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Do podstawowych struktur Kosciota Chrystusowego nalezat urzad apostolski —
Kolegium Dwunastu i urzad prymacjalny — urzad Piotrowy. Kamieniem wegielnym
kolegium apostolskiego byt Piotr. Kolegium to nie istniato bez Piotra, lecz zawsze
z Piotrem'. Dzi$ nastepcami tych pierwotnych struktur jest odpowiednio kolegium
biskupow i papiez. Obydwa te urzedy sa sposobem sprawowania wladzy w Kosciele
rozumianym jako communio. Pierwotne znaczenie tego stowa odnosi si¢ do dwoch
plaszczyzn pojmowania Kosciota. Pierwsza mowi, ze Kosciol jest eucharistia,
a zatem jego zrodlem jest Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa antycypowane
ofiarowaniem Jego Ciata i Krwi pod postaciami chleba i wina. Druga uwaza, ze
Koscidt jest ecclesia, czyli zgromadzeniem ludzi z calego §wiata do Boga. Lacznie
obie plaszczyzny przedstawiaja dynamiczny proces wertykalnego i horyzontalnego
zjednoczenia. Jest to odpowiednio jednoczenie czlowieka z Trojjedyna Mitoscia
Boga i przez to jednoczenie ludzi migdzy soba. Dlatego Joseph Ratzinger moze
powiedzieé, ze ,,Kosciol jest komunig; jest komunig stowa i ciata Chrystusa i dla-
tego jest wzajemng komunig ludzi, ktérzy dzigki tej zespalajacej ich od gory i od
wewnatrz komunii stajg si¢ jednym ludem, a nawet jednym Ciatem™”.

Pojmowanie Kosciota jako znaku komunii pozwala na pelniejsze rozumienie
podstawowych urzedow koscielnych, a w szczegdlnosci zbadanie jaka rolg odgrywa
urzad Piotrowy w uniwersalnym wymiarze communio.

1. PIERWSZENSTWO PIOTRA W NOWYM TESTAMENCIE

Znamienne jest stanowisko Ratzingera dotyczace prymatu Piotrowego juz
w samej metodologii pracy nad tekstami biblijnymi. Nie zaczyna swoich badan nad

' Por. Cz. S. Bartnik, Kosciot, Lublin: Wydawnictwo KUL 2009, s. 192.
2 J. Ratzinger, Kosciél powszechny i Koscidl partykularny, w: Joseph Ratzinger Opera Omnia
[dalej: JROO], t. 8/1: Kosciot — znak wsrod narodow, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 478.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

68 KS. KRZYSZTOF GOZDZ

istnieniem prymatu w NT od klasycznego miejsca Mt 16, 13-20°, by je nastepnie
udowodnié, lecz patrzy na posta¢ Piotra w perspektywie catego NT, by w koncu
doj$¢ do miejsc mowiacych wprost o prymacie. Uwaza bowiem, ze tzw. problem
Piotra, a w szczegdlnosci jego pierwszenstwo posrod Dwunastu, jest oczywisty
dla tradycji nowotestamentalnej*.

W pismach Pawlowych najistotniejszym takim tekstem jest 1 Kor 15, 3-7,
stanowigcym najstarsze wyznanie wiary, w ktorym Piotr (Kefas, aram. kefa =
skala) jest uznany za pierwszego §wiadka zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
(w. 5: ,,i ukazat sie Kefasowi, a potem Dwunastu). Oczywiste jest dla Pawta to
$wiadectwo, gdyz sam uwaza, ze jest apostotem powotanym przez Zmartwych-
wstatego (Dz 9, 5).

Motyw pierwszenstwa Piotra ukazuje Pawet w Liscie do Galatow. Juz sam
fakt, ze udaje si¢ do Jerozolimy, aby zapoznac¢ si¢ z Piotrem (Ga 1, 18), wskazuje
na pewnego rodzaju homagium nowego Apostota. Uwyraznia si¢ to w drugiej
podrézy Pawta do Jerozolimy, gdy po czternastu latach, jak sam pisze (Ga 2, 1),
chce potwierdzenia u trzech filarow (Jakub, Kefas i Jan), czy w swoim gloszeniu
Oredzia Chrystusowego do pogan ,,nie biegt na pr6zno” (w. 2)°.

Takze Jan Ewangelista, jeden z filarow, wyraznie akcentuje pierwszenstwo
Piotra (J 21, 15-19), jakby rehabilitujac jego zaparcie si¢ Jezusa po Jego pojmaniu
(Mt 26, 69-75). Jest to niejako powtdrzenie klasycznego tekstu nadania prymatu
przez Zmartwychwstatego.

W tradycji synoptycznej nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze dwa inne znamienne
fakty, gdzie wyrazone jest pierwszenstwo Piotra w gronie Dwunastu. Pierwszy
dotyczy uczestnictwa Piotra w tzw. gronie Trzech (trzech filarow, o ktorym pisat
juz Pawel). Zwiazane sg z nimi (Piotr, Jakub i Jan) dwa wazne wydarzenia: Prze-
mienienie na Gorze Tabor (Mk 9, 2-8, par.) i wskrzeszenie corki Jaira (Mk 5, 35-43
par.). To wyroznienie Trzech wyrazone jest takze w tzw. listach ucznidéw, gdzie na
pierwszym miejscu jest zawsze Piotr (Mk 3, 16-19, par.). Posréd Dwunastu usta-
nowionych przez Jezusa Chrystusa tylko Piotr otrzymuje nowe imi¢ ze wzgledu na
powierzone mu zadanie: ,, Ty jeste$ Skatg (grec. petros) i na tej Skale zbuduje moj
Kosciol” (Mt 16,18). Jest to odpowiedz Jezusa na objawione przez Boga wyznanie
Piotra: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Boga zywego” (w. 16). Ale Piotr jest Skalg nie
w sensie zwyklego zabiegu pedagogicznego, lecz w sensie Scisle eklezjalnym: on
ma by¢ ostojg wiary Kosciota na wzér Abrahama, czyli ,,skata, ktora stawia opor
brutalnej fali niewiary i jej sile niszczacej cztowieka™.

3 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosé¢ Kosciota, w: JROO, t. 8/1, Lublin: Wydawni-
ctwo KUL 2014, s. 563. Ratzinger wprost nazywa to ,,bledem”. Ten sam tekst ukazat si¢ wczesniej
w ,,Communio” rok XI (1991) nr 6 (66), s. 3-17. Cytowanie za JROO.

4 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciola, s. 563.

5 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, w: JROO, t. 6/1: Jezus z Nazaretu, Lublin: Wydawnictwo KUL
2015, s. 337.

¢ J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 567.
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Dopiero na tej podstawie nalezy przejs¢ do analizy centralnego tekstu o pryma-
cie (Mt 16, 17-19), ktéry uznany jest za stowo Jezusa i ktore potwierdza jednos¢
tradycji nowotestamentalnej. Tekst ten zawiera dwa wazne aspekty: Piotr jest skata,
na ktorej Chrystus zbuduje swoj Kosciot i ktory nie bedzie pokonany przez moce
zta oraz Piotr otrzymuje ,,wladze kluczy”, wladze definitywnego zwigzywania
1 rozwigzywania. Jeden i drugi aspekt jest darem pochodzgcym od Pana, a nie
z whasnych sil; z Bozego objawienia, a nie ,,z ciata i krwi”; z tego, co Boze, a nie
z tego, co ludzkie. Méwigc prosciej: to Bog moze uczyni¢ cztowieka skata, a nie
on sam. Cztowiek musi jednak wspotdziata¢ przy tym, czyli ,,mysle¢ o tym, co
Boze, a nie o tym, co ludzkie” (por. Mt 16, 23). Gdy Piotr ,,myslat po ludzku”, to
zaparl si¢ Jezusa, a gdy ,,myslat po Bozemu”, to przyjat $mier¢ meczenska. Tak
Bog, dajac swoja obietnice Piotrowi, nie tylko wymaga od niego bezwarunkowe-
go zaufania w Jego moc, ale blisko$¢ Boga staje si¢ gwarantem tej mocy skaty.
Z kolei aspekt wladzy danej Piotrowi wigze si¢ z obietnicg gromadzenia nowego
ludu Bozego (Kosciota) i jednoczesnie otwierania bramy tegoz nowego krolowania
Boga: kto ma wejs¢, a kto nie. Na tym polega ,,wtadza kluczy”. Ale nie chodzi tu
jednak o absolutny rygoryzm, czyli zatrzaskiwanie drzwi przed kims, lecz o wiele
bardziej o wtadze przebaczania, ktora powierzona jest Kosciotowi w osobie Pio-
tra: ,,Kosciot jest zbudowany na przebaczeniu™. Kosciot ma wiladzg, ale jej imig
to nie ,,ucisk” (na podobienstwo wladzy swieckiej), lecz — ,,mitosierdzie”. Dzigki
przebaczeniu i mitosierdziu Ko$cidt jest znakiem spotecznosci grzesznikow, ktorzy
szukajg przebaczenia, a nie spotecznosci doskonatej, ktora uwaza si¢ za ,,Swieta™.
Konieczna jest wiec dla cztowieka pokora przyjecia taski Bozej. Bez niej nie ma
stow Bozego przebaczenia.

2. SUKCESJA PIOTROWA

Skoro bezsporny jest prymat Piotra w tradycji nowotestamentalnej, zatem
nie powinno by¢ problemu z sukcesja urzedu prymacjalnego. Ale juz historia
starozytnego Kosciola, gtownie Afrykanskiego, rozpoczeta dyskusje w kwestii
bl est ecclesia”. Nie wystarczyla juz odpowiedz: ,,tam, gdzie jest biskup™. Ko-
nieczne bylo znalezienie nowego kryterium, ale juz nie we wspodlnocie lokalne;,
lecz w calym Kosciele. Kryterium tym stato si¢ pojecie ,,cathedra unica” jako

7 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 572.

8 Por. K. G6zdz, Kosciol swietych — Koscidl grzesznikow wedlug Josepha Ratzingera, ,,Teologia
w Polsce” 8/2 (2014), s. 31-41.

?  Jestto wyrazenie $w. Cypriana, De unitate ecclesiae, 5; Ep 66,8. Ko$ciot jest w biskupie. Kto
nie jest z biskupem, nie jest w Kosciele. Por. tez $w. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Smyrnaeos,
8,1 (zob. KKK 896, 1369, 1549,1593).
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jedyna katedra Piotra w Rzymie'?. A kiedy donatysci mogli wskaza¢ takze na
swoja katedre w Rzymie, wowczas lista sukcesji katolickiego biskupa rzymskiego
przypieczetowata pierwszenstwo katedry Piotra. To wskazanie na Rzym uwyraznia
si¢ w okresleniu jednosci z Rzymem, ktora rozni si¢ od jednosci z miejscowym
biskupem, polegajacej na pozostawaniu z nim we wspolnocie komunijnej. Nato-
miast jedno$¢ z Rzymem polega na ukazaniu jednosci z catym chrzescijanstwem,
ze wszystkimi Ko$ciotami zatozonymi przez apostotow. Powstata zatem zasada:
,.kto «komunikuje» z Rzymem, ten «komunikuje» ze Swiatem, a kto nie «komuni-
kuje» z Rzymem, ten nie «komunikuje» ze §wiatem. Rzym jest jakby namacalnym
probierzem, pozostawania we wspolnocie z catym Kosciotem™". Tak catholica
stata si¢ widzialnym znakiem w katolickim Rzymie.

W Nowym Testamencie nie ma — zdaniem Ratzingera — wyraznej wypo-
wiedzi o sukcesji Piotra!?, cho¢ wydaje mi sie¢, ze implicite Jezus to potwierdza,
moéwiac, iz Kosciot nie zginie (por. Mt 16, 18n), to jednak jest ona w Kosciele
pierwotnym pojmowana nie jako wydarzenie historyczne, ktore przemingto wraz
ze $miercig Piotra, lecz jako rzeczywisto$¢ trwala, ktéra rozpoczyna tzw. linie
Piotra. Rzeczywisto$¢ sukcesji Piotra opiera si¢ bowiem nie na nim samym, lecz
na Paraklecie, ktory jest gwarantem $wiadectwa, czyli tego, ,,co ustyszy [od Chry-
stusa]” (por. J 16, 13). Wiasnie ta sakramentalna obecnos¢ Ducha Swigtego staje
si¢ po prostu zasada autentycznej Tradycji apostolskiej, czyli trwatosci w wierze
apostotéw dzieki asystencji Bozego Pneuma. Stolica Piotrowa, przypieczgtowana
jego i Pawta meczenstwem, urasta do uniwersalnego swiadectwa chrzescijanskiej
wiary. Ko$ciol Rzymu jest zatem punktem normatywnym Tradycji apostolskie;j,
a wigc stanowi kryterium autentyczno$ci wiary dla pozostatych stolic apostol-
skich: Antiochii 1 Aleksandrii. Wigcej jeszcze, to tu, w Rzymie, kontynuowana
jest funkcja Piotra, a przez to caty proces ksztaltowania si¢ Tradycji 1 jednosSci
Kosciota w ogodle. Najlepszym tego wyrazem jest ksztattowanie si¢ kanonu Pisma
Swietego, ktory jest dzietem Tradycji i ktory po koniec IT wieku uksztattowat sie
wilasnie w Rzymie'.

Nalezy tu jeszcze raz wyraznie podkresli¢, ze obietnica dana Piotrowi przez
Chrystusa nie przemingta wraz z jego meczenska $miercig, lecz wrecz odwrotnie —
,,0zyta” w calej swej krasie i prawdzie dzigki tej $mierci, bo w ten sposob stata sie
prawdziwym $wiadectwem wyznanej wiary. Piotr stat si¢ wigc prawdziwa opoka
dopiero wtedy, gdy oddat zycie za Tego, ktory dal mu pierwszenstwo w rodzagcym
si¢ Jego Kosciele. Od Piotra rozpoczeta si¢ w Rzymie historyczna realizacja tej
obietnicy i trwa nadal az po kres historii, gdyz sam Bog jest w niej obecny. To nie

10" J. Ratzinger, Lud i dom Bozy, w: JROO, t. 1: Lud i dom BoZy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 163. Takie poj¢cie reprezentowat Optat z Milewy, podczas gdy
dla Cypriana byta to katedra biskupia kazdej ecclesia.

1" J. Ratzinger, Lud i dom Bozy, s. 164n. ,, Komunikuje”, tzn. ,,by¢ w komunii”.

12 J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, s. 573.

13 Por. J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, s. 576.
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tyle ,,ciato i krew” kazdego nastepcy Piotra jest opoka Kosciola, ile trwata obec-
no$¢ Zmartwychwstalego petni ciaggle te funkcje Opoki za posrednictwem Piotra
i ich nastgpcow.

Zdogmatyzowanie prawdy o prymacie Piotrowym na Soborze Watykanskim
I (konstytucja dogmatyczna ,,Pastor aeternus” z 1870) nie zazegnato p6zno-sred-
niowiecznego sporu o potestas w Kosciele migdzy ekstremalnymi pozycjami pa-
palizmu, czyli absolutnej, jednostkowej wtadzy papieza i koncyliaryzmu, czyli
przewagi wladzy soboru nad papiezem, ale wytyczyto jednak droge posrednia (via
media)'. Ratzinger stoi na stanowisku via media i uwaza, ze Vaticanum 1 potepito
zaro6wno papalizm, jak i episkopalizm jako bledne nauki'>. Stad jest oczywiste,
ze Ratzinger rozwija wlasng wersje teologii prymatu, oparta na wzajemnej relacji
papieza i biskupow!¢. Jak sie ta relacja przedstawia?

Propozycja wzajemnej relacji papieza i biskupow opiera si¢ na soborowej Kon-
stytucji Dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium” (nr 18-29), ktéra na nowo od-
kryta kolegialng ide¢ w Kosciele'”. Oczywiscie, idea kolegialnosci nie jest zadnym
zaprzeczeniem dogmatu o prymacie Piotrowym Soboru Watykanskiego I (1870,
DH 3050-3053), a wrecz jego potwierdzeniem: ,,Zeby za$ episkopat byt jeden
i niepodzielny, postawit [Chrystus] nad innymi Apostolami §w. Piotra i w nim
ustanowit trwatg 1 widzialna zasade i1 fundament jednosci wiary i komunii” (LG 18
za ,,Pastor aeternus” DH 3050n). Ale sama kolegialno$¢ jest inaczej rozumiana,
a mianowicie jako uznanie wlasnego ci¢zaru i prawa wielosci Kosciotoéw par-
tykularnych naprzeciw ,,absolutnego centryzmu w Kosciele'®. Jest to rowniez
propozycja ekumeniczna.

Ratzinger widzi kolegialno$¢ w perspektywie pierwotnego Kosciota. Stanowi
ja najpierw Dwunastu'®, nastgpnie Apostotowie i dopiero potem biskupi. Biskupi

14 Por. W. Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom. Entwicklung — Dogma — Okumenische
Zukunft, Freiburg: Verlag Herder 2004, s. 216-224.

15 J. Ratzinger, Primat, Episkopat und Succesio Apostolica, w: K. Rahner — J. Ratzinger, Epi-
skopat und Primat, QD 11, Freiburg: Herder 1961, s. 43.

16 Por. W. Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom im Denken Joseph Ratzinger, w: Kirche
— Sakrament und Gemeinschaft. Zur Ekklesiologie und Okumene bei Joseph Ratzinger, Ratzinger-
Studien 4, red. Ch. Schaller, Regensburg: Pustet 2011, s. 161.

17" Glowne zdanie Konstytucji o tej kolegialnosci brzmi nastgpujaco: ,,Jak nieprzerwanie trwa
funkcja (munus) powierzona przez Pana indywidualnie Piotrowi, pierwszemu ws$roéd Apostotow,
z zadaniem przekazywania jej jego nastgpcom, tak nieprzerwanie trwa misja Apostotéw powierzona
Kosciotowi, ktéra ma by¢ zawsze sprawowana przez uswigcony stan biskupi” (LG 20). Por. Joseph
Ratzinger Gesammelte Schriften, t. 7/2: Zur Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg:
Herder 2012, s. 664.

18 J. Ratzinger, Einleitung, w: Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution iiber
die Kirche, Miinster: Verlag Aschendorff 1965, s. 14.

19 Wedtug Ratzingera wspdlnota Dwunastu jako kolegium jest okre§lona jako ,,$cista wspdlnota”
(seu coetus stabilis), co Vaticanum II ujat jako ,.staty zespot”. Por. Joseph Ratzinger Gesammelte
Schriften, t. 7/2: Zur Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg: Herder 2012, s. 663.
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sg nastgpcami Apostotéw, ale sami nie sg apostotami; wprawdzie przejmuja istote
postannictwa apostolow, ale nie maja nieomylnosci indywidualnej w wierze. Taka
sama zasada niepowtarzalnosci dotyczy nastgpcoOw Piotra. Piotr jest we wspolnocie
apostotow, ale jednocze$nie ma w niej szczegolne miejsce. Tak tez i kazdy nastepca
Piotra, ale on sam nie jest juz apostotem, lecz jak biskupi — stoi w porzadku na-
stepstwa. Jednak kazdy biskup Rzymu ma w tym modelu communio specyficzne
zadanie®. Nalezy tu jednak wspomnie¢ specyficzng teze Oscara Cullmanna, ktory
przyjmuje prymat Piotra, ale bez nastepstwa?'.

Wedtug Ratzingera Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ma dwa typy kolegial-
nosci biskupiej: wspotczesna, ktéra wychodzi z Kosciota powszechnego i catego
kolegium oraz starokoscielna, dla ktorej na pierwszym miegjscu jest biskup Kos-
ciota partykularnego, z ktorego wytania si¢ obraz Kosciota. Nie chodzi mu jednak
o zwykle odnowienie pierwotnego rozumienia kolegialno$ci, lecz o adopcje tego
historycznego, pierwotnego rozumienia kolegialno$ci do dzisiejszej sytuacji®.
Mozna tym samym zazegna¢ napiecie migdzy modelem communio a modelem
iurisdictio zarzadzania Kosciolem.

3. PRYMAT I KOLEGIALNOSC

Podobnie jak przy wykazywaniu sukcesji Piotrowej, tak przy rozwijaniu idei
o kolegialnosci w Kosciele, sigga Ratzinger do mysli patrystycznej. Jednos$¢ Kos-
ciota wyrazata si¢ najpierw przez jednos$¢ biskupow, ktora pociagata za soba takze
jedno$¢ poszczegdlnych wspodlnot koscielnych. Jedno$¢ Kosciota wyraza si¢ w tym,
ze ,uczestniczy w stowie i chlebie, czyli w Logosie i1 Ciele Pana. Jako euchary-
styczna wspolnota stotu kazda pojedyncza wspolnota koscielna sama w sobie
urzeczywistnia caltg duchowg istote Kosciota (...).”” Fundamentem tej jednosci
jest Eucharystia.

Dopiero na tej podstawie mozna odczytac, czym byt prymat biskupa Rzymu.
,,Oznaczal on po prostu, ze rzymski biskup sedis Sancti Petri stanowit wigzacy
orientacyjny punkt jednosci communio; kto z nim pozostawat we wspolnocie,
ten wiedzial, ze znajdowat si¢ we wlasciwej communio (...)"**. Rozwingto sie
przekonanie, ze rzymska communio stanowi gwarancje communio catholica,
jest wcieleniem rzeczywistej communio i dlatego jest stalym punktem odniesie-

20 'W. Klausnitzer, Der Primat des Bischofs von Rom im Denken Joseph Ratzinger, s. 176.

21 Q. Cullmann, Einheit durch Vielfalt, Tibingen: J. C. B. Mohr 1990, s. 90-110, tu s. 101.

22 Q. Cullmann, Einheit durch Vielfalt, s. 179.

2 J. Ratzinger, Pojecie Kosciota w mysli patrystycznej, w: JROO, t. 1: Lud i dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 614.

24 J. Ratzinger, Pojgcie Kosciola, s. 615.
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nia dla wszystkich Kosciotow, bez tego odniesienia do Rzymu zadna wspolnota
koscielna nie moze by¢ rzeczywistym Kosciotem. Przez te kolegialno$¢ prymat
ma inne rozumienie: nie jest administracyjny, jurydyczny, lecz sakramentalno-
-eucharystyczny, eklezjalny.

Ratzinger przyjmuje dwa rézne sposoby postrzegania Kosciota jako communio,
w ktorych dostrzega wyrazng pozycje KoSciota Rzymu i jego Biskupa®.

Pierwszy sposob widzenia KoS$ciota jako communio wychodzi od Kosciota
powszechnego i wyrasta z eklezjologii Vaticanum II, ktéra méwi o zbawczym
planie Boga wobec Kosciota (LG ) i z dokumentu Kongregacji Nauki Wiary Com-
munionis notio*, wedhug ktorego Kosciot powszechny jest rzeczywistoscia ,,on-
tologicznie i czasowo uprzednig” w stosunku do kazdego pojedynczego Kosciota
partykularnego (nr 9). Idea communio zawiera si¢ w zamys$le Bozym ,,zjednoczenia
ludzi w jednym Ciele Chrystusa™’, a wigc w Kosciele. Zjednoczenie to realizuje
si¢ najpierw w Izraelu, postrzeganym przez niektorych Ojcow juz jako Kosciol,
ktory z czasem przybral charakter uniwersalny. Chodzi tu o rozwinigcie motywu
oblubienczosci w Rdz 2, 24: Bog przygotowuje Oblubienice dla swego Syna,
aby sig¢ stali jednym Ciatem?. Ko$ciot jest wice tg jedng Oblubienicg Chrystusa.
Tym samym zostaje podkreslona wewngtrzna, ontologiczna uprzednio$¢ Ko$-
ciota powszechnego (uniwersalnego) wobec Kosciota partykularnego®, a takze
szczegolna pozycja Piotra i jego Nastepey, gdyz urzad Piotrowy jest zatozeniem
Ko$ciota powszechnego™. ,, Ten urzad Piotra i jego odpowiedzialnos$¢ nie mogtyby
jednak istnie¢, gdyby uprzednio nie istniat Ko$ciot powszechny™!. Przejawem tej
uprzednios$ci jest — wedhug Ratzingera — Eucharystia i chrzest. Eucharystia jednoczy
bowiem z Chrystusem, a tym samym z jednym Ciatem Chrystusa, czyli Ko$ciolem
powszechnym. Takze w chrzcie i stowie Bozym realizuje si¢ dla chrzescijanina
Kosciodt powszechny, gdyz chrzest wlacza w jedng wiarg Kosciota, przez co czto-
wiek staje si¢ cztonkiem jednego Ciata i jednego Kosciota.

% S. Horn SDS, Kosciél jako znak komunii, w: Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, red.
K. G6zdz, S. Kunka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 62-64.

% List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako ko-
munia (1992).

27 J. Ratzinger, Kosciol lokalny a Kosciél powszechny, w: JROO, t. 8/1: Koscidét — znak wsréd
narodow, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 553.

28 J. Ratzinger, Kosciol lokalny, s. 535.

» Poza ustalonym terminem ,,Ko$ciot powszechny”, istnieja tez dwa inne terminy: ,,Kosciot
partykularny” (diecezja) i ,,Kos$ciot lokalny” (w bardziej ogdlnym znaczeniu, por. LG 23: ecclesiae
locales); por. Cz. S. Bartnik, Negowanie zta przez wolnos¢, Lublin: ,,Standruk™ 2015, s. 205; L. Si-
wecki, Ecclesia universalis — Ecclesia localis. Teologiczne relacje w posoborowej eklezjologii wlo-
skiej, Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne 2008, s. 549. Takze Ratzinger uzywa tych termindw:
Gesamtkirche, Teilkirche oraz Ortskirche.

30 S. Horn, Koscidl jako znak komunii, s. 63.

31 J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, w: JROO, t. 8/1: Kosciél — znak
wsrod narodow, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 541.
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Drugi sposéb pojmowania przez Ratzingera Kosciota jako communio ma inny
punkt wyjscia. Jest nim Ko$ciot partykularny w jego ukierunkowaniu na Kosciot
powszechny*. Biskup Kos$ciota partykularnego sprawujacy Eucharysti¢ w swojej
wspolnocie jest jednoczesnie ogniwem tgczacym katolickos¢ i wyrazajacym ,,MY”
w Kosciele, czyli communio catego Ko$ciota. W ten sposob biskup Kosciota party-
kularnego stuzy Kosciotowi powszechnemu przez budowanie wspdlnoty Kosciota
partykularnego i przez otwieranie swego Kosciota partykularnego na jedno$¢ uni-
wersalng. Wyrazem tejze stuzby i odpowiedzialnosci jest wstepowanie biskupow
w sukcesje apostolska. Biskupi nie sa wtedy apostotami, ale zostaja wtaczeni ich
powszechna misj¢ 1 stanowig wspolne ,,MY” wiary Ko$ciota.

W obu ukazanych sposobach rozumienia Kosciota jako communio znajduje si¢
uzasadnienie dla szczeg6lnej pozycji urzgdu Piotra i jego nastepcow. Pierwszy, wy-
chodzacy od Kosciota powszechnego, méwi o wewnetrznym uzasadnieniu urzedu
Piotra, a drugi, wychodzacy od Kosciota partykularnego, o dopetnieniu jednosci
wszystkich Kosciolow partykularnych®. Na czym zatem polega ta szczegolna
postuga Piotra i jego nastepcoOw w tak nakreslonej communio Kosciotow?

4. PERSONALNY CHARAKTER PRYMATU

Na pytanie Jezusa, skierowane do Jego uczniéw: ,,za kogo uwazaja Mnie lu-
dzie?”, w imieniu Dwunastu odpowiada Piotr: ,, Ty jeste§ Mesjasz” (Mk 8, 27-30;
Mt 16, 13-20; Lk 9, 18-21). Odpowiedz ta jest wyznaniem. Wtedy Jezus zapowiada
swoja Meke i Zmartwychwstanie oraz wskazuje, jaka ma by¢ droga ucznia: nasla-
dowanie Ukrzyzowanego, a wigc zatracenie si¢, aby si¢ odnalez¢ (Mk 8,31-9,1;
Mt 16,21-36; Lk 9,22-27). Objasnienie i poglebienie tych stow, a w szczegdlnosci
wyznania Piotra, daje Przemienienie Jezusa na Gorze Tabor (Mk 9,2-13; Mt 17,1-13;
1k 9,28-36). Wyznanie Piotra, zapowiedz M¢ki Jezusa i stowa o nasladowaniu Go
stanowig nieroztaczng cato$¢* i jednoczesnie poczatek drogi do Jerozolimy, wtedy
Dwunastu, a dzi§ Kosciota, ktory jest ,,w drodze” z Jezusem.

To bycie ,,w drodze” z Jezusem wyrazone jest w perspektywie Meki i Krzyza.
Ratzinger uymuje wigc urzad w Kosciele (papieski, biskupi i prezbitera) zawsze
w zwiazku z M¢ka Chrystusa. Jest to jakie$ ujecie mistyczne, nawigzujace do §w.
Jana od Krzyza i §w. Jana Pawta II. Ale rozciaganie tej perspektywy na cato$¢ moze
by¢ zbyt jednostkowe i pesymistyczne. Kosciot Wschodni ujmuje urzad w §wietle
Zmartwychwstania, a nie tylko Krzyza.

32 ]. Ratzinger, Kosciol powszechny i Kosciol partykularny. Postannictwo biskupa, w: JROO,
t. 8/1: Kosciotl — znak wsrod narodow, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 477-493.

3 S. Horn, Koscidl jako znak komunii, s. 65.

3% J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 332.
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Takze po swym Zmartwychwstaniu Pan podkresla szczegolng misj¢ Piotra,
ktora rozpoczeta sie jego wyznaniem pod Cezareg i zostata potwierdzona w Wie-
czerniku: ,,prositem za toba, Zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej strony utwier-
dzaj twoich braci” (Lk 22,32). Misja ta wlaczyta Piotra w eucharystyczng strukture
Kosciota®. Dlatego tez Zmartwychwstaty ukazuje si¢ mu jako pierwszemu, przed
Dwunastoma, i tak odnawia jego jedyne w swoim rodzaju postannictwo, by byt
opoka, na ktorej jest zbudowany Kosciot.

Zatem prymat Piotrowy ma swoistg strukture Swiadectwa, a takze — przez
nasladowanie — martyrologii. Stanowi to istote urzedu prymacjalnego, ktory jest
statym, widzialnym znakiem jednosci i odpowiedzialnosci za stowo wiary. Dlatego
tez nalezy rozr6zni¢ migdzy tym, co jest state i niezmienne w tym urzedzie, a tym,
co stanowi historyczne, czyli zmienne formy tej postugi.

Do istoty urzedu Piotrowego nalezy $§wiadczenie za Jezusem Chrystusem i za
Jego orgdziem zbawczym. Dogmatycznie oznacza to odpowiedzialno$¢ za czystosc
wiary i jednos¢ Kosciota. Wtedy Piotr i kazdy jego nastepca jest rzeczywiscie opoka,
na ktorej zbudowany jest Kosciot Chrystusowy. Wiasciwa opoka-skala jest wigc
wiara Ko$ciota, a tym samym posta¢ Kosciota, ktorej §wiadkiem jest Piotr. Wyraza
si¢ ona przez strukturg ,,MY”, ktora jest podstawa jednos$ci. Ratzinger postrzega
te jednos¢ w kolegialnej dwubiegunowosci: kazdy biskup wprowadza Kosciot,
ktéremu przewodzi, w ,,jedng powszechnos¢”, a biskup Rzymu, takze jako biskup
Kosciota partykularnego, jest znakiem jednosci wszystkich Kosciotow partyku-
larnych i o t¢ jedno$¢ si¢ troszczy?’. Widaé tu wyraznie rzeczywistos¢ communio
jako zyciowa i konstytucyjna form¢ Kosciota:

»Struktura kolegialna istnieje w Kosciele dlatego ze Kos$cidt zyje w komunii Kos-
ciotow i poniewaz ta komunijna struktura implikuje wzajemne relacje biskupow,
kolegium. (...) skoro Kosciét buduje si¢ od wewnatrz w Kosciotach partykularnych,
ktore przez taczno$¢ w stowie 1 Ciele Pana stanowig jednos$¢, to mozna stad wy-
prowadzi¢ dwie praktyczne reguty: a) Konieczno$¢ istnienia Kosciotow partyku-
larnych, jako podstawowych postaci zycia koscielnego, nalezy uwazac za istotne
uwarunkowanie i cel ustroju Kos$ciota. b) Ta charakterystyczna zywotnos$¢ Kosciotow
partykularnych musi na tym polegac, ze nie zyja jako zamknigte w sobie jednostki,
lecz sa same sobie ‘powszechne’ i dlatego w swych procesach zyciowych pozostaja
otwarte na cato$¢”

Eklezjalna struktura ,,MY” wiary i Ko$ciota wyraza si¢ nie tylko na sposob
hierarchiczny ludu Bozego (biskup, prezbiter, diakon i wierzacy bez $wiecen), lecz

35 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 561.

3 Wydaje sig, ze Jan Pawet II podszedl podobnie do tego problemu w enc. Ut unum sint
(nr 88-99).

37 J. Ratzinger, Komunijna struktura Kosciola, w: JROO, t. 8/1: Kosciol — znak wsrod narodow,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 520.

38 J. Ratzinger, Komunijna struktura Kosciota, s. 520.
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takze na sposob duchowy, a $cislej mowigc — osobowy tegoz ludu. Piotr nie tylko
otrzymuje od Pana obietnice ponadczasowego zgromadzenia nowego ludu Bozego,
ale tez obietnice zarzadcy or¢dzia Chrystusowego w sensie wladzy w podejmowaniu
decyzji doktrynalnych i wtadzy w sprawach dyscyplinarnych.*” Obietnica ta dana
jest personalnie Piotrowi i odtad jest on osobiscie odpowiedzialny za to $wiadectwo.
Bog jest gwarantem tej obietnicy i urzedu prymacjalnego, na co wskazuja stowa
,,W niebie i na ziemi” (por. Mt 16, 20), a takze gwarantem spotecznej struktury wiary
(Wir-Struktur)®, na czele ktorej stoi Piotr jako jej straznik. Ta spoteczna struktura
wiary jest charakterystyczna dla catego chrzescijanstwa, gdyz wchodzi w nia kazdy
ochrzczony. Przestrzen ,,MY” jest bowiem podstawg trynitarnej wspolnoty Boga
wJa”? =, Ty” —  ,My”, ktora historiozbawczo tworzy wspoélnote Boga z ludzmi jako
Jego ludem, a przez to wyraza wspolnotowy charakter stworzonej przez Boga
historii. I wlasnie za te wspdlnote ,,MY”” wertykalnie 1 horyzontalnie odpowiada
Piotr naszych czaséw. To jest jego osobiste Swiadectwo wobec Boga i historii!
A poswiadczeniem tego jest ostatecznie meczenska $mier¢ Piotra. W ten sposob
Ratzinger podkresla personalny charakter prymatu. Z jednej strony stoi za tym
teologia Piotra*! w Nowym Testamencie, a z drugiej — martyrologia prymatu*’. Tak
fundamentem Kosciota jest zarbwno osoba jak 1 wyznanie wiary, ktérego podmio-
tem jest wlasnie osoba. Dlatego tez juz od poczatku Il wieku zaczgto tworzy¢ listy
biskupdw, aby w ten sposob przedstawia¢ imienng odpowiedzialno$é swiadkow
Jezusa Chrystusa wobec historii*?,

Natomiast do zmiennych form postugi Piotrowej naleza wszelkie inne histo-
ryczne dziatania czy proby zblizenia ekumenicznego. Posoborowe rozumienie
prymatu wedlug Ratzingera jest z natury ekumeniczne. Dlatego nie dziwi fakt,
ze Ratzinger wysungl propozycje ,,roztagczenia samego urzedu nastepcy Piotra
i urzedu patriarchalnego oraz — tam, gdzie to konieczne — ustanowienie nowych
patriarchatow i wylaczenie ich z Ko$ciota tacinskiego™*. Wtedy jednos¢ z pa-
piezem nie oznaczalaby jednosci administracyjnej, lecz tylko jedno$¢ w wierze
i komunii eklezjalnej. Nie chodzi tu wigc o zapewnienie pelnej autonomii pa-
triarchatom, a tym bardziej o tworzenie Kosciolow narodowych, lecz o prze-
ksztalcenie ,,autonomii” w ,,chrystonomi¢”, tj. podporzadkowanie si¢ jednosci
Kosciota powszechnego®. Papiez miatby dalej prymat w interpretacji Objawienia.
Ta ewentualna ,,reforma” mogtaby bardziej zblizy¢ Rzym i prawostawie. Podobng

3 ]. Ratzinger, Prymat Piotra a jednos¢ Kosciota, w: JROO, t. 8/1: Kosciol — znak wsrod na-
rodow, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 571.

40 J. Ratzinger, Prymat papieza a jednos$é ludu Bozego, s. 608.
J. Ratzinger, Prymat Piotra a jednosé Kosciola, s. 563-572.
J. Ratzinger Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego, s. 613-621.
J. Ratzinger Prymat papieza a jednosé¢ ludu Bozego, s. 611n.

4 J. Ratzinger, Prymat a episkopat, w: JROO t. 8/1: Koscioél — znak wsrod narodéw, Lublin:
Wydawnictwo KUL 2014, s. 602; por. S. Horn, Kosciot jako znak komunii, s. 67.

4 J. Ratzinger Prymat papieza a jedno$¢é ludu Bozego, s. 560.

41
42
43
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mys$l miat juz prawostawny bp Piotr Mohyta (1696-1647)%. , Wedtug Mohyty
Kosciot Chrystusowy jest Wspolnota Kosciotow Obrzadkowych (Patriarchatow).
Na czele Ko$ciota powszechnego stoi Papiez jako Glowa wiary i1 doktryny, bez
jurysdykeji jednakze nad Kosciotami obrzadkowymi, nietacinskimi. Co do dok-
tryny panuje wigc jednosé, co do jurysdykeji — panuje autonomia. Jedno$¢ bogata
jest wiec w zakres wiary, nauki i mitosci chrzesécijanskiej. Autonomia widziana
jest za$ w zakresie obrzadku i jurysdykcji”¥’. Druga forma postugi Piotrowej jest
wzajemne wspotdziatanie prymatu i episkopatu®®, ktore nalezy do wlasciwego
rozumienia communio®.

Sedno teologii prymatu stanowi ostatecznie teologia meczenstwa. Ratzinger
opowiada si¢ za ideg wypracowang przez R. Pole®®. Zmartwychwstaty Pan zwraca
si¢ do Piotra: ,,Szymonie synu Jana, czy mitujesz mnie wigcej anizeli ci?” (J 21,15).
Po potréjnym wyznaniu Piotra, Pan rzekt: ,,(...) Inny ci¢ opasze i poprowadzi, dokad
nie chcesz” (w. 18b). Urzad papieza jako wikariusza Chrystusa — to postuszenstwo
i krzyz'. Jest to wyraz rzeczywistego nasladowania Chrystusa w pokorze, w Jego
unizeniu, czyli ,,byciu zwigzanym” w postuszenstwie, ,,skrgpowaniu” wola Boza.

Pomimo jasnego i glebokiego wyktadu J. Ratzingera o prymacie trzeba pa-
migtaé, ze jest to teologiczny problem struktury Kosciota. Ksztattowat si¢ on od
samych poczatkow, zarowno w praktyce, jak i w teologii. Bardzo doniosta jest na-
uka $w. Leona Wielkiego, papieza w latach 440-461%. Wytaniaty si¢ tez w historii
Kosciota rézne problemy. Na czoto wychodzita kwestia, jaka natur¢ ma prymat
i czy nieomylno$¢ doktrynalna wigze si¢ z koniecznos$ci z prymatem jako urzedem?
Nieomylno$¢ doktrynalna moze by¢ odrozniana od prymatu. Trzeba pamigtac, ze
nieomylno$¢ osobista posiadal kazdy Apostot, cho¢ nie miat wladzy prymacjalne;j
jak Piotr. Prymat za$ nie jest ani osobisty, ani prywatny, cho¢ jest zwigzany z kon-
kretng osoba. Nie przyjeta si¢ dawna teoria z czasOw patrystycznych, ze Rzym ma
prymat kolektywny jako Ko$ciot rzymski**.

4 Por. B. Modzelewska, Mohyta Piotr, w: Encyklopedia Katolicka, t. 13, k. 47.

47 K. G6zdz, z rec.: Ks. mgr Roman Wasyliw, Koncepcja Kosciota u Metropolity Kijowskiego
Piotra Mohyty, Lublin 1999, ss. 383 (Katedra Teologii Historycznej, pod kierunkiem ks. prof. dra hab.
Czestawa Stanistawa Bartnika), s. 2.

4 J. Ratzinger, Prymat a episkopat, s. 604n.

4 J. Ratzinger, Die bischifliche Kollegialitdt nach der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils,
w: Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften, t. 7/1, Freiburg i.Br.: Herder 2012, s. 660-695.

50 J. Ratzinger, Prymat papieza a jednos¢ ludu Bozego, s. 615-621; por. S. Horn, Kosciol jako
znak komunii, s. 69-70.

St J. Ratzinger, Prymat papieza a jednoS¢ ludu Bozego, s. 617.

52 Por. Cz. S. Bartnik, Nauka Leona Wielkiego o prymacie Biskupa Rzymu, w: Cz. S. Bartnik,
Stowo i czyn, Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, s. 107-118.

53 Przyktadem moze by¢ List do Rzymian $w. Ignacego Antiochenskiego, gdzie we wstepie pisze:
,.Kosciotowi, ktdry pierwsze dzierzy miejsce, a lezy w miejscowosci przez Rzymian zamieszkatej;
(...); ktory pierwsze zajmuje miejsce w mitosci zwiazku...”, w: Pisma Ojcow Kosciota, t. 1: Pisma
Ojcow Apostolskich, tt. J. Sajdak, Poznan: Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1924, s. 226.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

78 KS. KRZYSZTOF GOZDZ

Jest problem, jak powstaje sytuacja, gdy papiez abdykuje i zyje, a kto inny jest
papiezem. Tak bylo np. z Celestynem V (1294 r.) i z Grzegorzem XII (1415 r.).
A dzisiaj po abdykacji Benedykta X VI powstaje problem: czy mamy dwoch papiezy
czy jednego? Czy Benedykt XVI ma jeszcze co$ wigcej niz tylko tytul papieza?
Ot6z niewatpliwie papiez senior (papa emeritus) nie ma juz wiadzy jurysdykcyjne;j,
prymacjalnej, a posiada jedynie tytut. Ale pozostaje problem, czy stracit on chary-
zmat niecomylnosci doktrynalnej? Problem ten jest bardzo trudny do rozstrzygnigcia.
Niewatpliwie, jesliby zachowat ten dar, to jednak nie moze by¢ on wykonywany, bo
nie sprawuje urzedu papieza, ale moze pomocniczo stuzy¢ obecnemu papiezowi.
Zatem 6w Chrystusowy dar nieomylnos$ci moze by¢ u Benedykta XVI w pewnej
formie jakis ,,nieaktywny” lub podporzadkowany prymatowi obecnego papieza
Franciszka lub tez wirtualny, np. gdyby ponownie zostat czynnym papiezem. A jak
byto w historii, kiedy tez byli i antypapieze, zwlaszcza w czasie Wielkiej Schizmy
Zachodniej (przetom XIV i XV ww.), kiedy byto na raz ich pigciu, przy pewnej
niejasnosci, kto jest prawdziwym papiezem? Za Grzegorza XII (1406-1415) byto
czterech antypapiezy: Klemens VII, Benedykt XIII, Aleksander V i Jan XIII. Nie
bylo wiadomo, czyj urzad byt legalny. W zwiazku z Soborem w Konstancji sam
pap. Grzegorz XII zrzekt si¢ urzedu i ostatecznie zazegnat dalsza schizmg. Poza
tym, gdyby papiez stat si¢ niepoczytalny, to wowczas traci 1 wladze jurysdykeji
i charyzmat nieomylnos$ci. W kazdym badz razie Koscidt ma prawo okresli¢, ktory
jest prawowitym papiezem, np. na Soborze w Konstancji wybrano nowego papieza
Marcina V.

ek

Religijna nazwa ,,prymat” (gr. proteion, tac. primatus) oznacza przede wszyst-
kim pierwszenstwo, pierwsze miejsce, stanie na czele, jakkolwiek réwny jest
co do $wiecen biskupich, to jednak we wtadzy jest glowa kolegium biskupiego.
W dziejach Kosciota rozroznia si¢ zatem potrdjne znaczenie prymatu: honorowy,
administracyjny i jurysdykcyjny. Prymat w trzecim znaczeniu jest wtasciwy i po-
lega na posiadaniu pierwszenstwa realnej wladzy pasterskiej w zakresie Kosciota
bez niwelowania innych, nizszych szczebli wiadzy. Ale i ten jurysdykcyjny prymat
moze by¢ wykonywany na sposéb monarchistyczny albo kolegialny. Bez watpienia
J. Ratzinger opowiada si¢ za kolegialnym rozumieniem prymatu w tym sensie,
ze papiez jest glowa kolegium biskupoéw. Wedtug niego prymat i kolegialnos¢ sa
we wzajemnej do siebie relacji, ktora jest nieusuwalna. Takie rozumienie ma tez
wymiar ekumeniczny.

Stowa kluczowe: papiez, prymat papieski, sukcesja Piotrowa, nicomylnos¢ doktry-
nalna, prymat jurysdykcyjny, kolegialno$¢ w Kosciele, communio, J. Ratzinger, abdykacja
papieska, nasladowanie UkrzyZzowanego.
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Joseph Ratzinger’s Views on the Primacy

Summary

Joseph Ratzinger discusses papal primacy in the Church, which is a communio based on the
relationship between primacy and collegiality. Therefore, he supports jurisdictional primacy
executed not in a monarchical way, but collegially, with the Pope as the head of the college
of bishops. Joseph Ratzinger discusses the Petrine primacy in the New Testament, which he
considers a starting point for a discussion about the succession of Peter’s office, choosing
(via media) between papalism and conciliarism. He, therefore, focuses on the personal aspect
of primacy connected with a given person. Moreover, the article discusses the relationship
between the papacy and doctrinal infallibility. It also poses the question whether after his
renunciation Benedict X VI still retains the charisma of doctrinal infallibility (or authentic
orthodoxy) and how this refers to the current Pope Francis.

Keywords: Pope, Pope’s primacy, Petrine succession, doctrinal infallibility, jurisdictional
primacy, collegiality of the Church, communio, J. Ratzinger, papal renunciation, following
the Crucified.

Der Primat nach Joseph Ratzinger
Zusammenfassung

Joseph Ratzinger zeigt die Wirklichkeit des pépstlichen Primats auf der Ebene der
Kirche, verstanden als Communio, wo die grundlegende Kategorie die gegenseitige Rela-
tion des Primats und Kollegialitét in der Kirche ist. Aus diesem Grund plédiert er fiir das
Jurisdiktionsprimat, das jedoch nicht in einer monarchistischen, sondern einer kollegialen
Art ausgetibt wird, wo der Papst als Haupt des Bischofskollegiums verstanden wird. Er
verweist nachdriicklich auf die Vorrangstellung des Petrus im Neuen Testament und von
da aus entfaltet er den Gedanken der Sukzession des pépstlichen Amtes, indem er den
Mittelweg zwischen Papalismus und Konziliarismus wahlt. Aus diesem Grund konzentriert
er sich auf den personalen Charakter des Primats, verbunden mit einer konkreten Person.
AuBlerdem wird im Artikel das Verhaltnis zwischen dem Amt und der doktrinalen Unfehl-
barkeit analysiert, wobei eine Hypothese beziiglich der Frage aufgestellt wird, ob Benedikt
XVI. nach seinem Riicktritt das Charisma der Unfehlbarkeit beibehalten hat und wie das
in Bezug auf den Papst Franziskus zu verstehen ist.
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