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Jak wida¢, ksiazka habilitacyjng ks. Piotra Roszaka jestem wrecz zachwycony.
Zarzuty mam dwa. Zarzut pierwszy: Nie wykluczam, ze to posuwajacy si¢ zanik
szarych komoérek w moim starym moézgu jest gtowna przyczyna tego, ze ksiazke te
czytato mi si¢ cigzko i wiele dni zajeto mi jej studiowanie. Jednak bardziej praw-
dopodobna wydaje mi si¢ hipoteza, ze to raczej Piotr Roszak pisze zbyt cigzko,
stylem, ktéry moze odstrecza¢ czytelnikow, zwtaszcza mtodych. A przeciez temu,
kto ma do przekazania rzeczy wazne, powinno zaleze¢ na tym, zeby styl pisania
raczej pociagat do lektury, niz do niej zrazat.

Zarzut drugi: Domys$lam sig, ze do tekstow Tomasza z Akwinu Autor ma dostep
za posrednictwem monumentalnego Corpus Thomisticum opracowanego na Uni-
wersytecie Nawarry w Pampelunie. Jednak po pierwsze, w ksiazce trzeba by byto
to zaznaczy¢. Po wtdre, w bibliografii nalezaloby jednak poda¢ najlepsze wydania
drukowane poszczegdlnych dziet Tomasza (sa to najczeséciej juz wydania krytycz-
ne). Wreszcie po trzecie, niepojety jest dla mnie brak jakichkolwiek wzmianek na
temat polskich przektadow dziet Akwinaty. Zwtaszcza w ostatnich latach wyszto
ich wiele, nieraz na najwyzszym poziomie kompetencji. Autorowi chwali si¢ to, ze
nie musiat korzysta¢ z polskich przektaddéw, jednak czytelnicy jego ksiazki, zwlasz-
cza ci, ktérzy Tomaszem nie zajmuja si¢ ex professo, mieliby prawo dowiedziec sig,
do jak wielu jego dziet mamy juz dostep w jezyku polskim.

KS. HENRYK SEWERYNIAK

Rino Fisichella, La Chiesa nel cammino della storia. Credere, amare, sperare, Ci-
nisello Balsano (Milano): Edizioni San Paulo 2013, ss.150.

Arcybiskup Rino Fisichella jest znany przede wszystkim jako pierwszy prze-
wodniczacy Papieskiej Rady do spraw Krzewienia Nowej Ewangelizacji i autor
licznych dziet z zakresu teologii fundamentalnej (przez kilkadziesiat lat nauczat
tego przedmiotu na kilku wtoskich ateneach). Niewiele osob juz jednak pamigcta,
ze to wlasnie on towarzyszyl Orianie Fallaci na wyrazng prosbe stynnej dzienni-
karki, ,,chrze$cijanskiej ateistki”, jak sama siebie okreslata, w szpitalu we Florencji
w ostatnich chwilach jej zycia. I ze od 2008 roku jest takze szefem Papieskiej Aka-
demii Zycia. To wiasnie te doswiadczenia tworza horyzont, w ktérym Fisichella po-
rusza si¢ w swojej najnowszej ksiazce Kosciol na szlaku historii. Wierzy¢, kochac,
mie¢ nadzieje. Jest to, jak wskazuje sam tytul, opusculum z zakresu eklezjologii.
Z pewnoscig jednak nie takiej, do jakiej jestesmy przyzwyczajeni. Jej kluczowym
stowem nie jest bowiem ani ,,wspdlnota”, ani tym bardziej ,,papiestwo” czy ,,suk-
cesja apostolska”, lecz ,,ewangelizacja” rozumiana jako odpowiedzialno$¢ za prze-
kazywanie wiary, dzielenie si¢ mito$cig i budzenie nadziei dzisiaj.
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Swoje studium wiary, nadziei i mitosci jako podstawowego wyzwania Ko$ciota
Rino Fisichella rozpoczyna od przytoczenia dtugiej mowy $w. Augustyna, wygto-
szonej 1 stycznia 404 roku w Kartaginie. Zaczyna w taki sposob, ze wlasciwie
niemal do konca pierwszej stronicy mniej zorientowany w tworczos$ci biskupa Hip-
pony czytelnik moze nie domysli¢ sie, ze nie jest to fragment jakiejs wspolczesnej
mowy na temat duchowego stanu naszego $wiata. O tym, kto wierzy, ufa i kocha —
moéwil wtedy Swiety — nie mozna jeszcze powiedzieé, ze osiagnat zbawienie. Trze-
ba wiedzie¢, w co wierzy, w czym poktada nadzieje i co naprawde kocha. Jesli jed-
nak nie wierzy, nie ufa i nie kocha — a wigc postepuje tak jak poganie, to nie wolno
mu si¢ dziwié, ze znajdzie si¢ na marginesie swojego $wiata. Czy moze by¢ inaczej,
gdy oni wierza w bozki, a on w jednego Boga? Jesli oni poktadaja nadzieje w proz-
no$ciach, a on w zyciu wiecznym? Jesli oni kochaja $wiat, a on — Stwoérce i Zbawi-
ciela? To wszystko, w co wierzy, czemu ufa i kogo naprawde kocha, musi jednak
pokazywac¢ zyciem. Jesli zyje jak poganie, jesli swoimi czynami czci tych samych
bogow, jesli bierze udziat w igrzyskach i upija si¢ — daje wyraznie do zrozumienia,
ze nie idzie za Tym, ktory go zbawit. Takze dzisiaj, w obliczu zalewajacego §wiat
neopoganstwa — podkresla Fisichella — decydujacym kryterium w ocenie wiarygod-
nosci chrzescijan jest nasz styl zycia, a triada ,,wierzy¢ — mie¢ nadziej¢ — kocha¢”
stanowi najlepszy sposob komunikowania $wiatu nowosci wiary i jej istoty.

W pierwszym rozdziale, zatytulowanym jak cata ksiazka: Kosciot na szlaku
historii (s. 15-28), Autor wraca do stawianego juz w X VIII wieku problemu sensu
historii. Wielu wspotczesnych widzi w niej tylko btadzenie bez zadnego znaczenia,
rozrzucanie wszedzie po trosze beztadnych ,ktaczy”. Dla Rina Fisichelli stanowi
to kolejny wyraz postmodernistycznej rezygnacji, zmeczenia czy tez niezdolnosci
do uczynienia takiego wysitku, jaki na przyktad potrafil podejmowac $w. Augu-
styn, gdy w Wyznaniach poswigcat dlugie stronice ,,wewngetrznemu nauczycielo-
wi”, niezmiennej prawdzie czy zasadzie zycia. Kto potwierdza przekonanie Jana
Pawta 11, ze zycie nie moze opieraé si¢ na samych hipotezach, ma prawo przyjac,
ze w Chrystusie zostala nam darowana ostateczna zasada dziejow, eschaton, uni-
versale concretum. Liturgia oddaje t¢ rzeczywisto$¢ w bogatej symbolice nocy pas-
chalnej, a starozytna sztuka chrze$cijanska w oktogonalnym ksztatcie pierwszych
baptysteriéw, co miato oznaczac, ze stajac si¢ chrzescijanami, wchodzimy w ,,6smy
dzien”, w wiecznos$¢. Chrzescijanstwo — jak przypominat Oscar Culmann — wniosto
ze sobg w dzieje swiata radykalng nowos¢, nie rozpoczynajac swego kalendarza od
jakiego$ punktu poczatkowego, lecz od momentu, ktory uznato za centralny: od
krzyza i zmartwychwstania.

Nowozytnos$¢ niesie jednak ze sobg calkiem inng koncepcj¢, zainicjowang
przez Kuzanczyka, Vico i Woltera wizje¢ historii jako produktu dziatan cztowieka.
Odkrywajac swoja autonomie, czlowiek ten skonstatowal réwniez, ze w jego mocy
znajduje si¢ natura; ze moze nad nig panowac juz nie jako wlodarz, lecz jako pan.
Niestety, odkryciu temu nie towarzyszyta odpowiedzialnos¢, na ktorg nowozytnosé
wcigz si¢ powolywata. Nauki eksperymentalne pozwalaja coraz glebiej wnikac
W rzeczywistosc, ale nie chca, nie potrafig podejmowac odpowiedzialnosci za swo-
je eksperymenty. Stajac si¢ odwaznym i dojrzatym, jak chciat Kant, cztowiek chce
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by¢ coraz bardziej niezalezny. Odcina wigc pgpowing, ktéra taczy go ze Stworea,
rezerwujac dla Niego co najwyzej prywatng sfere zycia. ,,Przejscie od numinosum
do nieuzytecznej hipotezy jest juz tylko sprawa czasu. Jest to, niestety, droga my-
$lenia, uksztattowanego na iluzji petnej autonomii i wolnosci” (s. 27). Zamknieci
w sobie, skoncentrowani na sobie, popadamy coraz bardziej w niezdrowy narcyzm.
W tym kontek$cie podstawowym zadaniem Ko$ciota staje si¢ jeszcze bardziej niz
dotad ,,profetyczna obecno$¢” (presenza profetica) w $wiecie, w historii. Przekaz
wiary, ktérego jest strozem, czyni Koscioél odpowiedzialnym za trwanie w pier-
wotnym zakorzenieniu, a zarazem za ciggle zmaganie si¢ z nowymi wyzwaniami.
Nowa ewangelizacja staje si¢ w tym konteks$cie misjg nie tyle na shuzbie chrzesci-
janstwa, ile raczej na stuzbie wszystkich ludzi naszych czaséw (por. s. 28).

Takze drugi rozdziat ksigzki stanowi rodzaj fundamentalnej refleksji eklezjo-
logicznej, tym razem nad miejscem /I Soboru Watykanskiego w Zyciu Kosciota
(s. 29-46). Catly ten fragment skupia si¢ na czterech pytaniach ,,papiezy soboro-
wych”: czy ,,Sobor bedzie nowa wiosng Kosciota, dzieki ktorej rozkwitnie on w ca-
lym swoim wewnetrznym bogactwie?” (Jan XXIII); ,,Kim jeste§, Kosciele, i co
moéwisz o samym sobie?” (Pawet VI); ,,By¢ moze mowilisSmy zbyt duzo o odnowie
struktur zewnetrznych Kos$ciota, a zbyt mato o Bogu i Chrystusie?” (Jan Pawet II);
,Dlaczego recepcja Soboru, w duzej czgsci Kosciola, dokonuje si¢ dotad w tak
wielkim trudzie?” Czy nie przewazyla ,,hermeneutyka dyskontynuacji i zerwania?”
(Benedykt XVI). Wciaz trzeba wraca¢ do tych pytan — podkresla abp Fisichella
— 1 na nich takze ksztaltowac dzietlo nowej ewangelizacji. Dlatego sobor to nie
okreslony fakt z przesztosci, ale wciaz stojace przed nami zadanie. Wtoski teolog
shusznie zwraca przy tym uwage (skierowujac powoli na wtasciwg problematyke
ksigzki), ze II Sobor Watykanski nie byl wprost po§wigcony kwestii wiary, tak jak
I Sobor Watykanski (por. Konstytucja dogmatyczna Dei Filius, ogloszona 24 kwiet-
nia 1870 roku). Mimo to Benedykt X VI nie wahat si¢ oglosi¢ Roku Wiary wtasnie
w 50. rocznice tego wydarzenia. OczywiScie papiezowi nie chodzito o t¢ czy inna
rocznicg, ale — jak sam wyznat w Porta fidei — o ponowne odkrycie przez chrzesci-
jan rados$ci ptynacej ze spotkania z Jezusem Chrystusem.

Tym wlasnie zagadnieniem, przechodzac juz wprost do tematyki zapowiedzia-
nej w tytule opusculum, Rino Fisichella zajmuje si¢ w kolejnym — trzecim roz-
dziale: Wiara wczoraj i dzisiaj (s. 47-62). Przypomina w nim za Benedyktem XVI
List do Hebrajczykéw (rdz. 11), w ktorym nie tylko znajduje si¢ znana definicja
wiary (,,poreka tych dobr, ktoérych sie spodziewamy, dowdd tych rzeczywistosci,
ktorych nie widzimy”), ale takze lista najwickszych swiadkéw wiary Starego Te-
stamentu. Benedykt XVI w Porta fidei nie wahat si¢ na tym tle stworzy¢ wlasnej
listy 1 Rino Fisichella wydaje si¢ nig zafascynowany. Dowodem tego jest fakt, ze
na kolejnych dwoch stronicach (54-55) cytuje ja in extenso. Przywotam tu, dla od-
$wiezenia naszej pamigci, tylko jeden, koncowy fragment tego §wietnego tekstu:
»Ze wzgledu na wiare na przestrzeni stuleci mezczyzni i kobiety kazdego wieku,
ktorych imie jest zapisane w Ksigdze Zycia (por. Ap 7, 9, 13, 8), wyznali pigkno
pojscia za Panem Jezusem tam, gdzie byli wzywani, zeby da¢ §wiadectwo swojego
bycia chrze$cijanami: w rodzinie, w zyciu zawodowym, publicznym, w wypetnia-
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niu charyzmatéw i postug, do ktorych byli powotywani. Ze wzgledu na wiare zyje-
my takze i my: przez zywe rozpoznawanie Pana Jezusa obecnego w naszym zyciu
i w historii”. W tym konteks$cie gtéwne zadanie nowej ewangelizacji abp Fisichella
upatruje we wspieraniu wiary chrzedcijan. Jej specyfika polega na tym, ze opiera
si¢ ona nie na idei, lecz na osobie — osobie Jezusa Chrystusa. Autor podkresla przy
tym, ze pierwszorzednym zadaniem ewangelizatoréw jest takze ,,odzyskiwanie ra-
cji wiary”. Powinno si¢ ono dokonywa¢ miedzy innymi na specyficznie chrzesci-
janskiej drodze argumentacji, w ktorej taczy si¢ rozumienie intelektualne z droga
pigkna — via pulchritudinis. Tylko w ten sposéb uchwycimy rowniez i przekazemy
fundamentalny dla wiary ,,prymat taski” (s. 57).

Tak jak nie istnieje akt wiary czysto intelektualny, tak tez nie moze by¢ i w rze-
czy samej nie jest to akt czysto indywidualny — zakorzenia si¢ on we wspdlnocie
eklezjalnej, w ,,my wierzymy”, ,,my wyznajemy”. Zaktada to oczywiscie ,,odpo-
wiedzialnos$¢ za przekaz wiary” (tytut rozdziatu 11, s. 63-74). Model tej odpowie-
dzialnosci abp Fisichella znajduje u $w. Pawla. Zwraca uwage, ze sporzadzajac
wobec starszych Kosciola efeskiego swoj testament (Dz 20, 18-38), Apostol nie
nawiazuje do tego, co sam otrzymat, na przyktad do przekazanych mu fundamen-
tow wiary w Eucharysti¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (por. 1 Kor 11. 15), lecz
pokazuje ze istot¢ autentycznego przekazu wiary stanowi codzienne oddawanie
swojego zycia. Autor dtugo wylicza seri¢ czasownikow zaczerpnigtych z tego ,,efe-
skiego testamentu”: ,,stuzytem Panu z calg pokorg wsrod tez i do§wiadczen”, ,,nie
uchylatem si¢ tchorzliwie od niczego, co pozyteczne”, ,,przemawiatem publicznie
i po domach”, ,,nawotywalem do nawrdcenia”, ,,nie ceni¢ sobie zycia, bylebym
tylko dokonczyt biegu i postugiwania”, ,bylebym dat swiadectwo o Ewangelii
faski Bozej”, ,,nie pozadatem srebra ani zlota, ani szaty niczyjej”. Przekaz wiary
jest zarazem — podkresla Fisichella — aktem niebywale zlozonym i zarazem aktem
prostoty. Kosciot gubi t¢ rzeczywisto$¢, gdy mitos¢ Boza, radykalizm Ewangelii
zostaja w jego przekazie pozbawione wymiaru tajemnicy i zredukowane do czy-
stej logiki. To, czego Bog dokonuje i co przekazuje, nie moze zosta¢ przeksztat-
cone w eksponat archeologiczny; nie moze pozosta¢ zamknigte w przesztosci. Akt
przekazywania wiary musi sta¢ si¢ aktem przekazu, ktory pozwala odkry¢ i poznaé
obecng w nim mitos¢ Boza.

Rozdziat V nosi tytut Cierpienie — przeszkoda w wierze (s. 75-88). Abp Fisichel-
la daje w nim syntez¢ apologii chrze$cijanskiej na ten temat. Jest tu Hiob i Julianna
z Norwich (zob. pigkny tytut paragrafu Giob e Giuliana), Paul Claudel i Urs von
Balthasar, §w. Augustyn i Benedykt X VI, Krzyk Edvarda Muncha i Bracia Karama-
zow Dostojewskiego. Najciekawszy w tym wszystkim jest punkt Dramat zdrady.
Zdaniem Autora, jest to dzisiaj najbardziej charakterystyczna i rozpowszechniona
forma zadawania cierpienia. Zaufanie i wierno$¢ stanowia fundament przyjazni,
mito$ci czy w ogole zycia spotecznego. W przezyciu bycia zdradzonym mieszaja
si¢: rozczarowanie, watpienie, podejrzenie, zto$¢, smutek i niedowierzanie, ktore
czgsto wybuchaja w czym$ w rodzaju ,,tragicznej patologii depresyjnej”. Patologia
ta zbiera dzisiaj coraz wigcej ofiar, zwlaszcza w §wiecie ludzi mtodych (s. 85). Do-
$wiadczenie zdrady nie zostato rowniez oszczgdzone Jezusowi, najpierw w osobie
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Judasza, a potem Piotra. Dlatego w Jego historii moze odnalez¢ si¢ tak wiele oséb
skazanych dzisiaj na te forme cierpienia.

Kolejny rozdziat dotyczy mitosci w czasie kryzysu. Znowu znajdujemy w tym
krétkim fragmencie ksigzki (s. 89-106) wszystko to, co powiedzieli o chrzescijan-
skiej wizji mitosci zaréwno Jan Pawet Il w MezZczyzng i niewiastg stworzyt ich,
jak i Benedykt XVI w Deus caritas est. S3 to wigc wazne stronice o mitosci jako
wzajemnym obdarowaniu (Autor widzi w tym koncepcje oryginalnie chrze$cijan-
ska), o szacunku, o wiernosci. Rozdzial ten uzupelnia nastepny, o tytule Swietosé:
styl zycia chrzescijan (s. 107-119). Autor podkresla w nim ponownie, ze nie wi-
dzi potrzeby zwolywania kolejnego soboru cho¢by z tego powodu, ze wciaz nie
zostaly podjete i zrealizowane liczne punkty nauczania Vaticanum II. Nalezy do
nich migdzy innymi temat przekazywania wiary i sprawa $wigtosci, ktorej ojcowie
soborowi poswiecili caty rozdziat V konstytucji Lumen gentium. Swieto$é — pod-
kresla arcybiskup — zostata tu ukazana jako ,,doskonato$¢ mitosci” i ,,petnia zycia
chrzescijanskiego”. Mito$¢ — doda od siebie Fisichella — stanowi norme, kryterium
i paradygmat zycia chrzescijanskiego: zycia, ktore wybiera droge nasladowania
1 $wigtosci.

Ostatni rozdzial ksigzki jest zatytulowany Nadzieja zycia wiecznego (s. 121-
148). Autor zawarl w nim rodzaj fenomenologii nadziei i — przyznam — te stronice
czyta si¢ najlepiej w jego dzietku. Stwierdza wigc najpierw, ze kazdy cztowiek
przezywa w swoim zyciu dwa znaczace do§wiadczenia: do§wiadczenie wlasnych
ograniczen i do§wiadczenie pragnienia ich przekraczania. W zwiazku z tym kazda
faze naszej egzystencji charakteryzuja ograniczenia w postaci kryzyséw: w okresie
mlodosci jest to czesto kryzys tozsamosci, dojrzato$¢ to czas przezywania granic
swoich mozliwosci, staro$§¢ — odchodzenia. Cala sztuka polega na akceptowaniu
tych ograniczen, a nie na przyklad, jak to si¢ dzieje dzisiaj, na sztucznym prze-
dtuzaniu mtodos$ci, na utozsamianiu wartosci zycia z sama mtodoscia. Jesli tak sig¢
dzieje, jesli w kulturze tak wiele znaczy szybka skutecznos¢ i wydajno$¢, to staje
si¢ oczywiste, ze staro$¢ bedzie w niej marginalizowana, a nawet penalizowana.

Spirala ,,juwenalizmu” przynosi zreszta tragiczne skutki w niezdolno$ci wie-
lu wspoélezesnych do dojrzewania, do podejmowania odpowiedzialnosci za zycie,
do przekazywania madro$ci i swojego dos§wiadczenia. Autor pyta wrecz: do czego
maja shuzy¢ nowe specjalizacje w zakresie gerontologii i nowe formy opieki spo-
lecznej, jesli cztowiek nie potrafi u§wiadomié sobie swojego statusu starosci, nie
umie jej akceptowac, reagowac na naturalng w tym wieku sytuacje dystansu i nie-
zrozumienia, na przedtuzajacy si¢ stan choroby? ,,Kto cierpi, nie kochajac, bedzie
zyl w poczuciu rozgoryczenia czy odrzucenia i nie potrafi osiggnaé pogodnej wizji
swojego istnienia. [I z drugiej strony], jesli nie umie si¢ da¢ milosci w cierpieniu,
bedziemy musieli powaznie si¢ pytac, jaka mitoScia zyje czlowiek dzisiaj. Lito§¢
nie jest mitoscia. [Chrze$cijanska] nadzieja obliguje nas, aby$my nie zatrzymywali
si¢ na ograniczeniach, ale wcigz wedrowali dalej, z pewno$cia wiary, ktoéra zawsze
potrafi kochac¢” (s. 128-129).

Niewielka ksigzka abp. Rina Fisichelli upodabnia si¢ do mozaiki, ktora Autor
z lekkoscia starozytnego mistrza sktada z licznych, ,,wysmakowanych” cytatow
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i przytoczen, zaczerpnietych z Pisma Swietego, z dziet ojcow Kosciota (Augusty-
na, Grzegorza z Nyssy), z encyklik i przemowien papieskich, z prac Newmana,
Guardiniego, Ursa von Balthazara i Schnackenburga, a potem inkrustuje nawiaza-
niami do najwyzszych lotow dziet sztuki. A wszystko to wpisuje w swoja rozlegta
wizj¢ nowej ewangelizacji, o ktora przyszto mu zmagac si¢ w zyciu coraz bardziej
wspotczesnego Kosciota.

KS. JACEK BRAMORSKI

Zbigniew Wanat, Sumienie w blasku Prawdy. Polska teologia sumienia XX wieku,
Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu 2012,
ss. 364.

Na przestrzeni dziejow wielorakie przejawy kryzysu duchowego, moralnego
i kulturowego zawsze zwigzane byly z kryzysem sumienia. Sytuacja ta nabrata
szczegblnego dramatyzmu w wieku XX, ktory naznaczony zostal dwiema wojna-
mi $wiatowymi i systemami totalitarnymi. W obliczu tych zjawisk objawiata sig¢
zardwno wielko$¢ cztowieka, jak i jego stabos¢, a nawet nikczemnos$¢. To wszyst-
ko sktaniato teologéw moralistow do stawiania fundamentalnych pytan o kondy-
cje moralng ludzkosci, a zwlaszcza o stan sumien. Zagadnienie to stanowi takze
obecnie swoisty ,,znak czasu” i wymaga podjecia poglebionej refleksji naukowe;,
a takze wzmozonego wysitku formacyjnego.

Posrod publikacji dotyczacych problematyki sumienia brakuje w rodzimej lite-
raturze jednolitych opracowan monograficznych w zakresie ujecia tego zagadnienia
przez dwudziestowiecznych polskich teologéw moralistow. Dlatego monografia
naukowa autorstwa ks. dr. hab. Zbigniewa Wanata pt. Sumienie w blasku Prawdy.
Polska teologia sumienia XX wieku stanowi nie tylko uzupetienie wspomnianego
braku w pis$miennictwie dotyczacym najnowszej historii teologii moralne;j, ale tak-
ze niezwykle cenny, oryginalny i samodzielny glos teologa moralisty wobec aktu-
alnych wyzwan.

W sensie strukturalnym wspomniana ksigzka, ktora w swej iloSciowej kom-
pozycji obejmuje w sumie 364 stron, sktada si¢ z nastgpujacych elementow:
karty tytutowej, spisu tresci (s. 5-6), Table of contents (s. 7-8), wykazu skrotow
(s. 9), wstepu (s. 11-22), czgsci pierwszej (s. 25-174) ztozonej z trzech rozdzia-
low (rozdz. I: s. 25-43; rozdz. 1I: s. 45-147; rozdz. 111: s. 149-174), czeSci drugiej
(s. 177-315) ztozonej z czterech rozdziatow (rozdz. I:s. 177-210; rozdz. 11:s.211-242;
rozdz. I11: s. 245-283; rozdz. IV: s. 286-315), zakonczenia (s. 317-320), bibliografii
(s. 321-353), summary (s. 355-358) oraz indeksu 0s6b (s. 359-364). W tym miejscu
warto zauwazy¢, ze walorem monografii jest udostepnienie czytelnikowi stresz-



