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MISTYKA W CODZIENNOSCI:
POSTULAT DLA REFORMY I ROZWOJU KOSCIOLA

W niniejszym przedlozeniu pragniemy wykaza¢ konieczno$¢ ponownego od-
krycia, dowartosciowania 1 tym samym praktykowania mistyki w codziennym
zyciu chrzescijanina 1 jej niezbywalnego wktadu we wilasciwg reforme 1 rozwoj
Kosciota. Dlatego najpierw przyblizymy samo rozumienie Kosciota w kontekscie
reorientacji wniesionych przez Drugi Sobor Watykanski oraz odmienione spojrze-
nie na zmiany w Kosciele w swietle wskazan tego soboru. W tym zakresie podamy
kilka zasad 1 zalecen. Nast¢pnie zaprezentujemy pojecie mistyki chrzescijanskie;,
aby ostatecznie ukazac jej eklezjologiczne 1 eklezjalne uwarunkowania i skutki.

1. W KIERUNKU ODNOWIONEGO ROZUMIENIA KOSCIOLA

Przed Drugim Soborem Watykanskim w eklezjologii dos¢ mocno prezento-
wano stanowisko instytucjonalizmu. Nie ma chyba wiele przesady w stwierdze-
niu, ze eklezjologia instytucjonalna krolowata az przez jedenascie wiekdéw, od
momentu powstania Panstwa Koscielnego (756 r.) do XIX w. Przez ten okres
przewazato rozumienie Kosciota jako dobrze zorganizowanej instytucji, hierar-
chicznie uporzagdkowanej 1 bez niepotrzebnych skaz. W kategoriach opisujgcych
rzeczywistos¢ Kosciota (Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, dom Bozy, Swig-
tynia Ducha Swietego) nadmiernie akcentowano najczesciej aspekty widzialne
1 jurydyczne. Nie znaczy to, ze nie dostrzegano wymiaru niewidzialnego czy
eschatologicznego. Podeymujac wysitki w celu odejscia od instytucjonalizmu
koscielnego, eklezjologia posoborowa, nie deprecjonujac tych powyzszych ka-
tegori1 ani1 1ch nie dezaktualizujgc, wprowadzita jeszcze dwie kolejne: sakrament
podstawowy 1 communio'.

! Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Zarys katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010, s. 153-204.
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Trzeba wyznac, ze dzi$s rozumienie Kosciota ulegto dos¢ znaczacym zmia-
nom tak w Swiadomosci samej wspolnoty wierzacych, jak 1 na zewnatrz. Nade
wszystko Kosciol to wspolnota wszystkich ochrzczonych (duchowni, osoby
konsekrowane, wierni swieccy), gdzie kazdy — zaleznie od przydzielonych mu
charyzmatow — spelniajac wlasciwg sobie postuge, ponosi odpowiedzialnos¢ za
calosc.

Kosciot to wspolnota Bosko-ludzka, gdzie w sakramentalnej rzeczywistosci
zbawcze] dochodzi do spotkania cztowieka z Bogiem 1 ludzi migdzy sobg. Kos-
c10t to rzeczywistos¢ ztozona, w ktorej splatajg si¢ ze sobg niebo 1 ziemia, taska
1 natura, swietos¢ 1 grzech. Dlatego stusznie moéwimy, ze to jest ,,Swiety Kos-
ciot grzesznikow”. ,,.Swiety” — bo jest w nim Chrystus i Jego $wieci. ,,Grzeszni-
kow” — bo znajdujemy sie w nim my, ludzie, ktorzy potrzebujg zbawienia. Nie
mozna jednak powiedziec ,,Swiety 1 grzeszny Kosciot”, gdyz projektowalibysmy
wowczas grzech na Boskiego Odkupiciela 1 Zbawiciela. W Kosciele jest obecna
SwietoscC 1 grzech, ale nie oznacza to, ze Kosciot jest grzeszny.

Zatrzymajmy si¢ przez moment na wymiarze swigtosci 1 grzesznosci Kos-
ciola. Nie ma potrzeby nadmiernego 1 niewtasciwego podkreslania nieskalano-
Sc1 Kosciota, ktory nie jest societas perfecta. Kto widzi jedynie swietos¢ Koscio-
ta, ten zapomina o nauce Ewangelii. ,,Jezus [...] rzekt: »Nie potrzebujg lekarza
zdrowt1, lecz ci, ktorzy sie zle majg. Nie przyszedlem powota¢ sprawiedliwych,
ale grzesznikow«” (Mk 2, 17). A zatem misje Kosciota stanow1 stuzba wobec
tego cztowieka, ktory odszedt od Boga. Kosciot ma by¢ przede wszystkim na-
rzedziem (instrumentum) taczena cztowieka z Bogiem oraz znakiem jednosci
dla calego swiata. To grzeszny cziowiek potrzebuje szczegolnie Kosciota 1 jego
sakramentow.

Nierzadko wobec Kosciota jawi1 sie podwojna pokusa. Z jednej strony Swiat,
odrzucajgc wezwanie do nawrdcenia 1 propozycje dialogu, spycha go w getto.
A z drugiej — chrzescijanie nazbyt ufnie otwierajg si¢ na swiat 1 jego ducha.
Dlatego tak jak nie wolno ucieka¢ od swiata, gdyz to on jest miejscem obja-
wienia 1 samoudzielania si¢ Boga oraz ma stac si¢ areng zmagania si¢ Kosciota
o zagubionego cztowieka, tak tez trzeba bardziej odkrywac 1 zgtebia¢ obecnosé
i dziatanie Ducha Swietego, ktory najpeliej udziela sic w zbawczej rzeczy-
wistosci Eklezji. Apostot Pawet stusznie napomina: ,,Nie bierzcie wigec wzoru
z tego Swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli
rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne 1 co doskona-
te” (Rz 12, 2).

Ontologiczny dar doskonatej 1 nieskazitelne; swietosci, dany Kosciotowi
w jego Zatozycielu, konfrontuje si¢ z rzeczywistoscig grzechu 1 stabosci, ktory-
mi1 skazeni sg wszyscy przynalezni do niego cztonkowie. Stan grzechu jest jakby
,,normalng” sytuacja Kosciota, ktéry winien nieustannie wzywa¢ do nawroce-
nia 1 kierowa¢ wszystkich ochrzczonych do coraz wiekszej swigtosci. W tym
znaczeniu grzech nie stanowi znaku stabosci Kosciota 1 zgorszenia dla swiata,
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ale jego mocy zbawczej, niosgcej Swiatu 1 cztowiekow1 prawdziwe wyzwolenie
1 zbawienie.

Kos$ci6t zostal postany do ludzi grzesznych, a nie do tych, ktérzy uwazajg sie
za sprawiedliwych. Ujawnianie przez niego grzechu ludzi wigze si¢ z jego usu-
waniem 1 leczeniem zranionej natury ludzkiej. ,,Wyposazeni w tyle 1 tak potez-
nych srodkow zbawienia, wszyscy wierni chrzescijanie, jakiejkolwiek sytuacji
zyclowe] oraz stanu, powotani sg przez Pana, kazdy na wlasciwej sobie drodze,
do $wigtosci doskonatej, jak 1 sam Ojciec doskonaty jest” . Kosciot moze tylko
dlatego uswigcac, ze sam jest Swiety swietoscig 1 mocg uswigcania pochodzaca
od Chrystusa.

Rozwazajgc znamie Swietoscit Kosciota, nie mozna zapominac, ze istnieje
jednak zgorszenie istniejagcym w nim nieustannie grzechem. Chodzi o grzechy
1 niewiernoscl, jakich dopuszczajg sie cztonkowie Ludu Bozego. Czesto sg oni
zaczynem 1 przyczyng niepokoju oraz zta w sSwiecie, swiadomie tamigc Boze
prawo. Zamiast nasladowac swego Mistrza, upodabniajg si¢ do Swiata 1 popet-
niajg czyny niegodne chrzescijan. Zbyt rzadko protestujemy, kiedy obraz Kos-
ciola 1 Boga bywa znieksztalcany przez oziebtych chrzescijan. Zawsze myslimy
o tym — jak zauwaza Jacques Leclercq — by oszczedzac stabych: staramy si¢ nie
uraza¢ ghupcow 1 unika¢ odpychania nieczystych, majgc przy tym nadzieje, ze
zachowanie jakiegokolwiek kontaktu z Kosciotem da im mozliwos$¢ oswiecenia
1 nawrocenia.

Jednakze wowczas nie myslimy o innych stabych, jakimi sg niewierzacy,
a tych gorsza nasze kompromisy. Naszg postawe naznacza nie tylko brak odwagi
1 ewangelicznego radykalizmu, lecz takze przesigknigcie ,,instynktem stadnym”.
Uwazamy, ze wszyscy majg przynaleze¢ do Kosciota. Ilos¢ rzadko kiedy prze-
chodzi w jakos¢. Sam Chrystus nas zapewniat: ,,Nie boj si¢, mata trzodko, gdyz
spodobato si¢ Ojcu waszemu da¢ wam krolestwo™ (Lk 12, 32). Kto powiedzial,
ze wszyscy ludzie na swiecie maja byC chrzescijanami? Gdzie jest napisane, ze
wszyscy Polacy majg przynaleze¢ do Kosciota katolickiego?

Krytyka Kosciota ze wzgledu na grzesznos¢ poszczegolnych jego cztonkow
wynika z wielu powodow. Jednych z nich jest po prostu fatszywy obraz Kos-
ciola. Ludzie medidw — bynajmniej nie zawsze powodowani ztosliwoscig czy
uprzedzeniem — widzg Kosci6l jako wspolnote, ktora ma by¢ swigta 1 nieskala-
na. Nie dopuszczajg w swojej naiwnej 1 1luzorycznej wizji jakiegokolwiek grze-
chu do rzeczywistosci eklezjalnej. Krytyka ta bierze si¢ takze z niezrozumienia
ludzkiej drogi nawrocenia zwigzanej z dlugim procesem przemiany, trwajacym
ostatecznie do kresu ziemskiego zycia cziowieka. Oczekiwanie gwalttownej
1 radykalnej metamorfozy nie uwzglednia faktu, ze czlowieka ciggle cechuje
podatnos¢ na nowe upadki. Istnieje tez nieuzasadniona krytyka ze strony wro-
gOw Kosciota 1 Ewangelu, dla ktorych grzechy chrzescijan stanowig poniekad

> KK 48.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
o=

74 O. PROF. DR HAB. ANDRZEJ NAPIORKOWSKI OSPPE

upragniony pretekst do usprawiedliwiania swojej niechetnej lub wrecz wrogiej
wzgledem nich postawy’.

Dlatego tez do podstawowych aktow Kosciota nalezy — obok dzigkczynie-
nia 1 chwalenia Boga za wybranie — wyznawanie grzechOw swoich cztonkow.
Chrzescijanie, radujgc sie swigtoscig Kosciota, nie moga zapomina¢ o wyzna-
niu grzechow, bo nie mogg wytaczac siebie ani swojej aktualnej sytuacji z jego
wspolnoty. Eklezja, stanowigca de facto wspolnote grzesznikow, mocg znajdu-
jace] si¢ w niej Boskiej swigtosci jest wezwana do ustawicznego oczyszczania
si¢, nawracania 1 uswigcania: jest ona Ecclesia semper reformanda (Kosciotem
nieustannie si¢ odnawiajgcym). Juz starozytne synody (np. w Aleksandrii w 323
r.) zwracaty uwage, ze antychrystami sg nie tylko jawni przeciwnicy Chrystusa
z zewnatrz Kosciota, lecz rowniez ci, ktorzy formalnie nalezac do Kosciota,
w rzeczywistosci nie pozostajg w tacznosci ze Zbawicielem 1 z innymi cztonka-
mi Mistycznego Ciata, gdyz trwaja w grzechu. Faktycznie oznacza to, ze szukajg
oni szczgscia 1 zbawienia poza Jezusem 1 Jego Kosciotem®.

Powyzsza prezentacja zwracajgca uwage na rozumienie Kosciota jako
wspolnoty grzesznych ludzi, uznajacych potrzebe Bozego odkupienia, dobrze
podprowadza nas pod nastepny element naszych rozwazan, a mianowicie refor-
me 1 rozw0] Kosciota.

2. JAK ROZUMIEC REFORME I ROZWOJ KOSCIOLA?

Reforme Kosciota najczescie) uymuje si¢ dos¢ powierzchownie, tzn. jej rozu-
mienie ogranicza si¢ jedynie do zewngtrznych aspektow. Jednakze petna zmiana
obejmuje zarowno restrukturyzacj¢ zewnetrzne) rzeczywistosci eklezjalnej, jak
1 wewngetrznej. Wigcej nawet: trzeba jednoznacznie podkresli¢, ze sprowadzanie
reformy Kosciota — jak to najczescie] ma miejsce — jedynie do przeobrazen in-
stytucjonalnych jest fatszywe. Albowiem najbardziej pozadana 1 wtasciwa refor-
ma Kosciota polega na metamorfozie ludzkiego serca.

Ponadto reforma eklezjalna wpisuje si¢ w szerszy wymiar, jaki stanowi
rozw0] Kosciota. Stusznie, cho¢ w sposob uproszczony 1 zawezony, reforme
sprowadza si¢ do zmian w obrebie struktury 1 instytucji Kosciota. Wiasciwe
jednak rozumienie tego pojecia uwzglednia przede wszystkim zblizanie si¢
cztowieka do Boga. Reforma Kosciota to poglebianie 1 wzrastanie we wspol-

> Zob. M. v. Gersdorff, Christenhass im Visier. Christophobie, Religionskampf und Blasphemie
in Medien und Politik, Frankfurt a.M. 2010, s. 149.

4 Por. W. Wolyniec, Reinterpretacja doktrynalnych wypowiedzi Magisterium Kosciota od 50
do 325 roku, Wroctaw 2011, s. 187-188.
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nocie z Bogiem 1 z drugim cztowiekiem, to metanoia ludzkiego serca 1 mysle-
nia. Takie rozumienie reformy narzuca przedstawiona wilasnie powyzej defini-
cja Kosciota.

Kosci6t Chrystusa bez reformy nie moze 1stnie¢. Formuta Ecclesia semper
reformanda czesto bywa ttumaczona z pomini¢ciem okreslnika czasowego sem-
per. Warto jednak zwroci¢ intensywniejszg uwage, ze owe lacinskie adagium
mowi nie tylko o tym, ze Kosci6t musi si¢ reformowac, lecz wyraznie zaznacza,
kiedy: ,,zawsze”. Te starozytng sentencj¢ nalezy bra¢ w jej pelnym brzmieniu.
To znaczy, ze nie moze by¢ w dziejach takiego momentu, w ktorym wspolnota
wierzacych nie podejmowataby trudu reformy. Zasada nieustannego odnawiania
si¢ wlacza si¢ w sposob istotowy w jej istnienie 1 misje°.

W kontekscie wspotczesnych przemian gospodarczych, spotecznych 1 kultu-
rowych, jakie automatycznie wplywajg na sytuacje Kosciota, pojawia si¢ czesto
pytanie o kryzys w nim zaistniaty. Kryzys w Kosciele jest permanentny 1 trwa
od momentu zalozenia go przez Jezusa z Nazaretu! Dlatego juz w momencie
powotania go do istnienia zostal on wezwany przez Chrystusa do nieustannej
przemiany. Poniewaz kryzys rozumiemy tu nie na sposob ekonomiczny ani tez
kulturowy, lecz w sensie duchowym, to staje si¢ on nade wszystko szansg.

Trzeba zatem klas¢ nacisk na aktywne 1 nieustanne odrzucanie wszelkich
form tryumfu 1 na kenosis, aby odkrywa¢ duchowy wymiar wspolnoty Bosko-
-ludzkiej. Im gl¢bsze jest nasze ogolocenie, 1m wiecej praktykujemy ascezy
1 wyrzeczenia, tym bardziej stajemy si¢ zarowno ludzmi, jak 1 chrzescijanami.
Chrystus ,,0gotocit samego siebie, przyjawszy postac¢ stugi, stawszy sie podob-
nym do ludzi. A w zewnetrznym przejawie uznany za cziowieka” (Flp 2, 7).
Prawdziwa reforma wigze si¢ z mitoscig, czyli z przedstawieniem peinej prawdy
(por. 1 J 3, 18; Ef 4, 15), a nie z kompromisem czy uleganiem jakiejkolwiek
poprawnosci politycznej czy koscielne;.

Autentyczna reforma nie moze by¢ rewolucyjna. Rewolucja niesie ze sobg
roszczenie do absolutyzacji, w ktorej ukryte niebezpieczenstwo stanowi zerwa-
nie z Tradycja. Rzeczywista 1 skuteczna reforma w Kosciele nigdy nie bedzie
odcieciem si¢ od jednej, wielkiej 1 autentycznej Tradycji, raczej stanie si¢ wy-
zbywaniem wielu niepotrzebnych 1 obcigzajacych tradycji®. Jezus nie bez po-
wodu przestrzegat swoich interlokutorow: ,,I znosicie stowo Boze przez waszg
tradycje, ktorgscie sobie przekazali. Wiele tez innych tym podobnych rzeczy
czynicie” (Mk 7, 13). Nie mozna ludzkich (czasowych 1 subiektywnych) ustalen
przedktadac¢ nad wskazania (ponadczasowe 1 obiektywne) Boze. Ludzie, ktorzy

> Por. A. Napiorkowski, O wiasciwy sens reformy w Kosciele, w: Przyroda — Cztowiek — Bog,
red. B. Izmaitow, Krakéw 2004, s. 371-376.

¢ Nalezy rozréznia¢ jedna ,, Tradycje” od wielkos$ci ,,tradycji”. Na ten temat dysponujemy do-
skonalym studium Y. Congara, La Tradition et les traditions. Essai historique Il Essai theologique,
Fayard, Paris 1960.
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tracg pami¢C, poniewaz nie dysponujg transcendentalnymi odniesieniami, nie
potrafig si¢ juz w tym $wiecie wlasciwie orientowac’.

Takie sytuacje przytrafiaty sie spoteczenstwom ateistycznym, cho¢ nie omi-
jaty niektorych grup reformatorow koscielnych. Owi reformatorzy swiadomie
dokonywali zerwania ze swoja kulturg, odzegnujac si¢ od dotychczasowych tra-
dycji. Czesto zewnetrznym przejawem tego bywato palenie ksigzek lub wpro-
wadzanie indeksow ksigg zakazanych. Dzialo si¢ tak zarOwno po stronie ruchow
reformacyjnych, jak tez 1 po stronie urzedu koscielnego. Wystarczy tu wspo-
mnieC niszczenie dziet sztuki 1 rekopisow przez thum zainspirowany fanatyzmem
dominikanina Girolama Savonaroli (1452-1498), ktory zamierzat we Florencyi,
bedacej centrum sztuki 1 przepychu Medyceuszow, ustanowi¢ miasto Boze®.

Podobnie zachowywali si¢ niektorzy przedstawiciele ruchow reformacyj-
nych w XVI w. Zreszta wystannicy papiestwa rOwniez nie oszczedzali pism re-
formatorow 1 palili pisma M. Lutra, ktore — dzieki rozwijajacej sie¢ wowczas
dynamicznie sztuce drukarskiej — szybko rozpowszechnily si¢ w calej; Europie.
Niemiecki reformator bynaymniej nie pozostal dluzny, gdyz 10 grudnmia 1520 r.
na przedmiesciach Wittenbergi spalit na stosie rzymskie ksiggi prawnicze wraz
z bullg papieza Leona X.

Z licznych przyktadow niszczenia zdobyczy cywilizacyjnych 1 kulturowych
jako elementu zrywania z poprzednig tradycjg przywotajmy jedynie kilka fak-
tow z obszaru instytucji panstwowych. Odwolajmy si¢ najpierw do rewolu-
cyjnych wydarzen w Chinach w III w. p.n.e. W okresie tym doszto do palenia
ksiag 1 grzebania uczonych. W latach 213-206 p.n.e. niszczono klasyczne ksiggi
chinskie 1 przesladowano konfucjanskich uczonych. Chciano zlikwidowac¢ kon-
kurencyjne szkoty filozoficzne przez unicestwienie ich tekstow kanonicznych.
Wyjatkiem miaty by¢ jedynie teksty prawnicze, a takze medyczne czy rolni-
cze. W wyniku tych dziatan przepadta bezpowrotnie ogromna czes¢ chinskiego
pisSmiennictwa. Jednoczesnie usmiercano osoby, ktore zaymowaty sie studiowa-
niem zakazanych ksigg. Najgtosniejszym przyktadem tej eksterminacji stato si¢
pogrzebanie zywcem 460 uczonych w 211 r. p.n.e.

Podobna dramaturgie — tyle ze na niespotykang dotad skale barbarzynstwa
— przybraly wydarzenia w XX w.: palenie ksigzek przez niemieckich nazistow
czy tez zakazy czytania okreSlonych publikatorow 1 prasy wydane przez ko-

7 Por. R. Schroder, Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und die Folgen,
Freiburg-Basel-Wien 2011, s. 15.

8 Zamierzeniem G. Savonaroli byto stworzenie z Florencji nowego, doskonatego grodu Boga,
grodu, majgcego byc¢ przykladem dla catego chrzescijanstwa 1 jednoczesnie wyzwaniem rzuconym
Rzymowi, pograzonemu w tym czasie w naduzyciach pod rzadami papieza Aleksandra VI. Ozna-
czalo to wpierw zniesienie wladzy Medyceuszow rzadzacych wowczas Florencja, a zaprowadzenie
reform spolecznych. Korzystajac z najazdu krola francuskiego Karola VIII, ktory wkroczyt do Italii
jako triumfator 1 herold wolnosci, Savonarola zmusit Medyceuszéw do ucieczki. Wtadze w miescie
przejeta Wielka Rada, a mnich kaznodzieja zaczat spetniac role faktycznego dyktatora.
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munistow. Obie totalitarne machiny (niemiecki faszyzm 1 sowiecki marksizm)
z cata brutalnoscia wprowadzaty kulturalny przetom, tworzac nowe tradycje.
Te ateistyczne systemy, siegajgc po wszelkie dostepne 1im srodki, niszczyty to
wszystko, co byto nosnikiem wczesniejsze) kultury. Komunistyczne utopie, na-
znaczone wyjatkowym okrucienstwem, roscity sobie pretensje do posiadania
absolutnej prawdy 1 kierowaly si¢ dgzeniem do zerwania z wczesniejszymi tra-
dycjami, by moc przeprowadzi¢ swoje rewolucyjne reformy. Dlatego nie wolno
zapominac¢, ze kazda forma rozwoju musi stanowi¢ bardziej kontynuacje niz
fanatyczng zmian¢ odcinajaca si¢ od wszelkiej przesziosci. Ludzie nie zamiesz-
kujg jedynie domow, lecz mieszkajag w swojej kulturze 1 tradycji.

Od okresu oswiecenia Europejczycy, o wiele bardziej niz mieszkancy innych
kontynentow, nastawieni sa (nadmiernie) krytycznie do wszelkiej tradycji. Jak
w Afryce czy Ameryce Poludniowej ludzie pieczolowicie pielegnujg tradycje
1 lokalne zwyczaje, tak na Starym Kontynencie wrecz dobrze widziana jest juz
a priori sceptyczna postawa wobec dorobku wczesniejszych generacji. Trzeba
powiedzie¢, ze takie kwestionujace nastawienie z jednej strony prowadzi do
ulepszania 1stniejgcego stanu rzeczy, do innowacji, wynalazczosci 1 odkrywczo-
Sci, a z drugiej utrudnia orientacje 1 kontynuacje. Wiele spraw wcale nie ulega
przy tym poglebieniu, lecz uproszczeniu. RoOwniez wspotczesny pospiech wy-
daje si¢ wrogiem tradycji, ktora nie jest nastawiona ani na efektywnos¢, ani na
widowiskowosc.

Rzeczywista reforma, cho¢ winna przebiega¢ nieustannie, domaga si¢ cza-
su 1 poglebienia. Na pewno nie moze przybiera¢ rewolucyjnego charakteru.
Najbardziej krwawe przesladowania przyniosty ze sobg ateistyczne rewolucje;
wystarczy wskaza¢ na okropnosci rewolucji francuskiej pod koniec XVIII w.
czy na poczynania Stalina w XX w. Angielski popularyzator nauki R. Dawkins,
reprezentujac ateistyczny swiatopoglad, w swojej ktamliwej ksigzce wykazuje
zadziwiajgcy brak pamieci, kiedy pisze, ze wedlug jego rozeznania nie istnieje
na catym swiecie zaden ateista pragnacy zniszczy¢ buldozerem meczet w Mekce
czy katedre w Chartres, w York Minster lub paryska Notre Dame. Owe gotyckie
Swigtynie sg wprawdzie na buldozery za wysokie, lecz z rozkazu Jozefa Stalina
w owczesnym Zwigzku Sowieckim bardziej praktyczny okazywal si¢ materiat
wybuchowy, ktorym wysadzono w powietrze tysigce cerkwi’.

Reforme Kosciola nalezy tez postrzega¢ jako ewidentny 1 naturalny skutek
jego rozwoju. Reforma nie powinna si¢ zatem jawic¢ jako co$ rewolucyjnego
1 niezwyklego. Odnowa Kosciota jest oczywistoscig wyptywajgaca z jego natury
1 misji. J. Ratzinger zauwazyl, ze idea rozwoju Kos$ciota przynalezy wrecz do
jego historycznej dynamiki. Kosciol, jako Mistyczne Cialo Chrystusa, zacho-
wuje swojg tozsamos¢ wiasnie dzigki temu, ze w procesie zycia ciggle si¢ odna-

> Por. A. Napiorkowski, Reforma i rozwoj Kosciota, Krakow 2012, s. 225-228; por. R. Daw-
kins, Bog urojony, Warszawa 2007, s. 345.
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wia. Zmartwychwstalty Pan sam go systematycznie ustanawia 1 odmtadza, czyli
pozwala odkrywac¢ nowe tresci w raz danym nam objawieniu. Kosciot bowiem
to nie cos$ abstrakcyjnego, lecz zywy organizm. Odkrycie prawdy, ze Kosciot
nieustannie rosnie — ale nade wszystko od wewnatrz na zewnatrz (a nie na od-
wrot) — wyzwolito w XX w. potezny ruch reformy Kosciota, co uwidocznito si¢
w wydarzeniu 1 dokumentach Vaticanum I1.

Nie wolno trzymac si¢ jedynie samej litery pisma. Kto uporczywie trwa tyl-
ko przy interpretacjach Pisma Swigtego i tradycjach koscielnych, jakie wniesli
w zycie Kosciola jego ojcowie, a nie podejmuje wspolnej odpowiedzialnosci za
trud jego wewngetrzne) reformy, ten oddala si¢ od ducha Jezusowego. ,,Wtedy
Duch wyprowadzil Jezusa na pustyni¢, aby byl kuszony przez diabta” (Mt 4,
1). Kosci6t musi by¢ wyprowadzany na pustynie, aby doznawac nieustannego
oczyszczenia. Moc bowiem w stabosci sie¢ doskonali. Ucisk i1 przesladowanie,
jakiego doznajg wciaz chrzescijanie, stanowi afirmacje 1 daje pewnosc, ze droga,
jaka kroczy Kosciot, jest drogg Chrystusa, ktory powiedzial o sobie: ,,Ja jestem
drogg 1 prawda, 1 zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca naczej jak tylko przeze
Mnie” (J 14, 6)'°.

Konsekwencjg nieakceptowania dynamiki rozwoju Kosciola jest z jedne;j
strony wiara skostniata 1 sterylna, odwotujaca si¢ 1 positkujgca nade wszyst-
ko tradycjg, folklorem czy kontekstem patriotycznym, a z drugiej — postawa
przesadnie otwarta 1 bezkrytyczna wobec socjologicznych postulatow czy zgdan
z kregdw pozostajacych poza Ewangelig. Chrystus nie jest jednak tylko prze-
sztoscig. Dwoch tysiecy lat zycia Kosciota 1 zglgbiania piekna wiary nie wolno
dzi$ tak po prostu wyrzuci¢ na smietnik historii. ROwniez Chrystusa nie mozna
sprowadzac jedynie do jednorazowej 1 dowolnie modelowanej terazniejszosci,
gdyz nie wolno 1ignorowac otwierajacej si¢ na nas przysztosci 1 eschatologiczne;
pelni. W Liscie do Hebrajczykow czytamy: ,,Jezus Chrystus wczoraj 1 dzis, ten
sam takze na wieki” (13, 8).

2.1. ZASADY REFORMY

Ponizej przedstawimy kilka zasad 1 wskazan koscielnej reformy. Oczywiscie
zycie duchowe zyskuje priorytet, lecz nie mozna pozostawac abnegatem w za-
kresie religiyjnych wiadomosci. Z historii misji przytacza si¢ dialog eskimoskiego
mysliwego z misjonarzem. Ot6z myshiwy zapytat: ,,.Czy gdybym nie styszal nic
o Bogu 1 grzechu, poszedibym do piekta?”. ,Nie — odpowiedzial ksiadz. — Jesh
nie wiedziatbys nic o Bogu 1 o grzechu, to nie”. ,,W takim razie po co mi o nich
opowiadates?” — zapytat szczerze Eskimos. Wielu ttumaczy sie niewiedzg. To

10 Por. J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego 11, w: Kosciot — Ekumenizm — Polity-
ka, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1990, s. 14-15.
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prawda, ze niewiedza chroni, lecz na pewno nie ona zbawia. Miat racj¢ Einstein,
kiedy mowil: ,,Nigdy nie nalezy rezygnowac ze swigtej ciekawosci”.

Analizujac dzieto Y. Congara Vraie et fausse réforme dans I’Eglise, zauwaza-
my, ze francuski teolog wskazuje na dwa czynniki, ktore od 1930 r. motywowaty
koniecznos¢ reformy w Kosciele, a mianowicie na jego relacje do Swiata oraz
podziaty w chrzescijanstwie. Nadmierna koscielna jurydycznos¢, autorytaryzm,
krytyka innych z rdwnoczesng niechecig, by samemu poddac si¢ koniecznym
zmianom, powodowaty 1 nadal skutkujg brakiem koscielnej obecnosct w wielu
miejscach publicznego 1 wspolczesnego zycia. Taka nieewangeliczna postawa
odbiera Kosciotow1 jego katolickos¢ rozumiang jako powszechnos¢. Podobnie
rzecz si¢ ma z rozbiciem Kosciota. Podzialy wsrod wyznawcow Jezusa spra-
wiajg, ze jego katolickos¢ jest mniej petna 1 nieefektywna. Reforma Kosciota
wymaga zatem nie tylko zmian w jego eklezjologii, lecz takze 1 w dziatalnosci
pastoralnej'!.

W swojej pracy na temat koscielnej odnowy Congar podat cztery warunki
prawdziwej reformy: ,,1. prymat mitosci 1 czynnika duszpasterskiego, 2. trwanie
w komunii z catoscig — sentire cum Ecclesia, 3. cierpliwos¢: liczenie si¢ z cza-
sem dojrzewania, 4. prawdziwa odnowa przez powrot do zasady Tradycji”, a nie
wprowadzanie jakiej$ ,,nowinki” droga mechanicznej adaptacji'?. Z posoboro-
wej perspektywy mozna si¢ dzi§ pokusi¢ o wskazanie czterech zasad reformy,
a mianowicie: ,,stowo Boze 1 liturgia, mitos¢ 1 swiadectwo, antropologiczna oraz
ckumeniczna 1 migdzyreligijna”'’. Wydaje si¢, ze mozna takze mowi¢ o pew-
nych wskazaniach reformy: tradycja 1 nowoczesnos¢, jednos¢ z catoscig, wol-
nos¢ 1 normy moralne oraz respektowanie rzeczywistosci transcendentnej: dac
si¢ prowadzi¢ Duchowi.

Reformy, ktorg nalezy rozumiec jako jeden z niezbywalnych elementow roz-
woju, nie nalezy podeymowac dla samej tylko zmiany. Nie moze ona stanowic
skutku oddziatywania aktualnych tendencji czy nowatorskich postulatow. Musi
si¢ natomiast kierowa¢ okreslonymi zasadami 1 wskazaniami. W historii Kos-
ciola wielokrotnie miaty miejsce falszywe reformy. Przyktadem takich btednych
tez moze byC nauczanie: marcjonistow, enkratykoOw czy manichejczykow w 11
w., ktorzy przypisywali negatywng wartos¢ ludzkim narodzinom (antynatalizm);
donatystow w IV w. gtoszacych rygoryzm moralny 1 tworzacych ,,Kosci6t ludzi
doskonatych”; waldensow w XII w. wyrzekajacych si¢ wlasnosci, odrzucajacych
autorytet papieza 1 przyymujacych za podstawe wiary tylko Biblig; franciszka-
now spirytualnych w XIII w. zadajacych rygorystycznego zachowania pierwot-

' Por. J. Famerée, True or false reform: what are the criteria? The reflections of Y. Congar,
,Jurist: Studies in Church Order & Ministra” 71(2011) z. 1, s. 7-19.

2 Por. Y. Congar, Prawdziwa i fatszywa reforma w Kosciele, Krakéw 2001, s. 241-357.

1 Poniewaz ich omdwienie wymaga obszerniejszego studium, nie zostang one w tym miejscu
szczegbtowo przedstawione, lecz odsytam do mojej ksiazki: Reforma i rozwdj Kosciota. Duch Swie-
ty i instytucja, Krakow 2012.
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nych regut zakonnych; Jana Wyklifa 1 ruchu lollardow w XIV w. sprzeciwiajg-
cych sie papieskiej supremaciji, postulujacych ttumaczenie Pisma Swictego na
jezyk prostego ludu czy tez nieuznajacych substancjalne; obecnosci Chrystusa
w Wieczerzy Panskiej; husytow w XV w. wyznajacych koncyliaryzm 1 Komunig
$w. pod dwiema postaciami'®.

Jesli zatem koscielne zmiany nie majg wywotywac optakanych skutkow
btednej hermeneutyki prawd Objawienia ani tez prowadzi¢ do powstawania
wspolnot schizmatyckich, musza przestrzega¢ okreslonych zasad 1 wskazan re-
formatorskich. Reformatorzy nie mogg tez nigdy pozbywac si¢ ducha postu-
szenstwa wobec swoich prawnie ustanowionych przetozonych. Takie ujecie re-
formy 1 rozwoju koscielnej wspolnoty ostatecznie bedzie generowac pogtebione
zycie wewnetrzne cztonkow tej wspolnoty, prowadzgc do mistyki w codzienno-
Sc1. Przypatrzymy si¢ teraz blizszemu rozumieniu tego pojecia.

3. MISTYKA W CODZIENNOSCI

Wielu wspotczesnych chrzescijan czuje si¢ obco w swoim Kosciele. Przy-
czyn z pewnoscig jest wiele. Jednakze nie wolno przemilczac faktu, ze wspot-
czesny Kosciot przekazuje zbyt malo ze swego przeogromnego mistycznego
skarbu 1 duchowej tradycji, jakie sg w nim zawarte. Kosciot jest piekny, jednak-
ze chrzescijanie nie dzielg si¢ tym picknem. Nie bez przyczyny wielcy fizycy
XX w.: Werner Heisenberg, Wolfgang Pauli, Erwin Schrodinger nie zwrdcili si¢
do chrzesciyanstwa, lecz do buddyzmu 1 neohinduizmu, by wyrazi¢ duchowy
wymiar swoich fizycznych odkryc.

Dlaczego tak mato osob wie, ze rOwniez chrzescijanstwo ma swojg przebo-
gatg mistyczno-duchowg kulture, w niczym nieustepujaca naukom Wschodu?
Dlaczego genialni mistycy, ktorzy ukochali Jezusa ponad wszystko: Jan Tauler,
Mistrz Eckhart, Jan Ruysbroeck, Mikotaj z Kuzy, Henryk Suzo, Teresa z Avi-
li, Jan od Krzyza, Sergiusz z Radoneza, Serafin z Sarowa, Malgorzata Maria
Alacoque, Juliusz Stowacki, Vassula Ryden, Wanda Boniszewska, Faustyna Ko-
walska, Fulla Stefania Horak, Jan Pawet II, tak bardzo popadli w zapomnienie
w szerokich kregach chrzescijanskich odbiorcow?

W trakcie prywatnego spotkania w Kamieniu Slaskim w lutym 2011 r. abp
Alfons Nossol ztozyl interesujace swiadectwo wielkosci 1 jednoczesnie natu-
ralnej tacznosci Jana Pawla Il z Bogiem. Kiedy abp Nossol jako mtody ksigdz
rozpoczat studia doktoranckie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, zaczal

4 Por. A. Dulles, True and false reform, ,,First Things. The Hedgehog Review. Critical Reflec-
tions on Contemporary Culture” 135(2003), s. 14-19.
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uczeszezac¢ na wyktady bp. dr. Karola Wojtyly. Zajecia te byly precyzyjne 1 trud-
ne. Wprawdzie Wojtyta uymowat studentow jako zyczliwy 1 otwarty na rozmo-
we¢ wyktadowca, lecz byl dos¢ wymagajacy. W roku akademickim 1955/1956
ks. Nossol wziat udzial w wyktadach na temat chrzescijanskiej etyki seksual-
nej, opartych na systemie Maxa Schelera. Na pierwsze zajecia przybyty thumy
— blisko 200 studentow. Kto wowczas mowit o seksualnosci? Kiedy konczyt
si¢ semestr, pozostato tylko 4 studentdow pragngcych przystgpi¢ do egzaminu,
poniewaz wiekszos$¢ stuchaczy odebrata wyktady jako niezrozumiale 1 przein-
telektualizowane.

Wydelegowano ks. Nossola, aby poprosit wyktadowce o notatki, gdyz bar-
dzo trudno byto nadazy¢ za filozoficznym tokiem myslowym Wojtyty w trakcie
wyktadu. Kiedy Nossol przyszedt 1 poprosit o tres¢ wyktadow, bp Wojtyta bez
wahania podat caty plik drobno 1 skrzetnie zapisanych kartek. Prosit jedynie,
aby ich nie pomieszac¢. Co si¢ okazato? Biskup Wojtyta nie stosowal pagina-
cj1 arabskiej. Zamiast cyfr na kartkach byty litery alfabetu, ktore uktadaty sie
w modlitwe. Pierwsze litery tacinskich modlitw 7e Deum laudamus, Magnificat
czy psalmow znaczyly gorny margines kartki. W kazdym momencie swego zy-
cia trwat on w glebokiej jednosci z Bogiem. Jego mistycyzm byl przy tym tak
naturalny, ze prawie nikt go nie dostrzegat'.

Z prawdy o powszechnym powotlaniu do swigtosci, jakie stanowi1 skutek sa-
kramentu chrztu, wynika, 1z wszyscy chrzescijanie sg rowniez wezwani do prak-
tykowania mistyki. ,,Bo dary taski 1 wezwanie Boze sg nieodwotalne” (Rz 11,
29). Carlo Rocchetta stwierdza, ze mistyka to ,,doswiadczalny aspekt swigtosci”.
Swietoéé i mistyka sa ze soba blisko zwiazane, wrecz tozsame. Coraz czesciej
pojawiaja si¢ zatem gtosy o powszechnym przeznaczeniu 1 praktykowaniu mi-
styki. K. Rahner pisal: ,,Chrzescijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem, albo
g0 w ogole nie bedzie”.

Nalezy zauwazy¢, ze Duch Swiety wzbudza wciaz nowe formy mistyki, dla-
tego trzeba by¢ na nie otwartym. Nie wolno uwazac form mistyki klasycznej za
jedynie autentyczne 1 obowigzujace. O wiele bardziej — jak slusznie przestrzega
0. Jerzy Gogola — winno si¢ poszukiwa¢ nowych, wspotczesnych form mistyki
w codziennosci. Oczywiscie nie mozna tez dzis uprawia¢ mistyki, ignorujgc cale
wczesniejsze dziedzictwo zycia mistycznego Kosciola. Niekiedy ludzie, szuka-
jac Boga, tak mocno koncentrujg si¢ na sposobie, ze gubig to, co chcieli znalez€.

Mistyczny zachwyt Panem Bogiem nie stanowi efektu ludzkiego wysitku,
lecz jest darem glebszego zjednoczenia z Tréjjedynym Bogiem. Duch Swiety,
cho¢ réznymi drogami, to jednak wszystkich prowadzi do jednosci z Bogiem
w eklezjalnej wspodlnocie. ,,R0zne sg dary taski, lecz ten sam Duch; rozne tez sg
rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; r6zne sg wreszcie dziatania, lecz ten sam

> Por. A. Napidrkowski, Kosciot dla cztowieka. Bl. Jana Pawta Wielkiego mistyka Eklezji,
Krakéw 2011, s. 144-145.
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Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich. Wszystkim zas objawia si¢ Duch dla
[wspolnego] dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugie-
mu umiejetnos¢ poznawania wedlhug tego samego Ducha, innemu jeszcze dar
wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu, innemu dar
czynienia cudow, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie duchow, mmnemu
dar jezykow 1 wreszcie innemu taska thumaczenia jezykow. Wszystko zas spra-
wia jeden 1 ten sam Duch, udzielajgc kazdemu tak, jak chce” (1 Kor 12, 4-11).
Nalezy pamigtac, ze autentyzm poglebionego zycia wewngetrznego jest weryfi-
kowany przez jego wkitad w tworzenie eklezjalnosci. ,,Dlatego przygarniajcie
siebie nawzajem, bo 1 Chrystus przygarnagl was — ku chwale Boga™ (Rz 15, 7).

Mistyka nie jest zarezerwowana dla wybranych, lecz stanow1i uniwersalne
przeznaczenie wszystkich ochrzczonych, gdyz prowadzi do pelniejszego roz-
woju zycia chrzescijanskiego, dowartosciowujac aspekt wolitywny, Swiadomos-
ciowy, emocjonalny, duchowy, do$wiadczalny. ,,A tu juz nie ma Greka ani Zyda,
obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz
wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus” (Kol 3, 11). Nie wolno redukowac
daréw Ducha Swietego tylko do rozumu czy sakramentalno$ci. W centrum mi-
styki chrzescijanskiej sto1 zjednoczenie osoby ludzkiej z Trojjedynym Bogiem.
Autentyczna mistyka eklezjalna wyzwala z magii 1 biernosci, prowadzi do doj-
rzatej mitosci w codziennosci. Apostol Pawel zacheca: ,,I postepujcie drogg mi-
tosci, bo 1 Chrystus was umitowat 1 samego siebie wydat za nas w ofierze i dani
na wdzieczng wonnos¢ Bogu” (Ef 5, 2).

W chrzescijanstwie potrzeba wiecej znakow, gestow, symboli 1 cielesnosci.
Tak rozumiang mistyke jako pelniejsze 1 dojrzalsze przezywanie wiary nalezy
bardziej zdecydowanie wprowadza¢ w osobiste zycie oraz we wspolnotowa li-
turgi¢ czy inne formy nabozenstw. Uczniowie zapytali rabbiego, co jest tajem-
nicg jego madrosci. On 1m odpowiedzial: ,,Gdy siedze, to siedze. Gdy stoje, to
stoje. Gdy 1de, to 1de”. Uczniowie poczuli si¢ zaklopotani 1 pomysleli, ze nie
zrozumiell wlasciwie swego mistrza. Zapytali zatem ponownie: ,,Rebbe, co jest
tajemnicg twoje] madrosci?” On 1m ponowil odpowiedz: ,,Gdy siedze, to sie-
dze. Gdy stoje, to stoje. Gdy ide, to 1de”. Na to jego stuchacze si¢ rozgniewali
1 odrzekli: ,,Rebbe, to, co mowisz, przeciez czynimy, lecz daleko nam do twoje;
madrosc1”. Wowczas rabbi potrzasnal gtowa 1 rzekt: ,,Nie! Gdy siedzicie, to wy
juz wstaliscie. Gdy stoicie, to juz wyruszyliscie w droge. Gdy idziecie, to juz
doszliscie”. A zatem chodzi o to w naszym chrzescijanskim zyciu, by to, co ro-
bimy, czyniC z pasj3.

Chrzescijanstwo jako droga zaktada ciagly rozwoj. Drzemig w nas niezwy-
kte potencjaly 1 duchowe energie, jakie mamy nieustannie uruchamiac. Nie wol-
no zatrzymac si¢ na praktykowaniu rytuatow, wypetnianiu form czy powielaniu
martwej tradycji. Chrzescijanie w krajach Europy posiadajg dzis znieksztatcone
pojecie mistyki. Rozumienie go sprowadzajg do tresci bigoterii, egzotyki, elitar-
nej Swietosci. Akurat mistyka nie ma z tym nic wspolnego. Mistyka to realizacja
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rzeczywistosci Bosko-ludzkiej. W doswiadczeniu kontemplacyjnym nie chodzi
o usprawiedliwienie ani1 o wykazanie si¢ dobrymi uczynkami, ani o zaspokoje-
nie naszego ,,ego”’, ani 0 samourzeczywistnienie'®.

Wecale nie jest wymagana wnikliwa obserwacja, by odkry¢, ze teologia ka-
tolicka — zwlaszcza w krajach europejskich — data si¢ uwies¢ nadmiernej racjo-
nalizacji, ktora wynika chociazby z obcigzenia prawem rzymskim europejskie;
cywilizacji. A ostatnio dostrzec mozna tendencje do rejudaizacji — nadmierne-
go powrotu do judaizmu. Jest to odchodzenie od wolnosci ducha postulowane;
przez Pawla Apostota, a czynienie z prawa zasady soteriologicznej. Teologia
nierzadko nie strzeze wystarczajaco swojej autonomii 1 odrgbnosci, lecz probuje
za wszelka cene wykaza¢ wlasng akademickosc¢ 1 realizacje naukowych standar-
dow, jakie sg wlasciwe naukom przyrodniczym (science).

Zachodzi tu jednak dos¢ zasadnicze nieporozumienie. Wiasciwie uprawiana
teologia prowadzi do odkrycia Swiatla, a nie do zachwytu witrazem. Religie sg
jak roznokolorowe witraze. Nadajg one przechodzacemu przez nie Swiathu okre-
Slong strukture 1 barwe. Jezeli jednak swiatto nie Swieci, pozostajg martwe. Dla-
tego Swiatto jest decydujgce. Mistyka chrzescijanska to zanurzenie si¢ w Swiet-
le Bozej taski, a nie koncentracja na religynosci. Autor Dziejow Apostolskich
wyznaje: ,,Gdy wrocitem do Jerozolimy 1 modlitem si¢ w Swigtyni, wpadtem
w zachwycenie” (Dz 22, 17). Kazda modlitwa stanow1 juz przeciez pewng forme
mistycznego doswiadczenia. Co nie znaczy jednak, ze Boga mozna najpeiniej
uchwyci¢ poza wszelka forma i struktura. Swiatlo poznajemy przeciez dzieki
przedmiotowi, jaki ono oswieca.

Niemiecki niekonwencjonalny nauczyciel duchowosci, Willigis Jager, po-
rownuje mistyczne ztgczenie Boga 1 czlowieka do ztota 1 pierscienia. Sg to dwie
zupeie rozne rzeczy. Zloto nie jest pierscieniem, a pierscien nie jest ztotem.
Jednakze tylko w ztotym pierscieniu mogg si¢ wspolnie ukaza¢. Moga razem
wspolistnie¢. Zloto potrzebuje formy, a pierscien materialu, by si¢ objawic. Tak
Bog odstania si¢ w cztowieku. Bog 1 czlowiek moga objawic¢ si¢ tylko wspolnie
— w bogocziowieczenstwie Jezusa Chrystusa'’.

Wiasnie w tym odchodzacym od nadmiernego instytucjonalizmu Kosciele
jawa1 si¢ przestrzen do mistyki codziennosci, ktorej powszednia praktyka bedzie
odstaniac jego pickno. Wspotczesny Kosciot we wszystkich swoich kategoriach
(Lud Bozy, Mistyczne Cialo Chrystusa, dom Bozy, §wiatynia Ducha Swictego,
sakrament podstawowy, communio) niesie ze sobg niewyczerpany potencjal du-
chowosci, dobra 1 prawdy. Dlatego praktykowanie owej zwyczajnej drogi mi-
stycznej bedzie zmieniato sytuacje 1 kondycje Kosciota.

16 Por. W. Jager, Fala jest morzem. Rozmowy o duchowosci, Warszawa 2008, s. 37-42. Na tym
miejscu chciatbym takze podzigkowac Januszowi Bukowskiemu za nasze rozmowy o chrzescijan-
stwie 1 cenne uwagi z jego strony, jakie z pewnoscig wzbogacity moje widzenie Kosciota 1 Swiata.

7 Por. W. Jager, Fala...,s. 51-53.
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Mistyka w codziennosci nie bedzie autentyczna, jesl jednoczesnie nie be-
dzie odwotywala si¢ 1 realizowata wspomnianych juz gtownych zasad eklezjal-
nej reformy: karmienia si¢ stowem Bozym 1 liturgig, praktykowania mitosci
1 Swiadectwa, otwierania si¢ na drugiego cztowieka, na innych chrzescijan 1 ina-
czej] wierzacych (antropologiczna, ekumeniczna, mi¢dzyreligijna).

Autentyczna mistyka w swojej normalnosci bedzie spetnia¢ wskazania refor-
my Kosciota, jakie wykreslita teologia, a mianowicie bedzie ona tkwita w trady-
Cj1 1 rOwnoczesnie w nowoczesnosci oraz bedzie ja cechowac jednos¢ z catoscia,
wolnos¢ 1 normy moralne oraz respektowanie rzeczywistosci transcendentne;.
Mistycy w codziennos$ci dadza si¢ prowadzié Duchowi Swietemu.

Stowa kluczowe: eklezjologia instytucjonalna, reforma, zasady reformy, ro-
zw0j, Kosciot, mistyka, chrzest.

Mysticism in Everyday Life:
Calling for a Reform and Development of the Church

Summary

This presentation outlines the movement of the contemporary Church away from
the institutional ecclesiology. Within the context of the post-conciliar ecclesiology and
being inspired by the thought of Y. Congar, I have developed 5 principles of reform
(the Word of God and liturgy, love and witness, anthropological, ecumenical, interre-
ligious). I have also submitted a few practical indications of this reform (tradition and
modernity, unity with a whole, freedom and moral standards, respect for the transcen-
dental reality) in order to perform it. The reform of the Church properly understood
becomes her development, which should be seen as a long process, inscribed in the
history of the Church as well as in the life of a believer. In their everyday life today’s
mystics follow this way of the Church’s development and of their own conversion.
Mysticism 1s not just for those who have been specially elected, but by the grace of
Baptism, every Christian 1s called to holiness and to the practice of mysticism. Even
not being aware of it, many are practicing it. Thus those principles and indications of
the ecclesial reform also apply to our everyday life of following Christ in his Church.

Keywords: institutional ecclesiology, reform, principles of reform, growth, de-
velopment, the Church, mysticism, baptism.
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Mystik 1m Alltag.
Postulate fiir die Reform und die Entwicklung der Kirche

Zusammenfassung

Die folgende Prasentation skizziert die Distanzierung der Kirche von der insti-
tutionellen Ekklesiologie. Im Rahmen der nachkonziliaren Ekklesiologie, unter der
Inspiration vom Gedankengut Y. Congars, habe ich fiinf Reformprinzipien herausge-
arbeitet (Wort Gottes und Liturgie, Liebe und Zeugnis, anthropologisches, 6kument-
sches und interreligidses Prinzip). Ich habe ebenfalls einige praktische Hinweise fir
die Reform formuliert (Tradition und Modernitat, Einheit mit dem Ganzen, Freiheit
und moralische Normen, Achtung gegentiber der transzendenten Wirklichkeit), um sie
zu verwirklichen. Die richtig verstandene Reform der Kirche besteht in ihrer Entwick-
lung, die man als einen immerwahrenden Prozess betrachten muss, der ins Leben der
Kirche und des einzelnen Glaubigen integriert ist. Auf diesem Weg der Entwicklung
der Kirche und der eigenen Umkehr schreiten heutige Alltagsmystiker. Denn Mystik
1st nicht nur fiir AuBBerwahlte. Auf Grund der Taufe ist schon jeder Christ zur Heilig-
keit und ihrer einfachen und alltaglichen Verwirklichung berufen. Viele praktizieren
sie, ohne es zu wissen. Es stellt sich heraus, dass sich die Prinzipien und Weisungen
der Kirchenreform auf unsere tagliche Nachfolge Christi in seiner Kirche beziehen.

Schliisselworte: institutionelle Ekklesiologie, Reform, Prinzipien der Reform,
Entwicklung, Kirche, Mystik, Taufe.





