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Wszelkie odniesienia Kosciota do nauki zawsze stanowig szczegolnie dla
Kosciota sprawe delikatng 1 trudna, gdyz u ich podstaw znajduje si¢ zacho-
dzaca w chrzescijanstwie osobliwa relacja miedzy wiarg a nauka. Zachodzace
w chrzescijanstwie wspotprzenikanie miedzy wiarg 1 nauka nie ma tylko charak-
teru zewnetrznego, lecz przyjmuje forme podwojne] wewnetrznej relacji: wraz
z rozwojem naukowej teologii wiara moze siebie legitymowac, w obszarze nauk
jako wiara rozumna, zas w obszarze wiary jako myslenie. Teologia, jako rozu-
mowa refleksja nad objawieniem, spelnia rol¢ obszaru kontaktu miedzy Koscio-
tem a nauka.

Celem ponizszych rozwazan jest ukazanie otwarcia Kosciota na nauke na
przyktadzie nauczania Magisterium Kosciota od czasu ogloszenia konstytucji
dogmatycznej Dei Filius Soboru Watykanskiego I (1870) az do czasow wspot-
czesnych — pontyfikatu Benedykta XVI. Realizacja tak okreslonego celu be-
dzie przebiega¢ w perspektywie historycznej na trzech etapach: uznania braku
sprzecznoscl mi¢dzy wiarg chrzescijanska a naukg w okresie miedzysoborowym
(1); wskazanie na ich autonomi¢ w okresie soborowym (2) oraz budowanie
wspotpracy w czasach posoborowych (3).

[. BRAK SPRZECZNOSCI

Wraz z rozwojem autonomicznych nauk szczegotowych, w tym szczegdlnie
nauk przyrodniczych, narasta¢ zaczat rozdziat miedzy nauka a trescig chrzesci-
janskiego Objawienia. Rozdziat osiggnat swoje apogeum szczegdlnie w mysli
Zachodu w pogladach filozoficznych XIX w. Przesadny racjonalizm, tworzaca
si¢ na bazie nauk przyrodniczych mentalnos¢ pozytywistyczna doprowadzity
do zakwestionowania w badaniach naukowych wszelkich odniesien do trans-
cendencji 1 moralnosci. Pierwsze zmierzenie si¢ z tym zjawiskiem ze strony
Magisterium Kosciota przypada na czasy zwolanego przez papieza Piusa IX
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(1782—1878) Soboru Watykanskiego I (1870). W ogloszonej na soborze Konsty-
tucj1 dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius (1870) zwrocono uwage na
powigzania mi¢dzy wtasciwym odczytaniem immanentnego porzadku przyrody
a wychodzeniem ku transcendentnej Tajemnicy Boga:

,Wiara 1 rozum nie tylko nie mogg si¢ nigdy z sobg kidci¢, ale si¢ wzajemnie
wspomagajg, poniewaz prawy sposob myslenia wykazuje podstawy wiary
1 umyst jej swiattem oswiecony oddaje si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$
chroni 1 strzeze umyslt przed blgdami oraz wyposaza go wielorakim poznaniem.
Dlatego Kosciol daleki jest od tego, by przeszkadza¢ rozwojowi ludzkich nauk
1 umiejetnosci, racze] popiera je¢ w wieloraki sposob 1 przyczynia si¢ do ich

91

postepu .

Podjeta przez OjcoOw Soboru proba blizszego okreslenia relacji miedzy wiarg
a rozumem nie prowadzita do fideistycznej separacji ani racjonalistycznej iden-
tyfikacji, ale wskazywata na niemozliwos¢ zachodzenia sprzecznosci pomiedzy
wiarg a rozumem?. To dostrzezenie wiedzy naturalnej 1 uwzglednienie zwigza-
nej z nig perspektywy poznawcze] w dokumencie koscielnym wysokiej rangi,
jakim jest konstytucja dogmatyczna, stato si¢ inspiracjg dla innych wypowiedzi
Magisterium Kosciota. O ile jednak w przypadku konstytucji Dei Filius mozna
mowiC co najwyze] o odniesieniu implicite do poznania naukowego w orzecze-
niu na temat stosunku wiary do rozumu, o tyle w pozniejszych wypowiedziach
papiezy odniesienia do nauk historycznych, filozoficznych, a takze przyrodni-
czych s3 juz wyrazne.

I tak na przyklad pewne stowa zachety do uwzglednienia w refleksji teolo-
giczne] poznania nauk pozateologicznych znajduja si¢ juz w papieskich ency-
klikach okresu migdzysoborowego. Papiez Leon XIII (1810-1903) w encyklice
Providentissimus Deus (1893) wypowiada si¢ na temat roli nauk pomocniczych,
wsrod ktorych wskazuje na nauki historyczne 1 przyrodnicze, w wyjasnianiu
tekstow Pisma Swictego®. Podobnie papiez Benedykt XV (1853-1922) w en-
cyklice Spiritus Paraclitus (1920), gdy wypowiada si¢ na temat bezbtednosci
Pisma Swictego, zacheca do korzystania z nauk pozateologicznych w jego in-
terpretacji. Cho¢ nie wymienia konkretnie zadnych dyscyplin naukowych, to
jednak méwigc o porzadku przyrodniczym, wyraznie zdaje si¢ mie¢ na mysli
nauki przyrodnicze (DS, nr 3652), tak jak mowigc o historycznych cz¢sciach

' BF I, nr 64.

> Por. H.J. Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft. Die Konstitution tiber
den katholischen Glauben Dei Filius des Ersten Vatikanischen Konzils und die unveroffentlichten
theologischen Voten der vorbereitenden Kommission. Freiburg im Br. 1968, s. 13. Szerzej por. roz-
dziat si6dmy rozprawy Pottmeyera nt. czwartego rozdziatu konstytucji Dei Filius o stosunku wiary
do rozumu (tamze, s. 349—468).

. Scripturae sacrae doctori cognitio naturalium rerum bono erit subsidio, quo huius quoque
modi captiones in divinos libros instructas facilius detegat et refellat”. DS, nr 3287.
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Biblii, wskazuje na nauki historyczne®. Obydwa teksty wskazujg wyraznie, iz
egzegeci i teologowie, by poprawnie wyktadaé¢ Pismo Swiete, powinni znaé ak-
tualny stan badan przyrodniczych 1 historycznych zwigzanych z interpretowany-
mi1 przez nich tresciami.

Przykladem zainteresowania 1 otwarcia Kosciota na nauke jest roOwniez
powolana w 1936 r. przez papieza Piusa XI (1857-1939) Papieska Akademia
Nauk°. Wprawdzie jej poczatki si¢gaja roku 1838 1 pontyfikatu Grzegorza XVI
(1831-1846), obecng nazwe 1 struktur¢ zawdziecza ona jednak papiezowi
Piusow1 XI. Nie tylko dzialalnos¢ akademii, ale rOwniez nauczanie papiezy
bedace kontynuacjg nauczania Magisterium Kosciota, zdaje sie¢ wskazywac
na wi¢ce] niz tylko zainteresowanie naukg jako taka. Uwage Kosciola budzg
rozwijajace si¢ intensywnie w tym okresie nauki przyrodnicze. Za pewne no-
vum mozna uznac¢ odniesienia papieza Piusa XII (1876—1958) do konkretnych
teor11 1 praw przyrodniczych. W encyklice Humani generis (1950), gdy mowa
o poczatkach czlowieka, papiez wprost przywotuje ewolucjonizm 1 hipoteze
poligenizmu:

,,Dlatego Urzad Nauczycielski Kosciota nie zakazuje, zeby nauka ewolucjonizmu,
o ile bada powstanie ciata ludzkiego z jakiejs juz istniejgcej zywej materii — co do
dusz bowiem, wiara katolicka kaze nam przyjac, ze one bezposrednio stwarzane
sg przez Boga — byta dyskutowana wedlug obecnego stanu nauk 1 swietej teologii
przez fachowcoéw z obu stron’.

Natomiast w przemowieniu do czlonkdéw Papieskiej Akademii Nauk (Rzym
22.11.1951) pt. Dowody na istnienie Boga w swietle wspolczesnych nauk przy-
rodniczych papiez obszernie odwotuje si¢ do prawa entropii, kosmologicznej
hipotezy czasowego poczatku wszechswiata 1 do wynikow badan nad ekspansja
wszechswiata’.

Przytoczone przyktady przemawiajag wyraznie za otwartoscig Kosciola na
nauke. W okresie od uchwalenia konstytucji Dei Filius do ogloszenia encykliki
Humani generis nie dochodzi do sporu miedzy nauczaniem Kosciota a nauka.
Przedstawione wypowiedzi Magisterium Kosciota sg rOwniez pierwsza probg
okreslenia uwarunkowan otwarcia Kosciola na nauke. Sprecyzowane zostang
jednak w pozniejszych dokumentach Kosciota.

4 [...] idque non verentur ex ipsis Leonis Pontificis verbis inferre, propterea quod principia

de rebus naturalibus statuta ad disciplinas historicas transferri posse dixerit”. DS, nr 3653.
> Por. J.JM.R. Morales, Kosciot i nauka, thum. S. Jedrusiak, Krakow 2003, s. 178—179.
¢ BF V, nr 38.
7 Por. Pius XII, Gottesbeweise im Lichte der modernen Naturwissenschaft. Ansprache an

die Mitglieder der Pdpstlichen Akademie der Wissenschaften gelegentliche der ,, Mikroseismischen
Studienwoche”. Berlin 1952, s. 9—12.
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II. AUTONOMIA

Nauka Soboru Watykanskiego I o stosunku rozumu do wiary znajduje swojg
kontynuacj¢ w zainicjowanej na Soborze Watykanskim II (1962—-1965) nowej hi-
stor11 otwarcia Kosciota na nauke. Stosunek Kosciota do nauki, w tym szczegolnie
do nauk przyrodniczych (uwazanych za modelowe), ksztattuje sie pod wplywem
wypowiedzi zawartych w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes (1965). Obecna w dokumencie otwartos¢ Kosciota na
nauke znajduje swoje potwierdzenie w sformutowaniach dwojakiego rodzaju.
Pierwsza grupe tworzg wypowiedzi odnoszace si¢ pozytywnie do obecnosci nauk
swieckich w ksztattowaniu kultury ludzkiej. W punkcie 5 konstytucji czytamy:

,,Dz1slejszy stan poruszenia umystow 1 odmiana warunkOw zycia wigzg si¢
z szersza przemiang stosunkow, skutkiem ktorej w ksztaltowaniu mysli nabieraja
rosngcego znaczenia nauki matematyczne 1 przyrodnicze oraz te, ktore traktujg
o samym cztowieku, a w dziedzinie dzialania wyptywajace z poprzednich
umiejetnosci techniczne. To naukowe nastawienie urabia inaczej niz dawniej cha-
rakter kultury 1 sposob myslenia. Umiej¢tnosci techniczne tak dalece postgpuja, ze
zmieniajg oblicze ziemi 1 juz probujga dokonac¢ podboju przestrzeni pozaziemskie;j.
Umyst ludzki rozszerza w pewien sposob swoje panowanie takze nad czasem:
siega w przeszios¢ — drogg poznania historycznego, a w przyszto$s¢ — umiejetnoscig
przewidywania 1 planowaniem. Rozwijajace si¢ nauki biologiczne, psychologiczne
1 spoteczne nie tylko pomagajg cztowiekow1 do lepszego poznania samego siebie,
ale wspieraja go tez w tym, by stosujgc metody techniczne wywierat bezposrednio
wplyw na zycie spoteczenstw’.

Ojcowie Soboru wskazuja na potrzeb¢ uznania w teologii osiggnie¢ nauk
Swieckich. Cho¢ w niektorych przypadkach osiggniecia te stanowig wyzwanie
dla nauki Kosciota, nalezy jednak je podja¢ w trosce o dobro cztowieka:

,,Nowsze bowiem badania 1 odkrycia w dziedzinie nauk Scistych oraz historii
1 filozofil nasuwajg nowe zagadnienia, ktore niosg ze soba zyciowe konsekwencje,
a takze domagaja si¢ nowych dociekan od teologow. Poza tym zacheca si¢ teo-
logow, zeby przy zachowaniu metod 1 wymogow witasciwych nauce teologicznej,
wciaz szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny lu-
dziom sobie wspotczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej
prawdy, a czym innym sposob jej wyrazania przy zachowaniu jednak tego samego
sensu 1 znaczenia. W duszpasterstwie nalezy uznawac 1 stosowa¢ w dostate-
cznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze nauk swieckich,
zwlaszcza psychologii 1 socjologii, tak zeby rowniez 1 wiernych prowadzi¢ do
rzetelnego 1 dojrzalszego zycia wiary” (KDK, nr 62).

Drugg grupe tworza soborowe wypowiedzi bedgce wyrazem konkretnych
propozycji otwarcia Kosciota na nauke w formie dialogu z wybranymi dyscypli-
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nami naukowymi. Chodzi tu szczegolnie o teksty, ktore blizej starajg si¢ okreslic
warunki prowadzenia tego dialogu. Zaakcentowany zostaje zasadniczo jeden
warunek podstawowy, dotyczacy zachowania autonomii miedzy porzadkiem
doczesnym a wiecznym:

,,Jesll przez autonomi¢ w sprawach ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone
1 spolecznosci ludzkie cieszg si¢ wlasnymi prawami 1 wartosciami, ktore cztowiek
ma stopniowo poznawac, przyjmowac 1 porzadkowac, to tak rozumianej autonomii
nalezy si¢ domagac; nie tylko bowiem domagajg si¢ jej ludzie naszych czasow,
ale odpowiada ona takze woli Stworcy. [...] Dlatego tez badanie metodyczne
we wszystkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposob
prawdziwie naukowy 1 z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie
bedzie si¢ sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem swieckie 1 sprawy wiary wywodza
swoj poczatek od tego samego Boga” (KDK, nr 36).

Zawarte w tekscie wskazania o charakterze metodologicznym przyczyniajg
si¢ nie tylko do oczyszczenia przesztosci relacji Kosciot—nauka, ale wytyczajg
podstawy pod budowe¢ jej przysztosci. Ojcowie soborowi w dialogu Kosciota
z naukami zdajg si¢ upatrywac szans¢ na przezwyciezenie wszelkich niebez-
pieczenstw 1 trudnosci zwigzanych z postepujaca specjalizacjg w obrebie nauk
szczegdtowych (KDK, nr 56). RoOwnoczesnie wyraznie przestrzegajg oni przed
redukowaniem poznawania rzeczywistosct do poszczegolnych metod badaw-
czych jednej dyscypliny naukowej:

,,Zapewne dzisiejszy postep nauk 1 umiejetnosci technicznych, ktore mocg wilasnej
metody nie mogg dotrze¢ do najglebszych podstaw rzeczy, sprzyja¢ moze pewne-
mu fenomenizmowsi 1 agnostycyzmowi, jezeli metody badan, jakimi postugujg sie
te dyscypliny naukowe, uzna si¢ niestusznie za najwyzsza regute odnajdywania
calej prawdy” (KDK, nr 57).

Tego typu nieprawidtowosci metodologiczne mogg rowniez stac si¢ jednym
ze zrodel ateizmu:

,,Wielu, niewtasciwie przekroczywszy granice nauk pozytywnych, usituje albo
wszystko tlumaczy¢ tylko drogg naukowego poznania, albo tez przeciwnie, nie
przyymuje istnienia zadnej w ogole prawdy absolutne;” (KDK, nr 19).

Mimo tych trudnosci 1 niebezpieczenstw, teolodzy, zachowujgc metody
1 wymogi ich dziedziny badan, nie powinni rezygnowac z poszukiwania wiasci-
wych form dla przekazu doktryny chrzescijanskiej wspotczesnemu cztowiekowi
(KDK, nr 62). Kontynuacja tej ostatniej mysli ma miejsce w soborowym dekre-
cie o formacji1 kaptanskiej Optatam totius (1965), ktory zawiera stowa zachety
do zdobywania gruntownej, systematycznej 1 aktualnej wiedzy na temat czto-
wieka 1 Swiata. Zawarte w dekrecie wskazania dotyczg potrzeby uwzglednie-
nia w ksztatceniu kandydatow do kaplanstwa nie tylko danych filozoficznych,
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lecz rowniez najnowszych osiagni¢¢ nauk scistych. Celem tego rodzaju edukacji
ma by¢ przygotowanie przysztych duchownych, szczegolnie odpowiedzialnych
za przekaz Ewangelil, do prowadzenia rozmow ze wspotczesnymi im ludzmi
(DFK, nr 15).

Na tym etapie historii zwigzku Kosciota z nauka zaczynaja si¢ juz pojawiac
— co godne uwagl — wyrazne wskazania dotyczace tematyki przysziego dialogu:
czlowiek 1 $wiat. Zasadniczo jednak przestanie Soboru Watykanskiego II ak-
centuje autonomi¢ nauczania Kosciota 1 nauki. Takie stanowisko Ojcow Soboru
dato juz podstawy pod przyszig wspotprace migdzy Kosciotem a nauka.

I1I. WSPOLPRACA

Przekonanie o potrzebie otwartosci Kosciota na nauke znajduje wyraz takze
w dokumentach posoborowych. Papiez Pawet VI w encyklice Humanae vitae
(1968) nie tylko ogodlnie zacheca ludzi nauki, zwtaszcza uczonych katolickich,
do zainteresowania si¢ naukami szczegotowymi, ale wyraznie okresla tematyke
badan. Poddany przez papieza pod naukowa dyskusje problem dotyczy regula-
cj1 poczeC. Papiez pragnie, ,,aby medycyna zdotala wypracowac¢ wystarczajaco
pewng metod¢ poprawnej moralnie regulacji poczec, oparte] na uwzglednieniu
naturalnego rytmu ptodnosci” (HV, nr 24). Wypracowanie takiej metody daje
mozliwos¢ wykazania, 1z nie ma sprzecznosci miedzy naukg Kosciota na te-
mat przekazywania zycia a pielegnowaniem prawdziwej mitosci malzenskie;.
Natomiast Katechizm Kosciota Katolickiego (1992) nie zawiera nowych tresci
na temat otwarcia Kosciota na nauke, a jedynie przypomnienie wczesniejszych
ustalen:

,,Chociaz wiara przewyzsza rozum, to jednak nigdy nie moze mie¢ miejsca rze-
czywista niezgodnos¢ miedzy wiarg 1 rozumem. Poniewaz ten sam Bog, ktory ob-
jawia tajemnice 1 udziela wiary, ztozyt w ludzkim duchu §wiatlo rozumu, nie moze
przeczyC¢ sobie samemu ani prawda nigdy nie moze sprzeciwiaC si¢ prawdzie.
Dlatego badanie metodyczne we wszelkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko
prowadzi si¢ je w sposob prawdziwie naukowy 1 z poszanowaniem norm moral-
nych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwiac¢ wierze, sprawy bowiem swieckie
1 sprawy wiary wywodzg swoj poczatek od tego samego Boga” (KKK, nr 159).

Wypowiedz Katechizmu jest dostownym powtdrzeniem nauczania konstytu-
cj1 Dei Filius na temat niesprzecznosci mi¢dzy wiarg a rozumem oraz konstytu-
cj1 Gaudium et spes na temat autonomii metod badawczych.

Do wyjatkowego otwarcia Kosciola na nauke, w tym na nauki przyrodnicze,
dochodzi za czasOw pontyfikatu Jana Pawta II (1978-2005). Wsrod papieskich
stow kierowanych do ludzi nauki mozna wyraznie wyrdzni¢ grupe wypowie-
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dz1 odnoszgcych si¢ wprost do przedstawicieli dyscyplin przyrodniczych. Jan
Pawet II nie tylko wskazuje na koniecznos¢ 1 mozliwos¢ dialogu Kosciota
z naukami, lecz rowniez dazy do blizszego okreslenia jego tematyki 1 uwarun-
kowan. Juz w jednym ze swoich pierwszych przemowien skierowanych do
czlonkow Papieskiej Akademii Nauk (1979) z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina (1879—-1955), nawigzujac do Gaudium et spes, papiez formutuje
warunki spotkania Kosciota ze swiatem nauki. Jako warunek wstepny wskazu-
je na potrzebe oczyszczenia historii tych spotkan z wszelkich niewtasciwych
odniesien przedstawicielt Magisterium Kosciota do przedstawicieli nauk swie-
ckich. Papiez wprost wymienia tu casus Galileusza 1 zacheca do dalszych jego
badan w celu usuni¢cia wszelkich przyczyn nieufnosci, ktore dla wielu bywaja
wciaz jeszcze przeszkoda w uznaniu niesprzeczno$ci miedzy nauka a wiara®,
Pokora jest kolejng — obok ufnosci — cechg dialogu, ktorg wymienia papiez.
Jest ona nie tylko przydatna w badaniach, ale 1 w prowadzeniu samego dialogu:
,,Pokora stwarza klimat sprzyjajacy dialogowi miedzy wierzacym a uczonym’”.
W dalszych wskazaniach na temat dialogu Kosciota z naukg papiez odwotu-
je si¢ znow do sprawy Galileusza, ktory jako tworca nowozytnej fizyki ,,jasno
stwierdzil, ze dwie prawdy, prawda wiary 1 nauki, nie mogg nigdy by¢ wzajem-
nie sprzeczne”'’. A zatem istotnym warunkiem budowania dialogu pomiedzy
Kosciotem a naukg jest zachowanie autonomii nauk, czemu papiez daje rowniez
wyraz przez wskazanie na normy epistemologiczne niezbedne dla pogodzenia
wypowiedzi biblijnych z naukowymi. Szczegdlnie chodzi tu o reguly interpreta-
cji tekstu Pisma Swictego, ktorych zaczatki mozna odnalezé w liscie Galileusza
do ksigeznej Krystyny Lotarynskiej, a uzupelnienie w encyklice Divino afflan-
te Spiritu"'. Catos¢ przemowienia zamyka przytoczony przez papieza obszerny
fragment z dziela G. Lemaitrego (1894—1966), jednego z pierwszych prezesow
Papieskiej Akademii Nauk, w ktorym autor wyraznie zacheca do otwarcia w dia-
logu uczonych wierzacych na uczonych niewierzacych 1 do wspolpracy w po-
szukiwaniu prawdy'?.

Uwagi papieza na temat dialogu Kosciota z naukg skierowane do cztonkow
Papieskie; Akademii Nauk znajduja swoje bezposrednie przedtuzenie w wy-
gtoszonym rok pozniej przemowieniu w katedrze kolonskiej (1980). Spotkanie
z naukowcami, nauczycielami 1 studentami szkot wyzszych zostalo przez Papie-
za okreslone jako ,,znak gotowosci do dialogu miedzy nauka a Kosciotem”".
W swym przemowieniu nawigzat on m.in. do pozornych konfliktow, ktore na-

8 Jan Pawel I, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina (1979), nr 6.

? Tamze, nr 7.

10 Tamze.

11 Por. tamze, nr 8.

2 Tamze, nr 10.

B Tenze, Przemowienie do ludzi nauki (1980), nr 2.
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znaczylty w przesztosci relacje pomiedzy Kosciotem a nowozytnym przyrodo-
znawstwem. Ich zrodto tkwilo najczescie; w ingerencji instancji koscielnych
w proces postepu naukowego. A zatem do konfliktow prowadzit gtdwnie brak
uwzgledniania rozdzialu pomiedzy porzadkiem wiary 1 rozumu. To pierwsza
tego typu bezposrednia uwaga Papieza dotyczaca przeszkody w prowadzeniu
dialogu.

,,Nie boimy si¢ tego, co wiecej uwazamy za wykluczone — naucza papiez — aby
jakas nauka oparta na rozumowych podstawach 1 postepujagca w sposdéb metody-
cznie poprawny doszla do stwierdzen, ktore bytyby w konflikcie z prawda wia-

ry. Moze si¢ tak sta¢ jedynie tam, gdzie nie zostanie dostrzezona albo zostanie
10214

zafalszowana rozdzielnos¢ porzadkoéw poznania™'*.

W papieskim wystgpieniu w Kolonii nie chodzi tylko 1 wytacznie o uswia-
domienie réznic metodologicznych, ktore pomoglyby uporzadkowac 1 przezwy-
ciezy¢ dawne konflikty w relacji Kosciota 1 nauki, ale rowniez o wskazanie no-
wych tematow dialogu: powigzania odkry¢ nauk przyrodniczych z technika, 1ch
wplyw na postep techniczny 1 wynikajace stad problemy ekologiczne. Papiez
przestrzega przed ,,technicznym” traktowaniem nauki, w ktorym wyklucza si¢
cele inne niz pragmatyczne. Tego rodzaju redukcjonizm, uznawanie za ,,0813g-
niecia poznawcze” tylko tego, co przynosi wymierny materialnie skutek, moze
prowadzi¢ do odrzucenia poszukiwania prawdy jako zbytecznej formy aktyw-
nosci naukowej. Takie postgpowanie staje si¢ przeszkoda w podejmowaniu dia-
logu®.

Z kolei refleksja nad naturg poznania w naukach przyrodniczych 1 technicz-
nych sktania papieza do zwrocenia uwagi na ich granice poznawcze, aspekto-
wosC dostgpnego 1im poznania — nie udzielajag one bowiem odpowiedzi na pyta-
nia o sens istnienia wszechswiata 1 cztowieka. ROwnoczesnie papiez przestrzega
przed pozbawianiem nauk, szczegdlnie przyrodniczo-technicznych, wymiaru
aksjologicznego: ,,Funkcjonalistyczna nauka, ktora odsun¢ta wartosci 1 odcieta
si¢ od prawdy, moze si¢ oddac catkowicie na stuzbe takich ideologii, jedynie
instrumentalnemu rozumowi zagraza zawsze, ze nie bedzie wolny”!'®. Zatem
poznanie naukowe domaga si¢ dopeitnienia przez inny rodzaj poznania. Wspot-
praca Kosciota z naukg umozliwia integralne podejscie do rzeczywistosci. Uje-
cie integralne ma chroni¢ z jednej strony przed uyymowaniem kultury naukowo-
-technicznej jako przeciwienstwa Swiata rozumianego jako stworzenie Boze'!’,
z drugiej strony — przed redukowaniem czlowieka do ,,przedmiotu 1 obiektu
badan technikoéw nauki o cztowieku'®. Godna odnotowania jest réwniez uwa-

4 Tamze, nr 3.

5 Tamze.
16 Tamze.
17" Tamze, nr 4.
18 Tamze.
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ga papieza, 1z sam dialog Kosciota z naukg nie jest czym$ wolnym od napiec
1 konfliktow. Przyczyny takiego stanu rzeczy papiez upatruje w skonczonosci
ludzkiego umystu, , ktoérego zasigg jest ograniczony 1 ktory przy tym podlega
btedom™". Mimo jednak mozliwych napi¢¢ i nowych konfliktéw w dialogu Kos-
ciola z nauka, nie nalezy odstepowac od dialogu, a to zasadniczo dlatego, ze
zawsze nalezy mie¢ ,,nadzieje pojednawczego przezwyciezenia trudnosci, skoro
budujemy na zdolnos$ci tegoz rozumu do poznania prawdy .

Dalsze wskazowki na temat wspotpracy Kosciota z naukami znajdujg si¢
w przemowieniu papieza do uczestnikoOw mi¢dzynarodowego sympozjum na
temat: ,,Wiara chrzescijanska a teoria ewolucji” (1985). Papiez wskazuje wy-
raznie na jeden z gtownych tematow szczegotowych dialogu, a mianowicie rela-
cje pomigdzy teologig stworzenia a teorig ewolucji. W nawigzaniu do encykliki
Piusa XII Humani generis Jan Pawet 11 przypomina, iz dyskusja wokot ewoluc;i
jako pewnego modelu interpretacji powstania zycia na Ziemi nie budzi sprzeciwu
ze strony wiary. W tym objetosciowo najkrotszym z omawianych tu przemowien
papiez formuluje wazng uwage metodologiczng, ktora dotyczy prawidtowego
rozgraniczania 1 przyporzgdkowania ptaszczyzn poznawczych w poszukiwaniu
rozwiazania dla alternatywy: stworzenie albo ewolucja?*!

Waznym wktadem Jana Pawla II w okreslanie warunkow wspotpracy Kos-
ciota z naukg jest jego postanie skierowane w 1988 r. do dyrektora Obserwato-
rium Watykanskiego George’a Coyne’a, z okazji 300. rocznicy wydania przez
Newtona Philosophiae Naturalis Principia Mathematica**. Postanie to w duzej
czescl odnosi sie wprost do dialogu Kosciota z naukami przyrodniczymi. Papiez
wychodzi od omdwienia negatywnej racji podejmowania wspotpracy, a miano-
wicie obserwowanego dzi§ w Swiecie poznawczego rozbicia 1 fragmentaryza-
cj1 nauk, procesu ktory nierzadko prowadzi do 1zolacji r6znych dziedzin zycia.
Rownoczesnie nie brak dzis otwarcia ze strony Kosciola na ludzi innych kul-
tur 1 Swiatopogladow. To dazenie do intelektualnej spdjnosci 1 wspolpracy jest
pozytywnym bodzcem do podejmowania dialogu miedzy spolecznoscig nauko-
wa 1 Kosciolem. Wspotpraca taka moze doprowadzi¢ do lepszego zrozumienia
Swiata jako catosci. Ponadto poszukiwanie tego, co 13czy, moze prowadzi¢ do
odkrycia wartosci 1 doswiadczen, ktore sg wspdlne teologii 1 naukom przyrodni-
czym, mimo istniejacych pomiedzy nimi réznic. Papiez podaje przyktad badan
prowadzonych w fizyce wspotczesnej 1 biologii molekularnej, w obrebie kto-
rych coraz bardziej widoczne staje sie, mimo specyfiki tych dyscyplin, dazenie

9 Tamze, nr 5.

2 Tamze.

21 Jan Pawet 11, Przemowienie do uczestnikow miedzynarodowego sympozjum na temat: ,, Wiara
chrzescijanska a teoria ewolucji” (1985), w: Przemowienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta II,
Krakow 1997, s. 348.

22 Tenze, Postanie do Ojca George’a V. Coyne’a, Dyrektora Obserwatorium Watykanskiego,
w: T. Sierotowicz, Nauka a wiara — przestrzen dialogu, Tarndw 1997, s. 262-273.
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do jednosci, ktorej nie nalezy myli¢ z dgzeniem od identycznosci®>. W postaniu
do George’a Coyne’a papiez wyraznie] niz we wczesniejszych swych wypo-
wiedziach formutuje warunki wspotpracy Kosciota z naukami, ktora nie moze
prowadzi¢ do redukcjonizmu 1 zacierania réznic metodologicznych; domagajac
si¢, aby nauka pozostata nauka, a religia — religig. Niebezpieczenstwem jest za-
rowno jednostronnosc, jak 1 zamierzona izolacja, czy to po stronie nauki, czy tez
po stronie religii. Gdy chodzi zatem o uwarunkowania prowadzenia dialogu, pa-
piez wypowiada si¢ jednoznacznie przeciwko prostej neutralnosci, ktora sprzy-
ja fragmentaryzacji obrazu Swiata oraz fatszywej identycznosci, polegajacej na
sprowadzaniu jednej dyscypliny do drugiej**. Papiez opowiada si¢ tez za dgze-
niem do poprawnie rozumiane] jednosci, ktora zaktada r6znosc 1 integralnosc
swoich elementow. Kosci6l, mowiac o jednosci miedzy nauka 1 religig, nawotuje
przede wszystkim do wzajemnego mig¢dzy nimi zrozumienia.

Natomiast jezeli chodzi o bezposrednig relacje teologii do nauk przyrodni-
czych, papiez okresla dalsze warunki dialogu miedzy nimi. Wskazuje na potrze-
be zdobycia ze strony zainteresowanych tym dialogiem teologdéw odpowiednich
kompetencji. Sg one konieczne, aby uczyni¢ dialog autentycznym 1 tworczym.
Mogg tez one skutecznie zapobiec zbyt pospiesznemu wykorzystywaniu niekto-
rych teorui przyrodniczych w celach apologetycznych (na przyktad kosmologicz-
nej teorii Big Bang, ktora papiez wymienia wprost)>. Z drugiej jednak strony
teologia, uwzgledniajagca w swojej refleksj1 nad stworzeniem Swiata 1 cztowieka
odkrycia fizyki czy biologii, pozostaje fides quaerens intellectum. By odpowie-
dzialnie speinia¢ swg misje powinna uwzglednia¢ odkrycia naukowe, gdyz — jak
stwierdza papiez —,,zywotnosc¢ 1 znaczenie teologii dla ludzkosci bedg w gleboki
sposob odzwierciedlone w jej zdolnosci do przyjecia tych odkry¢”?°. Nie znaczy
to jednak, ze teologia ma bezkrytycznie afirmowac 1 recypowac wszystkie na-
ukowe tezy.

Juz samo podeymowanie wspoOtpracy, na co papiez wielokrotnie zwraca uwa-
ge, moze pomoOc w harmonizowaniu swiata nauki 1 religii. Pomoc taka jest dzis
— wobec rozwoju nauk przyrodniczych — szczegolnie wazna. Rdwniez sama na-
uka moze wzbogacic¢ si¢ w dialogu z Kosciolem. Papiez sto1 tu na stanowisku,
1z nauka ,,rozwija si¢ najlepiej wtedy, gdy jej pojecia 1 wnioski sg wiaczone
w szerszy horyzont ludzkiej kultury wraz z jej zainteresowaniem ostatecznym
sensem 1 wartoscig”?’. Jan Pawel II wylicza owoce wspodlpracy: ,,[...] nauka
moze oczyscic religie z bledow 1 przesadow; religia moze oczysci¢ nauke z 1do-
latri1 1 falszywych absolutéw. Kazda z nich moze wprowadzi¢ drugg w szerszy

2 Tamze, s. 266.
24 Tamze, s. 268.
2% Tamze, s. 270.
26 Tamze, s. 269.
*7 Tamze, s. 271.
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Swiat, w ktorym obie mogg si¢ rozwija¢”*®. Dynamiczna relacja pomi¢dzy na-

uka a religia moze prowadzi¢ rowniez do odkrycia granic poznawczych wilasne;
dziedziny badan oraz wzrostu swiadomosci metodologicznej. Odkrycia takie
chronig strony dialogu przed nieuzasadnionymi ekstrapolacjami, ,,tak, by teo-
logia nie podawala si¢ za pseudo-nauke, a nauka nie stawala si¢ nieswiadoma
siebie teologia”?.

Kolejna zache¢ta do podeymowania wspoOtpracy teologii chrzescijanskiej
z nauka znajduje si¢ w konstytucji apostolskiej o uniwersytetach katolickich
Ex corde Ecclesiae (1990). Chodzi tu o dialog inicjowany przez odpowiednio
przygotowanych naukowcow zdolnych ,,podejmowac zagadnienia epistemo-
logiczne dotyczace relacji miedzy wiarg a rozumem”. Dalej czytamy: ,,Dialog
tego rodzaju obeymuje zarowno nauki przyrodnicze, jak 1 humanistyczne, ktore
stawiajg nowe ztozone problemy filozoficzne 1 etyczne” (nr 4). Papiez zwraca
uwage na tematyke wspolpracy, ktora wykracza poza obszar bezposrednio zwig-
zany z teologig 1 naukami przyrodniczymi, przyczyniajac si¢ do stawiania pytan
1 szukania rozwigzan o charakterze interdyscyplinarnym, angazujacym wiece]
niz dwie dyscypliny. W przemowieniu wygloszonym z okazji 600-lecia Wydzia-
tu Teologicznego Umiwersytetu Jagiellonskiego Jan Pawet Il jeszcze wyrazniej
wskazuje na transcendentny wymiar badan naukowych: ,,Poszukiwanie prawdy,
nawet wowczas, gdy dotyczy ograniczonej rzeczywistosci Swiata czy czlowieka,
nigdy si¢ nie konczy, zawsze odsyta ku czemus, co jest ponad bezposrednim
przedmiotem badan, ku pytaniom otwierajacym dostep do Tajemnicy’ ™.

Znaczacy wypowiedzig papieza na temat warunkow dialogu Kosciota z na-
uka jest rowniez przestanie do czlonkow Papieskie; Akademii Nauk w ramach
sesji na temat: ,,Powstanie 1 ewolucja zycia” (1996). Wprawdzie dokument nie
zawliera wprost uwag na temat samego dialogu Kosciota z przedstawicielami
nauk przyrodniczych, to jednak jest przykltadem zastosowania wczesniejszych
ustalen do konkretnego tematu, a mianowicie relacji bibliynej nauki o stworze-
niu do przyrodniczej teorii ewolucji. Przestanie to wyraznie wskazuje na ko-
niecznosc rewizji ze strony Kosciota pewnych sformutowan odnoszacych si¢ do
kwestil przyrodniczych. Podobnie jak miato to miejsce w stosunku do wczes-
niejszych ocen ze strony Kosciota samego faktu ewolucji; takze dzisiaj — stwier-
dza papiez — ,,prawie pot wieku po publikacji encykliki Humani generis, nowe
zdobycze nauki kazg nam uznac, ze teoria ewolucji jest czyms wiecej niz hipo-
teza” (nr 4).

Uwagi na temat wspolpracy Kosciota z nauka pojawiajg sie rOwniez w en-
cyklice Fides et ratio (1998), dotyczacej relacji pomiedzy rozumem a wiara,

28 Tamze.
2 Tamze, s. 272.

Y Tenze, Przemowienie z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellon-
skiego (1997), nr 4.
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co stanowi podstawe dialogu teologii z naukami przyrodniczymi. Encyklika
eksponuje wczesniejsze mysli papieza na temat uznania autonomii porzadkow
wiary 1 rozumu jako gwarancji unikniecia konfliktow pomigdzy tymi rzeczywi-
stosciami. Cho¢ w encyklice nie znajdujemy odrebnych rozwazan dotyczacych
nauk szczegdtowych, mozna jednak papieskie przestrogi natury metodologicz-
nej odnies¢ rowniez do dialogu Kosciota z tymi dziedzinami. Papiez przestrzega
wyraznie przed eklektyzmem jako bledem metodologicznym (nr 87) oraz reduk-
cjonistycznie zorientowanym scjentyzmem, ktory wszelkie pytania dotyczace
sensu zycia traktuje jako irracjonalne:

,,1a koncepcja filozoficzna [scjentyzm] nie uznaje wartosci innych form poznania
niz formy witasciwe dla nauk Scistych, spychajac do sfery wytworow wyobrazni
zarOwno poznanie religijne 1 teologiczne, jak 1 wiedze z dziedziny etyki 1 estetyki.
W przesziosci t¢ sama 1de¢ glosit pozytywizm 1 neopozytywizm, wedtug ktorych
twierdzenia o charakterze metafizycznym sg pozbawione sensu’ (nr 88).

Jednym z celow wspolpracy Kosciota z naukg — podkresla papiez — jest
dazenie do integracji dwoch obszardw ludzkie; wiedzy: religiynej 1 naukowe;.
Zgodnie z mysla przewodnig encykliki Fides et ratio chodzi o integracje zmie-
rzajaca do ukazania madrosciowego wymiaru ludzkich badan, ,,w ktérym do
zdobyczy naukowych 1 technicznych dotaczaja si¢ takze wartosci filozoficzne
1 etyczne, bedace charakterystycznym wyrazem tozsamosci osoby ludzkiej”
(nr 106). Integracja ta ma pomoc cztowiekowi poszukujacemu zblizy¢ si¢ do
Prawdy. Tak sformutlowany cel jest zacheta do podejmowania wspotpracy inter-
dyscyplinarnej wtasnie ze wzgledu na jej walor madrosciowy.

Nalezy zauwazy¢, 1z rowniez papiez Benedykt XVI jest zainteresowany ot-
warciem Kosciota na nauke w perspektywie zainicjowanej przez Jana Pawla II.
Waznym dzialaniem Benedykta XVI jest kontynuowanie interdyscyplinarnych
spotkan w Castel Gandolfo. Podczas pierwszego z nich, ktore obylo si¢ we
wrzesniu 2006 r., podjeto problematyke stworzenia 1 ewolucji. W spotkaniu
uczestniczyto 40 naukowcow, reprezentantow roznych specjalnosci: filozofow,
przyrodnikow 1 teologdw, bytych uczniow 1 doktorantow kard. Josepha Ratzin-
gera, a wsrod nich m.in. wiedenski kardynat Christoph Schonborn, Peter Schu-
ster (chemik), R. Spaemann (filozof)*'.

Nie bez znaczenia dla budowania klimatu otwarcia Kosciota (teologii
chrzescijanskiej) na wspotprace ze Swiatem nauki pozostajg papieskie wyktady
gtoszone na Uniwersytecie w Ratyzbonie pt. Wiara, rozum i uniwersytet: wspo-
mnienia i refleksje (12.09.2006) oraz opublikowany (cho¢ nie wygloszony ze
wzgledu na odmowe przyjecia papieza na Uniwersytecie La Sapienza w Rzy-

1 Wygloszone wyklady 1 glosy w dyskusji zostaty opublikowane w: Schopfung und Evolu-
tion. Eine Tagung mit Papst Benedikt XVI in Castel Gandolfo, red. S.O. Horn, S. Wiedenhofer,
Augsburg 2007.
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mie) wyktad z okazji rozpoczecia roku akademickiego pt. Chrzescijanstwo ma
by¢ zachetq do prawdy (17.01.2008). Wprawdzie rozwazania te majg charak-
ter metateoretyczny 1 dotycza zasadniczo relacji miedzy rozumem 1 wiarg, lecz
mozna w nich rowniez odnalez¢ wyrazne wyzwania do podeymowania ze strony
teologdw wspolpracy z przedstawicielami nauk filozoficznych, historycznych
1 przyrodniczych*.

Trudno tez nie uzna¢ za znak otwarcia Kosciota na nauke (sprzyjajacy lep-
sze] percepc)i tresci teologicznych przez przyrodniczo ukierunkowane umysty
wielu wspotczesnych chrzescijan) przyrodniczych metafor, ktore znajdujemy
w papieskich wystgpieniach, a nawet oficjalnych dokumentach Kosciota. Przy-
ktadem jest cho¢by inaugurujgca pontyfikat homilia, w ktérej Benedykt X VI
stwierdza: ,,Nie jesteSmy przypadkowym 1 pozbawionym znaczenia produktem
ewolucji. Kazdy z nas jest owocem zamystu Bozego. Kazdy z nas jest chciany,
kazdy mitlowany, kazdy niezbedny’*’. Innym przykladem jest poréwnanie uzyte
w posynodalnej adhortacji apostolskiey Sacramentum caritatis (2007). W czesci
pierwsze] nt. Eucharystia, tajemnica wiary, czytamy: ,,Substancjalne przeksztal-
cenie chleba 1 wina w Jego Ciato 1 Jego Krew wnosi do wnetrza stworzenia fun-
dament radykalnej przemiany, cos w rodzaju «nuklearnego rozstrzepienia», by
uzy¢ znanego dzis obrazu, wnikajgcego w najskrytszy poziom bytu, przemiany
majace] za cel wywolanie procesu przeksztalcenia rzeczywistosci, ktorego kre-
sem ostatecznym b¢dzie przemienienie Swiata, az do stanu, w ktorym Bog stanie
si¢ wszystkim we wszystkich” (nr 11).

koK

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, 1z analizowane dokumenty Magisterium
Kosciota, przemdwienia ostatnich papiezy do ludzi nauki, jednoznacznie wska-
zuja na otwarcie Kosciota na nauke. Od czasu Soboru Watykanskiego I mozna
zaobserwowac rozw0j tego procesu: od uznania mozliwosci 1 potrzeby otwarcia
Kosciota na nauke az po proby blizszego zdefiniowania wspotpracy Kosciota
ze swiatem nauki przez okreslenie warunkow dialogu. To otwarcie Kosciola na
dialog m.in. z przyrodnikami jest mozliwe rowniez ze wzgledu na odejscie tych
ostatnich od neopozytywistycznego rozumienia nauki. Wsrod zasad wspotpra-
cy dokumenty przede wszystkim wskazuja na koniecznos¢ uznania autonomii
metod badawczych. Zwtaszcza w wypowiedziach papieskich dominujg uwagi

2 Por. Benedykt X VI, Wiara, rozum i uniwersytet: wspomnienia i refleksje, w: Islam a chrzes-
cijanstwo. Konfrontacja czy dialog, oprac. P. Stabek, Krakow 2006, s. 17-32; Benedykt XVI,
Chrzescijanstwo ma by¢ zachetq do prawdy, ,,Nasz Dziennik” z dn. 21.01.2008, s. 9—10.

> Benedykt X VI, Inauguracyjna homilia (24.04.2005), OsRomPol 26(2005) nr 3, http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homilie/inauguracja 24042005.html [1.07.2010].
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dotyczace szanowania odrgbnosci porzadku wiary 1 nauki. Papieze Jan Pawet 11
1 Benedykt XVI wskazujg jednoznacznie, 1z naruszenie wspomnianej odrebno-
Sc1 bywato w przesziosci gtownag przyczyng konfliktow miedzy Kosciotem 1 teo-
logig a naukami Swieckimi. Wsrod przeszkod w dialogu dokumenty wymieniajg
redukcjonizm, ekskluzywizm 1 ekstrapolacje. Teksty odnoszace si¢ wprost do
dialogu Kosciota z naukg ukazujg jego cechy charakterystyczne, ktore w pelni
harmonizujg z rozumieniem w ogole dialogu w Kosciele. Podobna zgodnos¢
zachodzi w doborze tematow tego dialogu, ktorych podeymowanie powinno pro-
wadzi¢ do wzajemnego poznania 1 do prawdy**. Glownym celem dialogu jest
bowiem wspdlne poszukiwanie prawdy.

Offnung der Kirche auf die Wissenschaft. Vom Pius IX bis Benedikt X VI
Zusammenfassung

Das Vernunftelement, das dem Glauben zugeordnet ist, den Glauben auch sucht,
ist gegenwartig — zwar nicht so deutlich, wie es frither war — ausschliefllich in der
Philosophie priasent. Denn gegenwartig beeinflusst dieses Element den Glauben von
den unterschiedlichen Bereichen der allgemein dominierenden Wissenschaften her.
Die neueste Geschichte des Verhiltnisses zwischen Kirche und Wissenschaft ist
durch Kongresse, Symposien und Tagungen, die einen interdisziplindren Charakter
haben, geschrieben. In den Begegnungen bemiihen sich Theologen im gemeinsamen
Gesprach mit den Repriasentanten der Human- und Naturwissenschaften um grof3ere
Harmonie zwischen den jeweiligen Wissenschaften. Die Absicht des Artikels ist die
Analyse der Verlautbarungen der kirchlichen Lehre von Papst Pius IX (1792—1878)
bis zum Papst Benedikt XVI (*1927). Besonderes werden die Ansprachen des Pap-
stes Johannes Paul II (1920-2005) an die Mitglieder der Papstlichen Akademie zum
Thema: Im Verhaltnis der Kirche zu Wissenschaft bzw. Naturwissenschaft analysiert.
Solche Interesse seitens des kirchlichen Lehramtes spricht die Anfrage der profanem
Wissenschaften, die neben ihren standigen Spezialisierungen auch fiir die Weisheits-
dimensionen der wissenschaftlichen Forschungen offen bleiben.

Das Vertahren bewegt sich in drei Schritten. Zuerst wird die Unmoglichkeit eines
Widerspruchs zwischen christlichen Glauben und Wissenschaft dargestellt (1). Dann
wird auf das Fundament fiir die Gespriache zwischen Kirche und Wissenschaft — die
gegenseitige Anerkennung der Autonomie zwischen der irdischen und ewigen Ord-
nung — hingewiesen (2). Zum Abschluss werden Nachkonziliare Dokumente, die auf
die Kooperation zwischen Kirche und Wissenschaft hinweisen, analisiert. Als Resul-
tat wurde nachgewiesen, dass die kirchliche Lehre eindeutig auf eine Evolution der
Offnung der Kirche auf Wissenschaft zeigt. Die Nachkonziliare Dokumente weisen

3 Por. A. Anderwald, Dialog i dialogi Kosciota. Teologiczne rozumienie dialogu w nauczaniu
Kosciota, w: Crux Christi — spes nostra. Ksiega pamigtkowa dedykowana ksiedzu biskupowi Jano-
wi Kopcow1 z okazji 60-lecia urodzin, 35-lecia prezbiteratu, 1 5-lecia sakry biskupiej 1 25-lecia pracy
naukowej (Opolska Biblioteka Teologiczna, 101), red. K. Dola, N. Widok, Opole 2007, s. 449—460.
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nicht nur auch auf eine Moglichkeit und Notwendigkeit der Zusammenarbeit zwi-
schen Kirche und Wissenschaft, sondern auch beschreiben einige Bedingungen dieser
Kooperation. Es geht in dieser Kooperation in ersten Linie um die Suche nach der
Wahrheit und gegenseitiges Erkennen.

Stowa kluczowe: Kosciol 1 nauka, dialog Kosciota z naukg, warunki
wspotpracy Kosciota z naukg

Schlisselworter: Kirche und Wissenschaft, Dialog der Kirche mit der Wis-
senschaft, Bedingungen der Kooperation zwischen Kirche und Wissenschaft





