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Stereotypes and Mythological Beliefs About “Own’’ and “Alien”
at the Western Polesie of Ukraine: the Case of Protestant Communities

ABSTRACT: Every religious community tends to express its own distinction from the
other groups. The boundaries that exist on “confessional borderland” even between neigh-
bours and relatives are often caused by the existence of stereotypes. They influence greatly
the everyday life of its bearers. The article refers to the existence of inter-confessional
stereotypes in Ukrainian rual community, Orthodox in majority, in Western Polesie region.
It examines one of the components of realizing the “us-versus-them” cultural opposition
using as an example the perception of Protestant communities (mostly three of them: Je-
hovah’s Witnesses, Baptists, Pentecostals) popular among the Ukrainians adhering to the
Eastern Orthodox Church of both Moscow and Kyiv Patriarchies. Here we deal with con-
struction of the image of an “alien” at “home”. A member of any Protestant community is
seemingly a representative of “our” environment, but at the same time, he is an “alien” by
faith. The latter gives birth to various stereotypes and mythological beliefs about adherents
of the “other / alien faith”. Members of different protestant communities are called “wie-
rujuszczi” or “sztundy” without distinguishing between religion and difference between
the old communities (like Baptists) and the new charismatic movements. Using previous
elaborations of Olga Belova and Anna Engelking, I came to the conclusion, that stereotypes
in the culture of interfaith relations in Ukrainian rural community and related mythological
beliefs about Protestants, as socially and religiously closed group, has now been replaced
this sphere, which previously took stereotypes about Jews as “aliens”. Various Protestant
groups now occupy the place of the Jews in a number of stereotypes, gossip and mytho-

! Niniejszy artykut powstal w ramach Programu Stypendialnego Rzadu RP dla Mtodych Na-
ukowcéw realizowanym w Studium Europy Wschodniej i Instytucie Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej Uniwersytetu Warszawskiego w roku akademickim 2014 / 2015.
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logical beliefs occurring in foklore. Protestants have become a situational substitute for
the Jews, because in similar situations of the contacts with strangers Orthodox believers
created similar perception of Protestants and treat them as adherents of “other / alien” faith.

KEYWORDS: Protestants, Orthodox, Jews, neighbours, inter confessional stereotypes,
the image of “alien”, mythologization

Wspblczesna sytuacja wyznaniowa na Ukrainie charakteryzuje si¢ dominacja
kultury prawostawnej, a jednoczes$nie odznacza si¢ swoistg niejednorodnoscia i ist-
nieniem réznych — oprécz prawostawnych — grup wyznaniowych: katolikow, sta-
roobrzedowcéw, protestantéw oraz muzutmandw. Zgodnie z oficjalng informacja
Panstwowego Departamentu do Spraw Narodowosci i Religii, 1 stycznia 2014 roku
na terytorium Ukrainy dziatalo ponad 2,5 tys. denominacji baptystéw; ponad 1,5 tys.
wspolnot zielono§wigtkowcow; ponad tysigc wspdlnot adwentystow dnia siédme-
g0, okoto 600 wspélnot Swiadkéw Jehowy?. Cztonkowie wymienionych wspélnot
zyja po sasiedzku z wiernymi Ukraifiskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Kijow-
skiego, Ukraifiskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiewskiego, Ukraifiskiej
Cerkwi Autokefalicznej, katolikami, unitami (grekokatolikami) i przedstawicielami
innych organizacji religijnych. Podobne sgsiedztwo rodzi szereg nieporozumienf, ste-
reotypéw i przeréznych wyobrazen o wyznawcach ,.,innej wiary”.

Podstawowymi Zrédtami do tego artykutu sa materiaty, ktére zbieratam podczas
badan terenowych Ukrainskiego Pafistwowego Naukowego Centrum Obrony Dzie-
dzictwa Kulturowego przed Katastrofami Technogenicznymi na Polesiu Zachodnim
i Srodkowym w latach 2008-2010 (obwdd réwienski), w 2011 r. (obwdd zytomier-
ski) i w 2012 r. (obwdd wotynski). Bylo to przedsigwzigcie interdyscyplinarne, reali-
zowane przez zespot okoto trzydziestu specjalistow. Poszczegdlne fazy badan trwaty
od 10 dni do 3 tygodni. Postugiwatam si¢ kwestionariuszem ,,Tradycyjne ludowe
wierzenia mitologiczne i praktyki magiczne”. Oprdcz tego bytam zainteresowana
religijnoScia ludowa i wigczaniem magii i mitologii w codzienne zycie rolnika po
zyciu w kotchozie, ktéry uwaza siebie za ,,prawdziwego” prawostawnego. Czesto
waznym Zrédtem obserwacji okazywal si¢ nie wywiad, lecz rozmowa, czg¢Sciowo
zapisana w notatniku terenowym. Dlatego nalezy przyjac stwierdzenie Marty Zim-
niak-Hatajko, ktéra uwaza, iz w szczeg6lnych sytuacjach w terenie, wazniejsza od
nagranego materiatu jest ,rozmowa, ktérej domena jest stuchanie”, bowiem ,,nie
mozna nagra¢ wyznania, spowiedzi, niewymuszonych zartow, przypadkowych uwag,

2 Iani [JepkaBHOro jAenapTameHTy y CIpaBax HalioHaJbHoOcTeil Ta peuniriii (popmu 1 i 2).
dopma 1. 3BiT nNpo Mepexky LEPKOB 1 peslirifiHux opraHizauiil B Ykpaiti craHom Ha 01.01.2014 p.,
[w:] http://risu.org.ua/ua/index/resourses/statistics/ukr2014/55893/ (21.03.2015).
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atmosfery””. Temat stereotypéw migdzywyznaniowych i mitologizacji protestantéw
w oczach prawostawnych i vice versa zrodzit si¢ podczas rozmow i wywiadow z wy-
znawcami roznych religii oraz obserwacji uczestniczace;.

Ten region Ukrainy, Polesie, mimo pozornej etnicznej i religijnej jednorodnosci
populacji, zachowat swoiste cechy wielokulturowosci. Teren Polesia (bardziej jego
zachodnia czg§¢) jest dobrym przykiadem pogranicza wyznaniowego. Ten termin,
wedtug Justyny Straczuk, jest ,,do$§¢ neutralny” i pozwala abstrahowaé od ,,innych
wieloznacznych i semantycznie gestych okreSlen™. Mozna nawet przyjaé, ze kazda
mala jednostka — od wsi, gdzie funkcjonuje kilka wspdlnot religijnych, do rodziny
mieszanej wyznaniowo — jest przyktadem ,,pogranicza wyznaniowego”. I jesli Anna
Engelking méwi o ,,pograniczu prawostawno-katolickim” na GrodziehszczyzZnie, na
Biatorusi®, to badany przeze mnie teren jest pograniczem prawostawno-protestanc-
kim z niezbyt duzg liczba katolikéw. Prawostawni i katolicy na Polesiu Zachodnim,
na ile udato si¢ to ustali¢, nie wytworzyli wzajemnych stereotypéw negatywnych
i do§¢ czesto méwia, iz maja ,,jedng wiare i jednego Boga™. Zupetnie inna sytu-
acja wystepuje w relacjach miedzy prawostawnymi i cztlonkami réznych wyznan
protestanckich.

* M. Zimniak-Hatajko, Obserwacja uczestniczqca: metodologia badarn a przedmiot poznania,
[w:] Wiedza o kulturze polskiej u progu XXI wieku, Wroctaw 2000, s. 114.

4 J. Straczuk, Cmentarz i stét. Pogranicze prawostawno-katolickie w Polsce i na Biatorusi, Wro-
ctaw 2006, s. 7.

5 A. Engelking, Biatoruska wieza Babel, czyli mityczne uzasadnienie tozsamosci religijnej na
pograniczu wyznaniowym. Wersja kotchoZnikow z Grodzieniszczyzny, [w:] Konstrukcje i destrukcje
tozsamosci. Wokot religii i jej jezyka, red. E. Golachowskiej i A. Engelking, Warszawa 2011, s. 147.

® Wedtug Anny Engelking sens uzywanej na pograniczu polsko-biatoruskim i polsko-litew-
skim formuty ,,Boh adzin” (,,Bég jeden”) polega na tym, ze jest to ,,podstawowa wyznawana przez
kotchoznikéw prawda, ktéra zawsze przewija sie tu jak refren w rozmowach na tematy religijne”.
Badaczka przyjmuje go za pierwszy czton frazy Pan Bdg jeden, wiar duzo / Boh adzin, wier mno-
ha, ktéra w dyskursie codziennym ,,jest sygnalem przypominajagcym wiasnie o dokonanym przez
Boga podziale ludzi na nacje, a wigc swoistym wyktadnikiem mitycznego uzasadnienia zréznico-
wania ludzkosci i jednocze$nie zapisem normy, ktéra méwi o réwnoprawnym statusie wszystkich
wiar, stanowigc fundament nieantagonistycznej strategii ich wspétbytowania we wspélnej przestrzeni
spofecznej” (A. Engelking, Biatoruska..., s. 151). Wydaje si¢ jednak, ze sytuacja na terenach Po-
lesia Zachodniego Ukrainy nieco rézni si¢ od tamtych terendw, protestanci sa tu postrzegani jako
przedstawicielie ,,obcej” wiary i w ogdle ,,nie chrzeScijanskiej religii”. Bardziej precyzyjne wyja-
S$nienie tej sytuacji znajduje si¢ w pracy Magdaleny Zowczak, ktéra pisala o problematyce wyzna-
niowej na pograniczu wschodnim Polski w latach 90. XX wieku: ,,Po dtugim okresie marginalizacji
religii i ograniczenia badz braku katechezy réznice miedzy wyznaniami, a nawet religiami zatarty
sie, a praktyki wymieszaly ze sobg, co prowadzi do przesadnego przypisywania im uniwersalnego
charakteru. Symptomem takiej pseudoekumenicznej postawy jest naduzywana maksyma Boh adin”
(M. Zowczak, Fundamentalizm, synkretyzm, ekumenizm: perspektywa lokalna, [w:] W cieniu drzewa
wiar. Studia nad kulturq religijng na pograniczach Slaviae Orthodoxae,red. M. Zowczak, Warszawa
2009, s. 26).
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Do niniejszej analizy wybralam 30 najbardziej reprezentatywnych wywiadéw
z 0golnej ilosci okoto 50. Wszyscy informatorzy urodzili si¢ pomigdzy latami trzy-
dziestymi a pieédziesigtymi dwudziestego wieku, posiadali wyksztatcenie podstawo-
we (od 5 do 8 klas szkoty) albo zawodowe Srednie. Kilka oséb urodzonych w latach
trzydziestych byto bez wyksztatcenia. Wszyscy uwazali si¢ za Ukraificow i wiernych
Ukraifiskiej Cerkwi Prawostawnej Kijowskiego albo Moskiewskiego Patriarchatu.
Przeanalizowatam takze 10 wywiadéw z przedstawicielami takich wspdlnot wyzna-
niowych, jak Swiadkowie Jehowy i baptysci. Dodam, ze w duzej liczbie przypad-
kéw niemozliwe byto nagranie wywiadu, poniewaz protestanci w ogéle obawiali si¢
sprzetu technicznego. Niektorzy nie skrywali obaw przed nagraniami albo sadzili, ze
ich pastor nie wyrazitby na nie zgody’. Nalezy ponadto zauwazy¢, iz czesto ujawnie-
nie mojego prawostawnego wyznania przeszkadzato w robieniu wywiadéw z prote-
stantami. Jesli przez prawostawnych rozméwcéw prawie zawsze bytam postrzegana
jako ,,swoja”, to w Srodowisku protestantéw znajdowatam si¢ w roli ,,odwiedzajace-
go”. W takiej sytuacji wiekszoS¢ prob nagrania wywiadu ze Swiadkami Jehowy albo
zielono§wigtkowcami konczyta sie stwierdzeniem, ze moja wiara jest ,,nieprawdzi-
wa”. Wedlug obserwacji Zimniak-Hatajko: ,,w nowych ruchach religijnych tenden-
cja do stopniowego, powolnego wprowadzania adepta w arkana ,,prawdy” i tenden-
cja do prozelitycznej reklamy sg wyjatkowo silne”®. Na badanym przeze mnie terenie
wyjatek stanowili starsi rozméwecy, ktérzy przyszli do ,,domu modlitwy” niedawno,
namoéwieni przez dzieci albo z tego powodu, ze w malej wsi nie ma cerkwi, ,,a trzeba
gdzies i8¢, to posztam na zbory”. Osoby, z ktérymi wywiady udalo si¢ jednak zapi-
sa¢, pochodzity z rodzin prawostawnych. Od protestantow o dtugim stazu réznito ich
to, ze nie potrafili objasni¢ zawitoSci doktrynalnych swej wiary i wyttumaczy¢ sensu
nazwy swego wyznania.

Za podstawe teoretyczng w badaniach nad stereotypami postuzyta mi praca Zbi-
gniewa Benedyktowicza po§wigcona ksztaltowaniu wizerunku obcego w kulturze
tradycyjnej. Autor podkresla, ze przeciwstawienie ,,swoj—obcy” jest og6lng katego-
rig i ma charakter kontekstowo-znaczeniowy, co pozwala stosowac ja podczas badan

7 Interesujace jest poréwnanie tych obserwacji z badaniami nad wspdlnotami protestantéw, pro-
wadzonymi przez Krystyne Dudzifiska i jej studentéw na pograniczu polsko-biatoruskim. Wedlug
Moniki Ustrzyckiej, eksploratorzy podkreslali, iz ,,wiele wywiadéw nie zostalo zarejestrowanych na
taSmie magnetycznej, gléwnie dlatego ze protestanci bardzo sceptycznie podchodza do réznego ro-
dzaju wynalazkéw technicznych. Niekoniecznie muszga by¢ one postrzegane jako narzedzia diabta,
ale wielu starszych ludzi po prostu obawiato si¢ nieznanych im urzadzef elektronicznych, a mtodsi,
ze nagrane sfowa, ich pézniejsze znaczenie moze by¢ niezgodnie z ich pierwotnie znaczeniowg wer-
sja” (M. Ustrzycka, Upadte anioty: interpretacja wyobrazen diabta u wspdtczesnych protestantow na
Podlasiu, Warszawa 2002 [maszynopis w Archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej
UW, nr 355, s. 1]).

8 M. Zimniak-Hatajko, Obserwacja...,s. 113.



STEREOTYPY WYZNANIOWE I WIERZENIA MITOLOGICZNE... 111

réznych grup, migdzy innymi wyznaniowych’. Wyznanie stanowi bowiem réwniez
kryterium, wokét ktérego formuje si¢ poczucie swojskosci 1 obcoéci. W rozpatry-
wanym przypadku sgsiedztwa protestantow i prawostawnych mozna zatozy¢, ze po-
wstawanie stereotypow ksztattuje ogélny model relacji miedzy przedstawicielami
jednostek religijnych na réznych poziomach. Jak zaznacza Bogustaw Linette, mo-
wigc o wadze rozréznienia stereotypdw z perspektywy ich znaczenia w budowaniu
interakcji miedzygrupowe;:

stereotyp kulturowy ma charakter empiryczny, opiera si¢ na obserwacjach przede
wszystkim zachowan kulturowych, poddanych ocenie, a proporcjonalnie mniej za-
wiera opinii natury historyczno politycznej. Natomiast stereotyp spoleczny [...] jest
bardziej wyspekulowany, bardziej uogélniony, ubogi w szczegdty kulturowe, silniej
eksponuje czynniki psychologiczne, polityczne i uprzedzenia wynikajace z do§wiad-
czef historycznych!®.

W przyjetej przeze mnie perspektywie badawczej chodzi bardziej o stereotypy
kulturowe niz spofeczne, poniewaz wspdlczesna ludno§¢ badanego obszaru jest
mniej wigcej jednolita etnicznie. Jednocze$nie mozna réwniez mowié o istnieniu
dawnych stereotypéw etnicznych oraz historycznych, gléwnie dotyczacych Zydéw
(ale tez Tataréw i Litwinéw), ktore zostaty zaktualizowane wraz z rozwojem i popu-
larnoScig wyznan protestanckich na wsi poleskie;j.

Przedstawiciele kazdej grupy protestanckiej sa postrzegani wsréd prawostaw-
nych i katolikéw jako ,,nie nasi”, ludzie ,,innej wiary”, chociaz Ukraificy, to jed-
nak ,,nie tacy, jak my”. GIéwnym czynnikiem pozwalajacym na okreSlenie grupy
etnicznej jest wewnetrzne poczucie wiasnej odrebnosci. Wedtug Benedyktowicza,
pod pojecie grupy etnicznej mozna podstawié wiele innych grup, takze religijnych
czy wyznaniowych''. W omawianym tu przypadku dla cztonka kazdej wspomnianej
wspoélnoty to wia$nie wyznanie stanowi kryterium, wokét ktérego budowane jest
poczucie swojskosci i obcosci.

Moje wczesniejsze badania wskazuja na potoczng wymienno$¢ uzywania termi-
néw ,,naréd” (,,nacja”) i ,,wiara”. Pytanie o wyznawang religi¢ dawato mozliwo§¢
okreslenia tozsamoS$ci wyznaniowej jako np. nie ,katolik”, ale ,,Polak™ (i to dlate-
go, ze rodzice albo dziadkowie byli ,,wiary polskiej”, czyli rzymsko-katolickiej).
Dotyczy to réwniez kategorii tozsamosci, kiedy respondent odpowiadal na pytanie
jakiej jest narodowosci (,,kim jeste§?”’): nie méwi — ,,Ukrainiec”, ale ,,prawostawny”.

° Z.Benedyktowicz, Portrety ,,obcego”. Od stereotypu do symbolu, Krakéw 2000, s. 30.

10 B. Linette, Etnologiczne aspekty badan nad stereotypem Niemca, [w:] Wokdt stereotypow
Polakow i Niemcow, red. W. Wrzesinski, Wroctaw 1991, s. 180.

11" Z. Benedyktowicz, Portrety...,s. 30.
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Podobna sytuacja byta obserwowana podczas badan katolikow na Biatorusi, gdzie
katolickie wyznanie bylo utozsamiane przez respondentéw wylacznie z polskoscig
i analogicznie istniato pojecie ,,prawostawna wiara” — ,;ruska wiara”, ,,ruski jezyk —
prawostawny jezyk™'?. Wedtug Elzbiety Smutkowej okreSlanie ,katolicyzmu polskg
wiarg, a prawostawnej ruska wyszto na Biatorusi poza krag Swiadomosci ludowej
[...], w kregach ludzi wyksztalconych urosto do znanego stereotypu «Polak-kato-
lik», «Biatorusin-prawostawny»""3. Takie utozsamienie przez prawostawnych wiary
z narodowoscig jest zwigzane rowniez z tym, ze dla mniejszosci narodowej Polakéw
na terenach wschodnich — jak twierdzi Wojciech Lipifiski na podstawie swoich badan
przeprowadzonych w obwodzie zytomierskim na Ukrainie — ,religia katolicka jest
jednym z podstawowych wyznacznikéw narodowej odrebnosci™'*.

Zwraca réwniez uwage doS¢ czesto powtarzana przez mieszkaficow wsi w Sred-
nim wieku opinia: ,.kiedy$ wszyscy byliSmy ateisci, teraz juz wszyscy jesteSmy pra-
wostawni”. Pokazuje to, ze na wsi jedna skala wartoSci z dominacjg propagandy
ateistycznej ustgpita drugiej, z dominacjg autorytetu prawostawia. O tym §wiad-
czy réwniez nastgpna opinia: ,,B Hac B ceni a00 KOMyHicTH, a60 KOMCOMOUBII],
abo MpaBoCJaBHI — B HAC BepH iHLIO Hemae” (m. 1957 ru., w. 13)°. Czasem kto$
z rozmOwcOw charakteryzowatl nawet swoja tozsamoS$¢ wyznaniowa jako prawo-
stawny ateista, co moze by¢ zaskakujace. Magdalena Zowczak opisujgc stan kultury
religijnej na biatoruskiej prowincji lat 90. XX wieku, méwi o ,,eklektyzmie religij-
nym” na wsi, ktéry zostat ,,zdiagnozowany” przez prezydenta Bialorusi, Aleksandra
Lukaszenke. Okreslit on publicznie swoja tozsamo$¢ jako ,.ateist prawostawnogo
naprawlenja”. Badaczka uznaje to zjawisko za , korekte ateizmu rozumianego jako
odpowiednik religii w warunkach jej wzrastajacego znaczenia w sferze publicznej”
i podkre§la, ze prawostawie na wschodnich terenach dawnej Polski (teraz zachod-
nie rejony Biatorusi i Ukrainy) miato charakter raczej kulturowy niz religijny'®. Te
opini¢ potwierdza moje doSwiadczenie w terenie i, mi¢dzy innymi, wywiady z pra-

2 E. Golachowska, Jak moéwi¢ do pana Boga? Wielojezycznos¢é katolikéw na Biatorusi na
przetomie XX i XXI wieku, Warszawa 2012, s. 79. O tym pisze réwniez Iwona Kabzinska-Stawarz,
relacjonujgc swoje badania na Bialorusi na poczatku lat 90. XX wieku. Twierdzi ona m.in., ze jej
rozméwcey byli pewni tego, ze wérdd Biatorusinéw nie ma katolikéw, lecz sami prawostawni, nato-
miast Polak zdecydowanie moze by¢ tylko katolikiem. Na przyktad: ,,Bialorusin zawsze jest prawo-
stawny [...] a Polak to katolik™ (I. Kabzifiska-Stawarz, ,,I po co ta granica?”, ,Etnografia Polska”
T. XXXVIII, 1994, z. 1-2. 5. 87).

3 E.Smutkowa, O wieloznacznoscipojecia ,,polak™, ,, polski” na Biatorusi(Z doswiadczen badacza
i dyplomaty), [w:] Biatorus i pogranicza. Studia o jezyku i spoteczenstwie, Warszawa 2002, s. 554.

4 W. Lipinski, ,, Koscidt cudzy i ksiqdz cudzy” . Rozwdj instytucji religijnych na Zytomierszczyznie
w §wietle problematyki, [w:] Podole i Wotyn. Szkice etnograficzne, red. L. Smyrski, M. Zowczak,
Warszawa 2003, s. 244-245.

15 Spis wywiadéw znajduje si¢ na koficu artykutu.

16 M. Zowczak, Fundamentalizm...,s. 26-27.
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wostawnymi duchownymi, ktérzy do$¢ czgsto méwili o tzw. ,,niedzielnych prawo-
stawnych”, chodzacych do cerkwi tylko w niedziele i $wigta.

Prawostawni rozméwcy w starszym wieku ksztattuja swoja religijng tozsamo$¢
dos§¢ czesto w odniesieniu do opozycji miedzy przesztoscia i teraZniejszoScig — twier-
dza, ze prawostawie u nich na wsi bylo ,,z dziada — pradziada”, ze to jest jedyna
prawdziwa wiara, ktdra bardzo ucierpiata w latach wladzy sowieckiej. Jednoczes$nie
czesto nie umiejgc rozrdznié poszczegdlnych grup protestantdw, méwia o nich jako
0 nowym zjawisku.

Protestanci reprezentuja specjalng i bardzo ciekawg kategorie wyznaniowg, ma-
jaca swoje zakorzenienie historyczne na terenach Ukrainy jak to wykazuje praca
Wiktorii Ljubaszczenko!”. Dzieje protestantyzmu na Polesiu siggaja drugiej poto-
wy XVI wieku, kiedy to reformacja zaczeta rozpowszechnia¢ si¢ w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim. State wspolnoty przedstawicieli protestantyzmu, ktdre trudno byto
wowczas wyrdznic, powstawaly na obszarach Wotynia i Zachodniego Polesia mniej
wiecej od lat dwudziestych XX wieku. Na badanym terenie juz na poczatku lat trzy-
dziestych istniaty wspélnoty baptystéw i zielono§wigtkowcow'®, ale zostaty one czg-
Sciowo zakazane wraz z umacnianiem si¢ na tych terytoriach wladzy radzieckiej.
Po II wojnie Swiatowej jedyng oficjalnie uznang przez wladze organizacja mogaca
zrzesza¢ nowe KoScioly protestanckie byt Zwigzek Ewangelicznych ChrzeScijan —
Baptystow, w ramach jakiego mogli legalnie istnie¢ zielono$wigtkowcy".

Odrodzenie r6znych wspdlnot protestanckich na Polesiu i Wotyniu przypada na
koniec lat osiemdziesigtych ub. wieku. W 1988 roku we wsi Rowanci (niedaleko
Lucka) wspolnota chrzeScijan wyznania ewangelickiego miasta Luck zainicjowala
masowy chrzest przez zanurzenie w wodzie, w ktérym uczestniczyto kilka tysigcy
0s6b?. W 2006 roku w obwodzie réwienskim byto zarejestrowanych okoto stu para-
fii baptystoéw i ponad dwiescie parafii zielono§wigtkowcow?'.

Moim gléwnym zadaniem byla préba zbadania jednego ze sktadnikéw opozycji
kulturowej ,,sw6j — obcy” na przyktadzie wyobrazen o wspdlnotach protestanckich
(Swiadkach Jehowy, baptystach, zielono§wigtkowcach), ktére istniejg wsréd prawo-
stawnych Ukraincéw nalezacych do Cerkwi zaréwno Patriarchatu Kijowskiego jak
i Moskiewskiego.

17 B.1. JTroGawenko, Icmopis npomecmanmusmy 6 Y kpaini. Kypc aexyiii, Kuis 1995, [w:] http://
anabaptist.ru/obmen/hystory/ist1/files/books/book_005/0100_t.html (22.03.2015).

'8 'W. Lipifski, Dzisiejsze Polesie. Z etnografii pétnocnej Rowienszczyzny, [w:] Dzisiejsze Polesie,
red. W. Lipifiski, Warszawa 2013, s. 38.

1 Tbidem, s. 39.

2 B. dnosuy, I'. [Tockou, [Ipomecmanmusm na Boauni: icmopis i cywacnicms. Boaodumup Bo-
auncokull icmopuunuti myseii, [w:] http://volodymyrmuseum.com/istorychni/217-protestantyzm-na-
volyni-istoriya-i-suchasnist (10.05.2015).

2 W. Lipifski, Dzisiejsze..., s. 40.
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Informatorzy wyznania prawostawnego okre$laja cztonkéw wyznan protestanc-
kich mianem ,,werujuszczi” albo ,,sztundy”, nie odrdzniajg $wiadkéw Jehowy od
baptystow i zielono§wigtkowcow. Ponadto nie sg oni jedynymi, ktérzy budujg taka
granice ,,my—oni” na podstawie przynaleznoSci religijnej. Szczeg6lnie respondenci-
-protestanci zarysowali silng kontrapozycje: ,,jesteSmy wierzacy”, a cala reszta to sa
»mirskie” (,,Swieccy”). Zwraca uwage fakt, iz inne grupy ewangelikow — np. syjoni-
Sci (muraszkowcy) — budujg taka granice miedzy sobag i ,,mirskimi ludZzmi”, trakto-
wanymi jako ,,ludzie ze $wiata zepsucia, ludzie Babilonu wspétczesnosci”™?.

Po zebraniu materiatu w terenie przyjetam robocza tez¢, ze mamy obecnie do czy-
nienia z konstruowaniem obrazu ,,obcego” wsrdd ,,swoich”. Jest wiec tak, ze cztonek
ktérejkolwiek wspdlnoty protestanckiej traktowany jest jako przedstawiciel ,,nasze-
g0” srodowiska, ale w wielu przypadkach — nawet bedac krewnym — staje si¢ on jed-
noczesnie ,,obcym” z powodu swojej wiary. W tym przypadku jednakze ,,obcy” nie
jest rozumiany jako ,,niebezpieczny” albo ,,wrogi”, lecz jako ,,ten, kto jest gorszy od
nas” i czasami nawet postrzegany jest jako umystowo chory albo kontaktujacy si¢ ze
ztymi duchami i wiedZmami. Prowadzi to pojawienia si¢ przekonan mitologicznych
o zwolennikach ,,obcej wiary”. W szczegdlnoSci, wnioskujac z materialéw polskich
naukowcOw zebranych w rokytniwskim rejonie obwodu réwnienskiego, odpowiedzi
informator6w na pytanie ,,kim sg protestanci/sztundySci” nacechowane sg silnymi
negatywnymi emocjami, wskazuja wyraZznie na niech¢é do protestantéw. Na przy-
ktad: ,,Co to za ludzie? Ani Ukraincy, ani katolicy, ani prawostawni, nie wiadomo, co
to za ludzie!”; ,,bo to sg sztundy, nienormalny nardd, tak jak chory cztowiek!”?. Jed-
nak bytoby btedem sadzi¢, Ze ta opozycja i postrzeganie ,,sztundéw” jako obcych jest
zjawiskiem nowym. Na przyktad, niech¢¢ wiekszosci wiejskiej w Morocznem wo-
bec wspélnoty zielono§wigtkowcow istniata jeszcze za czaséw II Rzeczypospolitej*.

Wedtug Tetjany Tchorzewskiej, poznawczy aspekt stereotypu o ,,sztundystach”
wSrod wiekszoSci prawostawnej na wsi sktada si¢ z myS§lenia o ,,nich” w odréznieniu
od ,,nas” w sensie rytualnym, moralnym i materialnym®. I wta$nie owe odmienne
poziomy i aspekty tej réznicy bede starala si¢ analizowac ponizej.

Uwazam za istotne zestawienie i analiz¢ nazw, jakimi okre§lano zwolennikéw
protestantyzmu. Na przykiad, cztonkowie spoteczno$ci protestanckich nazywani
sa przez informatoréw prawostawnych zwykle ,,wjerujuczi” lub ,,sztundy”, czgsto
bez rozréznienia na Swiadkéw Jehowy, zielono§wigtkowcow i baptystéw. O zupel-

2 J. Chmielewska, Swiqta krew, swiety czas, Swieci ludzie. Historia i mitologia Ewangelicznych
Chrzescijan Swietych Syjonistow (Muraszkowcow), Warszawa 2009, s. 19.

2 J. Zidtkowski, O protestantach na Polesiu, [w:] Dzisiejsze Polesie, red. W. Lipifiski, Warszawa
2013, s. 148.

* W. Lipinski, Dzisiejsze..., s. 38.

25 T. B. TxopskeBCcbKa, Cmepeomunti YA6AeHHA NPABOCAAGHUX NPO «wmyHOY», [W:] Icmopis pe-
aieiti 6 Yxpaini. Haykoeuii wjopiunuk, Kawra. I, JIsis 2011, s. 657-665.
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nym braku takiej réznicy i wymieszaniu spotecznoSci protestanckich oraz kategorii
etniczno$ci w §wiadomosci mieszkancow Polesia jaskrawo §wiadczy nastepujacy
wywiad z obwodu réwiefiskiego:

,’KOJIIC TO JIFOIi B IEPKBY XOfiJi [...] a TO B3Ke cTasti Bepytodi [ . ..] ane Tux Bepeit
71a BeJIbMU 0araro, fja €/{Ha Ha APYTY K TOOI cKa3aTh, Jle3e BXe [...] Tam GanricTH,
TaM Ii O JIHTOBMUi [...] Hy, TO Ti IITYHAU TO GaNTiCTH HA3WBAOL [...] BOHM BCi
GamnricTH [...] i TaM me € wie €ro.i [...] i To BoHM yci 30epyua i BoHM BCi BepaT
y Bora, i Bci momsima” (k., 1974 ru., k., 1935 ru., w. 5).

Sadze, ze obcos¢ ,,innej wiary” w tym tekScie podkre§lono nie tylko ze wzgledu
na zmieszanie wyznan w §wiadomosci rozméwczyni, ale rowniez przez wymie-
nienie przez nig innej narodowosci — Litwindw (,,J1iToBLi”), jako jednej z nazw dla
»sztundéw”. Podczas pracy w terenie wydawato sie, Ze moi prawostawni rozméw-
cy, a szczegOlnie ci, ktérzy nie maja w rodzinie nikogo z protestanckiej wspdlno-
ty, czesto postrzegaja wszystkich protestantéw jako ,,inny naréd”, chociaz maja
$wiadomo$¢ tego, ze s3 oni sgsiadami, rolnikami, Ukraificami. Zauwazy? to juz
Jozef Obrebski, prowadzac badania na Polesiu w latach trzydziestych XX wieku.
Etnograf podkre§lat, ze ,,Poleszuk uzywa kategorii nie tylko ,,nacja polska”, ,,ru-
ska” czy ,,zydowska”, ale rozumie jako odrgbne nacje rézne sekty czy koScioty:
[...] subotniki, baptysci, sztundysci itp.”?°. Wedtug badan Engelking w wiejskim
(do dzi$ kotchoZniczym) Srodowisku na Biaforusi istnieje ustalona przez tradycje
norma, ktéra glosi, ze ,,kazda nacja swoja wiare ma” albo ,.kazdy wierzy w swoje”.
To odsyta nas do jednej z wazniejszych szczegétow mysSlenia ludowego, w kto-
rym pojecie ,,nacja” rozumiane jest jako ,,grupa wyznawcow jakiejs innej wiary?’.

Nalezy zwréci¢ uwage, iz kategoria wierujuszczi, uzywana przez prawostaw-
nych w odniesieniu do réznych grup protestantdw, istnieje réwniez w innych re-
gionach Ukrainy, m.in. na potudniu. O tym pisze Tchorzewska, powotujac si¢ na
swoje badania terenowe w obwodzie mikotajewskim: ,,U nas sga adwentySci, jakie§
subotniki, baptySci, méwimy na nich sztundy”?. Z tego spostrzezenia wynika, ze
rozmOwcCy mieszajg grupy protestantow, nie dostrzegajac migdzy nimi réznic i na-
zywajac ich generalnie szfundami. Sytuacja taka jest regutg nie tylko wsréd prawo-
stawnych Ukraificéw. Z materiatéw Eleny Wodiniczar wynika, Ze jej informatorzy
— Bulgarzy z wioski Wasilewka (rejon bolgradzki obwodu odeskiego) maja naste-
pujace definicje: ,,mirskije” — to ci, ktérzy sa prawostawni i chodzg do cerkwi, nato-

% J. Obrebski, Dzisiejsi ludzie Polesia, [w:] Polesie. Studia etnosocjologiczne, T. 1, oprac.
A. Engelking, Warszawa 2007, s. 309.

2 A. Engelking, Kotchoznicy. Antropologiczne studium tozsamosci wsi biatoruskiej przetomu
XX i XXI wieku, Torun 2012,s. 611, 608.

% T.B. TxopskeBcbka, Cmepeomunti. ..
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miast ,,wierujuszczi” — to baptySci i ewangelicy, ktérzy chodza na ,,sobranija”, czyli
do domu modlitwy?’.

Przy tym wyraZzna granica ,,my—oni” zwigzana z tozsamosciag wyznaniowa wyty-
czana jest nie tylko przez prawostawnych. W kilku wywiadach z protestantami dato
sie zauwazy¢ wspomniane silne przeciwstawianie: ,,my jesteSmy wierzacy”, ,,praw-
dziwie wierzacy”. W przeciwefistwie do tych mieszkahcow tej samej wsi, ktorzy
wyznajg prawostawie, cztonkowie réznych sekt protestanckich okres§laja mianem:
»prawostawni” lub ,,mirskije”. I to w ich systemie wartoSci nie znaczy ,,prawdziwie
wierzacy”. W tych przypadkach, kiedy pytatam: ,,A oni chyba sg wierzacy? Poniewaz
sg réwniez chrzescijanami”, styszatam odpowiedzi w rodzaju: ,,beckI Toke BepyroT”
(,,Biesy rowniez wierzg”, parafraza cytatu z Ksiggi Jakuba w Nowym Testamencie:
Jakub 2:19) lub: ,,Wierzymy prawdziwie, a oni nie”.

Oprécz najczgsciej uzywanych przez prawostawnych informatoréw okreslen
,wierujuszczi” i ,,sztundy” odnotowatam tez inne nazwy odnoszace si¢ do wszyst-
kich protestantéw, niezaleznie od konkretnego wyznania. Podaje¢ od najczgsciej uzy-
wanego do najrzadziej: ,,jegovi”, ,,jegovisty”, ,,jogy”, ,,.baptisty”, ,,pjatydesjatnyky”,
»sektanty”, ,.ne naszi”, ,lytowci” 1 ,,nimci”, ,,spasenni”, ,,bozestwenyji”, ,,sprawe-
dliwije”. Ostatnie trzy terminy pojawiajg si¢ w nagraniach raz; towarzyszyta im nie-
ukrywana ironia — méwiono: ,,oni” méwig o sobie tak, ale w rzeczywistosci nie jest
to prawdg. Rzadko respondenci zwracali uwage na narodowos¢ zwierzchnika tej czy
innej denominacji: ,,amerykanski pastor”, ,,pastor ruskij”.

W swietle tkwigcej w §wiadomosci informatoréw opozycji ,,my—oni” wazne jest,
aby wzigé pod uwage te wyznaczniki odmiennoSci, na ktérych koncentrujg uwage
sami rozmowcy i wokot ktérych powstajg przesady i mity. WhaSciwie to one powoduja
istnienie wspolnego wizerunku protestanta w prawostawnym Srodowisku wiejskim.

Jesli chodzi o wspélnote protestancka, to w zarejestrowanych tekstach wystepuje
ona jako ,,obszczina”, ,,sobranije”, ,,sekta”. Miejsce kultu nazywa si¢ ,,sobranije” lub
»motytowny dim”, rzadziej — ,,ich cerkiew”. Czesto rozméwcy podkre§lali, ze ,,na-
sza cerkiew biedna”, albo ,,cerkiew byla zniszczona przez wladze radziecky”, a ,,oni”
majg nowy ,,dom modlitwy”, co oznacza, ze ,,sztundy” maja pieniadze i pomagaja
»swoim”. Zwlaszcza na tej podstawie prawostawni czasem poréwnuja protestantow
do Zydéw. MySle, ze to skojarzenie nalezy do ogélnego stereotypu w postrzeganiu
wspdlnot zydowskich, ktéry funkcjonuje w pamigci zbiorowej ludno$ci ukrainskiej.
Na podstawie badan na Podolu, Zowczak zauwazyta, ze obserwujac obecne sukcesy
wspdlnoty katolickiej w remontach i budowie koSciotéw, prawostawni poréwnuja

» Bomunnuap E., «Mupckue» u «sepyrouue» — cneyugpuxa 63aumoOeticmeus MHuHeckoz0 Ha-
4ana U peauUo3HON npuraoaexrcHocmu (Ha npumepe c. Bacusesxa boaepadckozo paiiona Odecckoli
obaacmu, Ykpauna), ,,JloctakTym: icTopuko-anTpornonoriudi ctymii. KongeciitHicTs B e THIYHOCTI
Ta eTHIYHICTb Y KOH(pECIITHOCTI: eTHOpeeriiHi acniekT nomidgonii”, 2013, nr 1, s. 32.
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sgsiadow-katolikéw do Zydo’w, ,chcac podkresli¢ ich solidarnos$¢ i umiejetno$¢ or-
ganizowania si¢ w obrebie wspdlnoty”.

Szczegblnie ciekawe sg informacje dotyczace kategorii ludzi, ktérzy — wedtug
informatoréw — tworza wspodlnoty protestanckie w ich okolicy. Przede wszystkim
moéwiono o przyczynach wstgpienia mieszkafncéw tej samej wsi do spotecznoSci
protestanckich, wskazujac nastgpujace kategorie spoleczne i wiekowe: mtodziez; al-
koholicy i narkomani (protestanci pomagaja im w leczeniu); samotne starsze osoby
(,,sa fatwo podatne na oszustwa, totez potem przepisuja nieruchomo$¢ na wspdélno-
te”); ludzie chciwi (bo tam ,,daja pomoc humanitarng z Ameryki”); osoby przenosza-
ce si¢ z miasta na wie§ — zwykle miode rodziny; ,,bandyci” po wyjsciu z wigzienia;
ludzie z przeszioScig komunistyczna.

Ostatnia kategoria jest szczegdlnie interesujgca, gdyz kilka rozméwcezyn przyznato
si¢, Ze w czasach ,,przed krzyzem” ich mezowie byli cztonkami ,,maproprauizarii”™'.
Zwrécitam uwage na wyjasnienia rozméwcOw przy poréwnywaniu protestantow
i komunistow. Méwiono, ze protestanci majg ,,wszystko tak perfekcyjnie zorgani-
zowane”, albo ze u nich jest ,,jak na partyjnych zebraniach”. Moje obserwacje sa

zbiezne z wynikami badafi polskich etnologéw w obwodzie réwiefiskim:

To oni majg takie zasady jak komunisci. Ze jesli ty wstapites do komunistéw,
to trzeba jeszcze dwie, trzy osoby tam zaciggna¢. To tak i oni, Ze jak ty przystapite$
do tej wiary, to dawaj jeszcze dwdch, trzech innych [...] Tego najbardziej nie lubig,
ze oni prawostawnych do siebie przeciggaja®.

Zachowanie ,,sztund” wobec przedmiotéw kultu prawostawnego czy katolickie-
go bardzo przypomina to, co robili komunisci i aktywisci partyjni w latach walki
z religig. Na przyktad w materiatach z Biatorusi (Witebszczyzna) z lat 90. znajdu-
jemy taki tekst: ,,To corka tej kobietki, zdjeta obrazy i podeptata nogami, méwi, ze
to batwany, ale moze to plotka, to ludzie méwig, a ludzie to réznie méwig”*. Spo-
tykatam si¢ z podobnymi opowieSciami na Polesiu Ukraifiskim, ale dotyczyty one

30 M. Zowczak, O dtugim trwaniu Polakéw na Podolu. Imponderabilia tozsamosci, [w:] Podole
i Wotyii. Szkice etnograficzne, red. L. Smyrski, M. Zowczak, Warszawa 2003, s. 14.

31 Podobne zjawisko ujawnity badania Krystyny Dudzifiskiej prowadzone na Podolu. Wedtug
nich respondenci bapty§ci pochodzili z rodzin prawostawnych, a kilka oséb przed konwersja na-
lezato do aktywu partyjnego, a nawet zajmowalo wazne stanowiska w lokalnych organach wladzy
(K. Dudzinska, Religijnos¢ ewangelicznych chrzeScijan-baptystow w Srodowisku prawostawnych
i katolikow, [w:] Podole i Wotyii. Szkice etnograficzne, red. L.. Smyrski, M. Zowczak, Warszawa
2003, 5. 95).

32 J. Zidtkowski, O protestantach.. ., s. 150.

3 K. Gieryszewska, ,,Obce” wyznania w Widzach i Brastawiu, ,,Polska Sztuka Ludowa. Kontek-
sty”, T.52,1998,z.1,s. 65.
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wspomniefl o niszczeniu cerkwi, krzyzy przydroznych i ikon w latach 30. i pdZniej
—na poczatku lat 60. XX wieku*.

Bardzo waznym wyznacznikiem réznicy migdzy ,,prawdziwg” i ,,nie prawdzi-
wa” wiarg jest rowniez dogmat ,,innej religii” (protestantow) i wyobrazenia o Bogu
»wierzacych” wytworzone przez prawostawnych. Na przykiad w terenie czesto
byliSmy pytani przez prawostawnych, czy nie moglibySmy wyjasni¢ — poniewaz
jesteSmy ,,ludZmi uczonymi” — ,,I co to za taki Bég, ktérego nazywaja po imie-
niu?”. Jako przyklad najlepiej ilustrujacy podobng sytuacje¢ przytaczam fragment
wywiadu, ktory zostat nagrany w specyficznej sytuacji komunikacyjnej. Otz pew-
na kobieta nie chciata ze mng rozmawiaé, ttumaczac to podejrzeniem, ze jestem
»wjerujuszczg” i ze obawia si¢ zostaC ofiarg agitacji. W koficu musiatam pokazaé
krzyzyk (noszony na fancuszku na szyi) i zrobi¢ znak krzyza trzema palcami, zeby
zapewniC ja o mojej przynaleznosci do Cerkwi prawostawnej. Kobieta ttumaczyta,
ze przychodzit do niej przedstawiciel ,,.Swiadkéw Jehowy”, zostawiat jakies ksigz-
ki oraz namawial jg do przyjscia do ,,domu modlitwy”, gdzie poznataby Pana Boga:

,»B 1XHiil KHIKMI [...] mock Mano mpo Bora cmominatoTh ga Tam ,,€T0Bi” Ha
iforo, ,,€ToBi”. A ByH 10 MeHe Kaxe: «2KiHOUKO, a Bi sik XiBeTe, ik Ha Bac KaxXyTh,
“xinka”»? Hy, Kaxy: «XKiHKa», «6aba», a ByH oro Kaxke: «I bor, To 3k ByH He € Bor,
OHO 3Bellst ByH €ToBi». «A-a, — TO Kaxy [...] 3HaUiT, 5 He 3HaNA, sik Bor 3Bens, a ByH
MeHi oKa3as, 1o 3Bena bor €rosu!” (k. 1974 ru., k. 1935 r.u., w. 5).

Nagrywany tekst byt mocno zabarwiony ironig i oburzeniem na wrecz nachal-
ne dziatania agitacyjne lokalnej spotecznosci Swiadkéw Jehowy. Czasami prawo-
stawni cztonkéw tej denominacji wcigz izoluja od wszystkich pozostatych ,,wierza-
cych” i ,sztund” ze wzgledu na fakt, ze ,,ich B6g ma imi¢”. Na przyktad:

,OT Tenep, 6auiTe sIKich 1 MOTi XOfISATh, HY, TO € BEPYIOIL cCaMO cO0O0Ii, a TO MOTi
XOfIATh 3i cBOIM Borom. I BoHM X TOXe reTe TiiymauyaTh, 0, 0 3HAYILM [...] 110
Bor 30Bena ,,I;Ior”, Bora ,,ﬁor” HAa3MBAIOTh. A s Kaxy: ,,A XTO HOro, MiTKU, OXpe-
ctuB?” Bora 3K HIXTO HE XpECTHB, 110 HOro 3Hal0Th. MU 3HaeM Te, 110 BiH — bBor, oT
iBce” (k. 1930 r.u., w. 6).

Zdaniem wigkszosci respondentdw-prawostawnych, obecno§¢ imienia Boga Ojca
juz podaje w watpliwo$é jego boska nature, a tym samym ,,jogi” (Swiadkowie Jeho-
wy) nie sg chrze$cijanami, lecz jakby poganami.

3 10. Byiickux, «Kapa Boxva» u «4ydo I'ocnoonee» 6 pacckasax o6 OCKEepHEHUU CEAMbLHD
6 MEKCMAx COBPEeMEHHOU YKPAUHCKOU KpeCmbAHCKOU mpaduuyuu, ,Acta Baltico-Slavica”, R. 38,
2014, s.267-268.
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W zwiazku z opinig, Ze ,,ich Bog” jest ,,nie taki” i w ogdle ,,ich wlasny”, inny
niz ,,Bog wszystkich”, istnieje mocne przekonanie, ze wszystkie wyznania prote-
stanckie sa wiarg ,,nieprawdziwg”, niechrzeScijanska, obca. W szczegdlnosci moz-
na spotkac si¢ z twierdzeniami, ze jest to wiara ,,wymyS§lona” albo ,,sztuczna”:

,,ET0 ButymMaHa Bipa. [Ipugymana. Hama Bipa opi pokpenisi Icyca Xpucra. A eto
BXK€ MOBUAYMIISIM Wi BipH, sIKi Xouewl. I msATiAeCATHIKI, 1 CeKTaHTU. SIK 3aBxKau
OyB XpPUCTisSIHIHOM, 1 6aTbKU TBOT, 1 i1 TBOI, 1 BCi MPeKU — BCE, B3KE BiH MilLIOB
y Bipyolli, B Ti INTYHAU — BXe BiH cnaceHHuii cTare [...]” (m. 1951 ru., w. 2).

»[...] Halla B’ipa cama crpaBeqJiuBa, OO BU 3HAMM. [...] a yoro wykats? [...]
I’ ITUIECSITHUKI, BOHU Y Boxky Marip [...] He BipytoTb. A s Kaxy: a sIK XK€ BOHU He
BipyroTh? Cyca Xpucta To poguia X Bona! [...] a e Bxke He TO, IO 1 MOXY BaM
Opexartsb [...] g yBciria Ha BCloHOUHY XOIKY 10 LEPKBI [...] K 3aX0fsTh i3 cBiukami
— OJIUH 3aiifie, APYTil, i B KOro cBiuka 3aropuug ofi Cesitoro [1yxa [...] To B Hatoro
Bcirja 3arapaena. SIKuio Bi JUBiTeCh, TO Bi 6ayiiM Ue KiBUil OrOHb, Ja. I B Hawo-
ro 3aropaeua, 3HaThb, Hallla B’Ipa crpaBeyiuBa TOMi, 0. A B 1X Xiba 3aropaeusi?»”
(k. 1936 ru.,w. 9).

Krytyczny stosunek prawostawnych wobec przekonaf protestantéw o ich ,,zba-
wieniu” (,,cmaceHHu# cTaHe”) jest wyczuwany w wielu wywiadach. Mozna to wy-
jasni¢ ludowo-prawostawnym wierzeniem, Ze nikt nie wie, czy bedzie zbawiony,
poniewaz wszyscy s3 grzesznikami od narodzenia. W przeciwienstwie do tego
protestanci mowia, ze juz sg zbawieni, dlatego ze przeszli na ,,prawdziwg wiar¢”.
Wedtug Dudzifiskiej, ,,pewnos$¢ zbawienia wierzacych jest zwigzana z charaktery-
styczng dla nich wizja kofica §wiata. Przed koficem §wiata zostang zabrani, ,,po-
chwyceni” z ziemi ,,na obtaka”. Wtedy juz nie bedzie mozna czytaé Biblii dlatego
droga zbawienia jest mozliwa tylko teraz — to przekonanie, ktére ciagle przekazuja
w rozmowie ,,wierzacy” *.

Takie stereotypy miedzywyznaniowe sg typowe dla kazdej tradycyjnej rolniczej
spotecznodci z prawostawng wigkszoscig. Wedtug Nikotaja Antropawa, Eleny Bo-
ganiewej i Taciany Watodzinej, ,,w skali ,,obcoSci” protestanci postrzegani sg na
wspotczesnej biatoruskiej wsi na Polesiu — podobnie przez prawostawnych i kato-
likéw — na réwni z Zydami i muzutmanami. Dla nich i dla Zydéw szczegélnie cha-
rakterystyczny jest brak wiary w Jezusa Chrystusa i brak czci dla Matki Bozej™ .

3 K. Dudzifiska, Religijnosé...,s. 113.

% M. Anrponay,A. Boranesa, T. Banonzina, dmuaxangeciiinwia cmapsamoinbt ¥ cyuwacnaii 6eaa-
pyckaii 6écybi, ,,benapycki 'ictapbrunbl Arnan” 2007, T. 14, [w:] http://www .belhistory.eu/mikalaj-
antropay-alena-boganeva-taccyana-valodzina-etnakanfesijnyya-stereatypy-y-suchasnaj-belaruskaj-
vyoscy (12.06.2015).
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Podobne zjawisko zostato opisane przez rosyjskich folklorystéw na przyktadzie
mniejszosci protestanckiej w srodowisku prawostawnym na pétnocy Rosji’.

Wydaje si¢, ze na Polesiu Zachodnim nastgpita mitologizacja tej wspdlnoty,
ktéra nieprzerwanie s3siadowala z prawostawnymi na wsi, a po II wojnie Swia-
towej przestata istnie¢. Chodzi o Zydéw. W przypadku ludnosci polskiej, zdarza-
fo mi sie prowadzi¢ wywiady z osobami, ktére deklarowaty polskie pochodzenie
i czasem postrzegaly siebie jako rzymskich katolikéw (albo ,,polskiej wiary™), za$
os6b deklarujacych narodowosé zydowska — przynajmniej w tych miejscowosciach
Polesia, w ktérych prowadzitam badania — nie bylo. O przetworzeniu figury realnej
w bohatera folklorystycznego tekstu moze Swiadczy¢ nastgpujacy zapis:

,Kommcs Taka 6yia, BoHa OyJa MOJHOCTBIO CJemna, a il TPOLIKi OyB TaKii, 1a
BYH ii BOJMB [...] BXKe MOTOM BYH HauaB PO3Ka3yBaTh, 1110 1ie, HY , BOHA §YyJIa moJisi4-
Ka, a BYH — €Bpeii. | noxkeHnuica, NoaroOUInCh i OSKeHuIica. Ix GaTbku 3aksm,
TO BOHA TaK Kaxe, o: «Lle BxXe MU XOfIM 13KYTIUTH, HYy , CBOIO BIHY 1I€ CKYTUISIEM> .
Take rapHM MiCHi crieBay [...] Ole MiCHi CKJIafiayi BOHU, XO[WJIN, CIIBAIH [...] ce
BOHM XOIWJIM, — KaXyTh, — «Ce MU, ce MU MYyCHM CBOIO TPeXi CKyMoBYBaTh» |...]
3psYMil BYH, a BOHa ocneria»” (k. 1931 ru., w. 10).

Historig¢ t¢ mozna traktowaé dostownie, poniewaz zjawisko ,,starcjuwannja” byto
rozpowszechnione na terenach Polesia. W opowie$ciach moich rozméwcéw dziady
wedrowne pojawiajg si¢ jeszcze ,,do Brezniewa”, to znaczy prawie do potowy lat 60.
XX wieku. Potem ta kategoria ludzi zupetnie znikneta. Méwiono o ,,starcach”, ,,ze-
brakach”, ktdrzy chodzili przez wie§ — w pojedynke lub grupami, czasem prowadzac
ze sobg dziecko. Istniejg nazwy miejscowe ,,Starec’”, ktére ludzie wywodza od we-
drownych dziad6w™*. Jednak wydaje mi si¢, ze w tej konkretnej narracji osoby Polki
i Zyda reprezentujg wspélnoty, ktére zniknely z zycia codziennego ludnosci wiej-
skiej na Polesiu Zachodnim. Ich nieobecno$¢ i pamigé o nich podlega mitologizacji
i folkloryzaciji, co, jak si¢ wydaje, wida¢ w tym przyktadzie.

Jak twierdzi Engelking, ,,Bez obrazu zydéw jako mitycznych i definicyjnych an-

s 2z

tagonistow chrzescijan nie jest mozliwa chrzescijanska tozsamos$¢™™. Za nia, ,,kapi-

37 B.A. Komaposa, Kongeccuonaavbrbie cmepeomunot Kak cnocod camoudenmugpurxayuu (cma-
DPOOOPAOYbL U NPOMECMAHMbL 8 BOCNPUAMUL COBPEMEHHO0 CE8EPHOPYCCKO0 Kpecmbancmea). u-
naomuasn paboma (Poccuiickuii TocylapcTBEHHBIN 'yMaHUTapHbI yHUBepcuTeT, Mocksa 2011) [w:]
http://www.ruthenia.ru/folklore/folklorelaboratory/VK_d.htm (19.04.2015).

3% 10. Byiickux, «Cmapeuyb», uau «0i0» 6 cospemennol mpaouyuu Y kpaunckozo Iloaecwa: no-
nbIMKa OnUCaAHUs Mugoaouteckozo nepconaxca, [w:] Mamapbvisiabl MidCHAPOOHAl HABYKOBaAIL
Kkangpepanybii 0a 150-20003s A. K. Cepacnymoyckaza (19-20 uspsenst 2014 r.), yknan. A. Andépasa,
C. I'pyntoy, 10. IIpakod’eBa, Minck 2014, s. 133-135, 146-147.

¥ A. Engelking, Kofchoznicy...,s. 587.
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talnym zastosowaniem tej logiki mitu jest przypisanie krwawych ofiar z chrzeScijan
bynajmniej nie zydom, lecz chrzecijafniskiej grupie innowiercéw: baptystom — ludo-
wym «pseudozydom»”*. Idea przeniesienia stereotypéw i wierzen mitologicznych
o Zydach na ,,innych” chrzeScijan (gtéwnie na protestantéw) wczeniej zostata do-
strzezona przez Olge Bietowa. Uwaza ona, ze najsilniejszymi stereotypami w po-
strzeganiu Zydéw okazuja sie stereotypy dotyczace przedmiotéw kultu, obrzedéw
i rytualéw, obyczajowosci codziennej (wygladu, tabu dotyczacych zZywnoSci, norm
zachowania). Doktadnie te kryteria w pewnych sytuacjach mogga by¢ zastosowane
do ,,swoich” (chrzescijafiskich) wyznaniowych oponentéw, ktérych Bietowa nazywa
»pseudozydami”. Miedzy innymi sg to staroobrz¢dowcy i baptySci. Tych ostatnich
mieszkancy Polesia mogli kojarzy¢ z ,,wiarg zydowska*'. Musze przyznad, ze pra-
wie nigdy nie stwierdzitam w rozmowach z prawostawnymi préb bezposredniego
utozsamiania jakiejkolwiek wspélnoty protestanckiej z Zydami. Chociaz do$¢ oczy-
wistym wydaje si¢ by¢ petnienie przez spoteczno$¢ protestancky tej samej roli obce-
g0, jaka petnifa spoteczno$¢ zydowska.

Oprécz zasad wiary i pojecia Boga, prawostawni respondenci réwniez wska-
zywali na brak w religii ,,sztund” postéw, nieobecno$¢ wielu §wietych, w szcze-
g6lnosci Barbary, Katarzyny, Mikotaja, Michata, brak kultu Matki Bozej i Tréjcy
Swietej, wiary w aniofa stréza itd. Zwracano takze uwage na ich stosunek do sym-
boli i atrybutéw cerkiewnych: ,,oni” nie uznaja ikony, ,,oni rozbili i posiekali ikony,
wyrzucili je z chaty”, ,,w ich chatach zamiast ikony jest obrazek”. Wedlug Swiadec-
twa jednej z respondentek, ktérej zie¢ pochodzi z rodziny baptystow:

,HY, B IX HeMa iKOH y>Ke Ha CTiHax, HemMa Hidyoro. Mol BHYKH SIK TPUHAILTH JIOfI0-
MH, Hy, off iHIoi 6a6u [matki ich ojca, baptystki] ga kaxke: «ba6o, a yoro To Tax, 110
y Bac € obpaski, a B Hamrei 6a6u Haranki Hemae? Tiko mocka Ha cTiHi». Kaxy: «Hy,
BOHM MOJISILS JI0 IOCKi, He 10 ikonu»” (K. 1930 r.u., w. 11).

Dodam, Ze charakterystycznym elementem wnetrza chat protestantéw (spoty-
katam si¢ z tym gidwnie u zielono§wigtkowcow) sg oprawione w ramki deski z cy-
tatami z Biblii*>. Najwicksze zdziwienie i niezrozumienie prawostawnych budzi
wlasnie fakt, ze na protestanckich ,,obrazkach”, ,deskach” i innych wizualnych

“ Tbidem, s. 597.

4 0.B. Benosa, O «x#udax» u «#udo8cKoll sepe» 6 HAPOOHBIX NPEACMABACHUAX 0CTOUHbIX CAA-
6an, [w:] Ceoii uau uyncoii? Eepeu u caasane enazamu opye opyza, Mocksa 2003, s. 163.

42 Na przyktad ,,XpucToc — ecTb myThb, HCTHHA U XM3HBL” (po rosyjsku), ,,Bipyit B Tocnopa Icyca
Xpucta i cnacenicst TH” (po ukraifisku). Por., miedzy innym, ze zdjgciami, zamieszczonymi w arty-
kule Joanny Urbaficzyk (J. Urbanczyk, Biblia w Zyciu cztonkow wspdlnot zielonoswigtkowych na
Polesiu, [w:] Dzisiejsze Polesie,red. W. Lipifiski, Warszawa 2013, s. 179, 162), napisanym na podsta-
wie materialéw z Réwienszczyzny.
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symbolach wiary, ktére sasiedzi, znani ogdlnie jako ,,protestanci” wieszajg w swo-
ich chatach na §cianach, generalnie nie ma ,,06pazis” Boga, Swietej Tréjcy, Matki
Boskiej i innych §wietych. To znaczy — ,,Hemae 0oOpa3y — Hema Ha KOTO MOJIUTHCS
1 tak rodzi si¢ pytanie, czy ,,Bog protestantow” jest w ogdle boski.

Istotnym dla okre§lenia ,,obcych” jest rowniez brak u protestantdw zwyczaju
noszenia krzyzyka na szyi i tak waznego elementu rytuatu prawostawnego, jak
czynienie znaku krzyza®. Ciekawe, ze starsi ludzie, kt6rzy relatywnie niedawno
przeszli z prawostawia na protestantyzmu, zachowujg zaréwno znak krzyza, jak
i duzo prawostawnych zwyczajéw ludowych (na przyktad zrywanie wiosng wierz-
bowych galazek i trzymanie ich w domu, bez §wigcenia ich jednak w Niedzielg
Palmow3). Informatorzy z tej kategorii w wigkszosci przypadkéw podobnie ttu-
maczg swoja konwersje, miedzy innymi tym, Ze ,,byt im otwarty §wiat prawdziwe}]
wiary” i ,,nie wolno im méwic i robi¢ réznych bzdur”, ktére robili wczedniej. Dla
prawostawnych bardzo wazna jest rowniez wizualna czg§¢ wiary, totez zupetnie
niezrozumialy okazuje si¢ brak znaku krzyza, a takze noszenia krzyzyka na szyi
przez protestantéw. Podczas rozméw informatorzy prawostawni wielokrotnie pro-
sili mnie i moich kolegéw o wyjasSnienie, dlaczego, jeSli ,,oni” uwazajq si¢ za tez
chrze$cijan, nie mogg przezegnac sie trzema palcami. Przeciez i ,,oni”, i ,,my” je-
steSmy chrzeScijanami, i ,,u nas prawie wszystko takie samo™:

»[...] BEPYIOIIiX IOM TOXe Yy HAc €, iX OATIOIIKA MPAaBUTh — HO 5T HE CKaKy BaM,
sika 1ie Bipa, s 3K He 3HAI0... HO BOHM HE XPUCTsIAa. MU XpUCTHUMOCH, a BOHHU Hi. BoHM
Bory monsia, Bonu [BaHresie untatoth, a ot He xpuctsaua” (k. 1935 r.u., w. 8).

Identyczne obserwacje zawieraja materiaty pochodzace z terendw wspéiczesne;j
wsi biatoruskiej, tak na Polesiu, jak i poza nim:

,,DaNTICTBI YOIOBEK — 3TO TOMH >Ka BEPYIOLIUbI, TOILKO Bpofie BepoBay y Icyca
Xpicra. Toapko Mi XpiciMcst, Mi XpICTiSTHCKOH BephbI, a OHi Bpojie He Xpicusa. |[...]
ETo He XpicujisiHcKast Bepa, 3T0 Hy — CeKTaHLKas Bepa’™,

# Jest to charakterystycznie nie tylko dla obszaru Polesia i relacji migdzy prawostawnymi a pro-
testantami. Na przyktad Joanna Kusy zauwazyta, ze na Podolu w wioskach, gdzie mieszkaja rzymscy
katolicy (Ukraincy i Polacy) i prawostawni (Ukraificy) ,,swéj” i ,.ich” krzyz ma znaczenie w po-
czuciu odrebnosci wlasnej wspdlnoty parafialnej: ,,oni” kre§la znak krzyza w inny, odwrotny spo-
s6b. Zegnajg sie ,, Tréjcg”, czyli trzema palcami (katolicy za§ piecioma na pamigtke pieciu ran Chry-
stusa)” (J. Kusy, ,, Toje swiatkuje, toje kopaje...” Katolicy i prawostawni w kontaktach sqsiedzkich
i rodzinnych, [w:] Podole i Wotyn. Szkice etnograficzne, red. L. Smyrski, M. Zowczak, Warszawa
2003, s. 86).

4 M. Aurponay, A. Borauesa, T. Banonzina, Omuakangpeciiinwis. ..
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Rozmoéwcey prawostawni czesto podkreslali swoje zdziwienie faktem, ze prote-
stanci nie nosza krzyzyka na szyi, o czym juz wspominalam wyzej. Istnieja zapisy
(w szczeg6lnosci z obszarow ukraifiskiego Podola), ze wtasnie z powodu nega-
cji krzyza jako symbolu sakralnego i kultu ikon miejscowa ludno$¢ prawostawna
identyfikuje Zydéw z adwentystami i baptystami*’.

Poza tym dla prawostawnych jest niezrozumiaty, i dlatego nie akceptowany,
przebieg nabozefistwa w protestanckich ,,domach modlitwy” oraz teksty kazafi.
Mozna spotkac si¢ z opinia, Ze podczas mszy protestanckiej dzieje si¢ co§ strasz-
nego, ludzie wpadaja w trans i méwig jednoczes$nie w réznych jezykach, nie rozu-
miejac znaczenia wyrazow:

»MH MOJIMMOCSI, MU B LEPKBY NPHUIIEMO, SIKOCh PO ce0e, KOXKEH CBOE MOJIU-
LS, OT, & BOHU, B iX SKOM MOJIMTBA OIHOYACHO, BOHM KOXEH CBOE 1 BroJjoc, i XTO
TOJIOCHIM, 1 TaM CTOITh TakWid Ty’ [...] 1 BCIKUMU si3uKkamu roopats [...] ITotim
BOHHM $SIKOCb, Y/ B SIKUIICh TPAHC BNAJAIOTh, i BOHM HE PO3YMIIOTh TOTO, I1I0 BOHU I'0-
BOpAaTh, 110 BoHU poomsaTh” (k. 1936 r.u., w. 7).

Podobne spostrzezenia znajdujemy w materiatach polskich naukowcow z tego
samego obszaru, mianowicie z obwodu rowienskiego:

Jak popadaja na kolana, to krzycza, krzycza, ze nie zrozumiesz — tam wlosy deba
staja. Takiego krzyku narobig, takiego szumu, ze nie daj Boze.
— A dlaczego tak robig? A to ten ich szatan podpuszcza ich*.

Mowa tu o glosolalii (speaking in tongues), zwyklej praktyce w Srodowisku zielo-
no$wigtkowcow i w innych wspdlnotach chrze$cijanstwa charyzmatycznego®. Trze-
ba podkresli¢, ze takie wyobrazenia dotycza gléwnie zielono§wigtkowcdw. Wtasnie
to wyrdznia ich wsrdd innych ,,sztundéw”, podobnie jak konkretyzacja imienia Boga
wyrdznia Swiadkéw Jehowy. Ale istnieje przekonanie, Zze msze i modlitwy ,,sztun-
déw” sg czyms ,,niechrzescijanskim”. Zjawisko glosolalii w jego niezrozumiatej dla
wiekszosci prawostawnych formie — ,,obce jezyki”, emocyjnos¢, ,.trans” — general-
nie oznacza chaos, ktéry moze zrujnowa¢ porzadek. Thomas Csordas podkre§la, iz
glosolalia jest ,,szwargotem” (gibberish) i dlatego zdaje si¢ zagraza¢ ludziom, ktérzy

4 0. BesoBa, IMHOKYAbMYPHbLE CIMEPEOMUNbL 8 CAABAHCKOUL KYAbMYPHOI mpaduyuu, MocKBa
2005, s. 86.

46 J. Zidtkowski, O protestantach...,s. 151.

47 Antropolog Thomas Csordas interpretuje pojecie ,.glosolalii” jako ,.embodied experience
within a ritual system and as a cultural operator in the social trajectory of the religious movement”
(Th.J. Csordas, Embodiment as a Paradigm for Anthropology, “Ethos”, Vol. 18, No. 1. (Mar.,
1990), s. 8).
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w niej nie uczestniczag*. Wigkszos$¢ moich rozméwcéw byta przekonania, ze podczas
nabozenstwau ,,sztundéw” odbywa si¢ co$, jesli nie ,,demonicznego”, to przynajmniej
,»strasznego” i ,,niezrozumiatego”. I to juz jest wystarczajacym powodem do nega-
tywnego stosunku prawostawnych do nich. A ta ,,niezrozumiato§¢” modlitw i nabo-
zefistw moze by¢ przyczyng sagdéw wartosSciujgcych, okreSlania ogélnie tych praktyk
jako ,,muzutmanskie” lub ,,zydowskie”, co oznacza po prostu ,,obce”. Jednoczes$nie
nie moge twierdzié¢, ze wiara protestancka w §wiatopogladzie prawostawnej ludnoSci
ukraifnskiej na wsi jest w pelni utozsamiana z wyznawaniem islamu czy judaizmu.

Istnienie wymienionych markeréw ,,dziwnosci” i ,,obcoSci” mozna wyttuma-
czy¢ przede wszystkim brakiem zaufania wobec ,,sztund” jako zwolennikéw ,,innej”
wiary. Réwniez na ,,innowiercéw” odbywa si¢ ekstrapolacja zmitologizowanych
cech ,,obcego”.

Nie mniej interesujgce i znaczace sg te roznice i definicje ,,wierzacych” jako ,,ob-
cych” w opowiadaniach o snach proroczych i w wyobrazeniach o zyciu pozagrobo-
wym. Wedtug Michaita Lurie, prawie wszystkie pamigtne marzenia senne w kulturze
Iudowej nabieraja statusu proroczych, bo sg zwigzane z przysztoscig. Przepowiadaja
oraz programuja wydarzenia przysztego zycia $nigcego, albo cztonkéw jego rodziny™®.

Wsréd informatoréw prawostawnych istnieje powszechne przekonanie, ze zycie
po $mierci i §wiat pozagrobowy u protestantéw sa rowniez zupetnie ,,inne”. Moim zda-
niem opowiesci te zazwyczaj maja charakter dydaktyczny. Aktualizuja si¢ one w ta-
kiej sytuacji komunikacyjnej, w ktdrej informator stara si¢ przekona¢ badacza o nie-
bezpieczefistwie innych ,,obcych wiar” wobec prawostawia. Przytocze typowy tekst:

,Moro JosoBika [...] aritipoBanu B Bipytoui o6 BiH ioB Tyau. I cHung iiomy
COH, 1110 BiH TaK sIK TO MPUXOJIUTh JI0 HALIOT LIEPKBU, BXOIUTh B LIEPKBY 1 KaXke: TaKiii
KOPIJIOp BY3bKill i O OJIHY CTOPOHY CHJISITH TakK, SIK HAIlIM JIFOJIU, a TI0 IPYTY CUJSTh
BEPYIOUi, BEPYIOUi, — Kaxe, — T, He Haumi Bipu. Kaxe BiH: Tam, ie CHATh HaIlH,
TO CBITUTh COHIIE, a /Ie BOHU TYJIH, — KaXKe, — TO TUKO OOUKH CTOSITh. TeMHO, — Kaxe,
— CTOSITh OOYKH, i SIKIiCh CUAIUTD JIif] B KanearoxoBi ctapuil. OTo oMy Take CHUJIOCH
(k. 1953 ru., w. 12).

Tutaj, jak sadze, sytuacja jest do§¢ zrozumiata. Po pierwsze, jest tu obecny ty-
powy dla Polesia obraz diabta lub puzajta (,,11xana”), w kapeluszu, czyli miejskim
nakryciu glowy. Po drugie, widoczna jest znaczna rdznica mi¢dzy wyobrazeniem
pozagrobowego zycia prawostawnych, gdzie sg ,,nasi ludzie” i ,,stofice Swieci”, oraz
protestanckiego Swiata, w ktérym ,,ciemno” i ,,beczki stoja”. Mozna to nazwac rodza-

% TJ. Csordas, Embodiment...,s.25.
4 MLJL. Jlypbe, Bewjue crblL u ux moakosanue (Ha Mamepuaie CO8PEMeRHON PYCCKOIl KpeCnbsH-
ckoti mpaouyuu), [w:] CHot u 8udenus 6 HapoOoHoli kyabmype, Mocksa 2002, s. 28.
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jem wizyjnego do§wiadczenia nieba i piekta. Nalezy réwniez powiedzie¢, ze fabuta
snu, w ktérym prawostawnemu pokazuje si¢ po prostu dom (pokdj), chlew, gdzie
prawostawni i protestanci staja lub siedzg po réznych stronach — jasnej i ciemnej, jest
do$¢ rozpowszechniona na badanym terenie.

Kolejny przyktad jest nie mniej spektakularny i jeszcze bardziej interesujacy, po-
niewaz to opowie§¢ pierwszoosobowa.

,»3apa3 6araTo BCSIKUX XOfSITh, OANTICTU OLME [...] XOWIIK IO MEHe, a 51 TX He XOouy,
HAILIO BOHO MeHi [...] CHUIS MeHi — Npuiilnuia B UepPKBY, aX Yy LEpPKBi [...] BiXoguThb
Mikona YropHik, — a s iyMato: «Xou Mikosy nodauy» [...] miTaro: «A 110 X 1ie BOHO
Take?», — a BiH Ka: «3abupaiics Ta Wy I0IoMy», a s Kary: «A 1110 MeHi joMa?» — «Ta
Hivoro, iqu gofomy». Tak o cHu Besike. Kazana, 1o MuHe olle XofisTh |[...] sk, oue
KaXyThb, i 6aNTiCTU, OTO I’ AfIECSITEHUT, THI [...] I’ SIECATHUKU, OT, i BCE — BOHU MPU-
XOJIWJIU JI0 MEHE, HY, 1 BChO MeHi Ka3anu, mo: «babo, iy, 3HaTh, 10 Hac». S 1o Bac
He MijTy, 51 B Taki roja, B sIKOT BipH sI POJIMJIACH, 51, TAKOIO s JIOJKHA nmoMepTu. S Oyna,
FOJIOB JIBALSITH CTAPOCTHXOIO B LIEPKBI pobisia, a 10N ipy MeHi ATH 1IyKaTh JIy4el B’ ipu
— eTo He nosioxkano. Ho Haia B’ipa cama crnipaBeqyivBa, o0 BU 3HaNM [...] 1 cka3aB
MeHi Mikona Yropuik — itu fopomy” (k. 1936 r.u., w. 9).

Funkcja dydaktyczna takich tekstéw wydaje si¢ do§¢ oczywista. Ich pojawienie
w rozmowie jest czasem poprzedzone opowiescia, jak prawostawnego probowano
»rekrutowaé” lub ,,przekona¢” do protestantyzmu. On czy ona, watpiac, prosili Boga
o pomoc w modlitwach albo zwracali si¢ do miejscowego ksiedza. OdpowiedZ po-
jawiata si¢ we $nie. W ten sposob sen wzywa konkretng osob¢ do pewnych dziatan
lub ich zaniechania, w tym przypadku — do nie przytaczenia si¢ do spotecznosci pro-
testanckie;.

Teraz przytocze jeszcze jeden, nie mniej znaczacy przykiad. Urodzona w 1934
roku respondentka omawiala ze swojg siostrzenica szczegdty ewentualnego pogrze-
bu — co robi¢, gdy umrze, jakie maja by¢ niezbedne przygotowania. W rozmowie ko-
biety méwity o tym, kto dokad péjdzie po Smierci i czym jest Krélestwo Niebieskie:

,,Motii 6paTixi, Jouka Toxe Bepyroua [...] i BoHa Kaxe: «Th0TKO, 0GMKHOBEHHO
My Th Bipyllli HaNpaBo, a MUPCKi€, TO BXe I'PellHiKi ja WAYTh Ha, HAJNEBO [...] TO BU
co06i gymaiite, Kyna Bam». A s, MHi, ['ocniogii, nomousisiaca bory a kaxy: «boske myii,
TH MHi Jlail pO3yM, 1 CIIACEHHE, B SIKYy LEPKBY WTi, Y4 B MipCKYIO, UM B BEPYIOLi?»
AK B MiBHOY CHiTCa, 110 3aX0Y 1 HAMPaBO CIO/IU, CFOIU TPU CBEYKi, OT TPU CBEYUKI,
i 51 KaXy: OT K MHe JlaMaTh XpecTa, K TpU cBeuKi 3aropinoca?” (k. 1934 ru., w. 1)

W tym wypadku wyrazenie ,,ztama¢ krzyz” oznacza zdradzi¢ wiarg i przejsé
na protestantyzm. To si¢ ostatecznie nie zdarzylo, bo rozmdéwczyni interpretowata
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swéj sen jako odpowiedZ na pytanie skierowane do Boga — do ktérego koSciota
powinna si¢ udaé.

W zwiazku z wyobrazeniami o zyciu pozagrobowym tak zwanych ,,wierujusz-
czich” wydaje mi si¢ celowe rozwazy¢ kwesti¢ zwigzku (w wyobrazeniach ludo-
wych) pomiedzy istnieniem i dziatalnoScia réznych wyznafi protestanckich a apoka-
liptycznymi przepowiedniami i ich miejscem w prawostawnej eschatologii ludowe;.
O tym moéwia teksty, w ktérych wystepuje doS¢ rozpowszechniona fabuta o ,,wie-
Iu wiarach”, ktére poprzedzaja koniec §wiata. Przyktadem jest nastepujacy tekst:

,,Kazanu, mo KoHer cBiTy. Hy 1o, 1o kaske, 6arato Bip, 6arato 6yse 6oris [...]
Tak BoHO, 6auTe, €. 5 3Har0? KaxyThb, 1110 Toxe 6arato 60riB 6yje Toxe i, 1, KaxKyT,
TaKM CBIT yXe CTaB [...] IO THX Bip y»Xe OIKpWJIOCH, i KaKHUIA HA CBOE TOJIKAE
[...]". (k. 1953 r.u., w. 4).

Istnienie duzej liczby ,,nieprawdziwych” wiar wigze si¢ wedtug prawostawnych
z koficem Swiata. Albowiem dla tradycyjnej Swiadomosci taka réznorodno$¢ reli-
gijna oznacza chaos, zagrozenie porzadku, w ktérym wigksza religijna jednostka
— prawostawni — widza konflikt nie tylko duchowy, ale i spoteczny. Egzystowanie
wyznawcOw ,,obcych” wiar w jednej przestrzeni wsi, ich udziat w zyciu spofecznym
1 wptyw na nie, powoduje ewidentng sytuacj¢ konfliktowa.

Poza tym istnieje jednak takze zupelnie inna opinia, wedtug ktdrej terazniejsza
sytuacja na wsi z duzg liczbg wyznaf jest dobra w poréwnaniu z czasami ateizmu,
kiedy nikt nie wierzyt w nic i kofchoz wypetnial cale zycie, tak Ze ,,nie bylo czasu
wierzy¢ i Swigtowaé nawet niedziel”:

,bararo Bip, a bor ofiH y Bcix, To i1 Takebu. XTO Ky Bipy X0oue, TaK i BipUThb
[...] Taki Bxe cTapue mofu [...] To MU BxKe sikel Bipy BpOIWJIiCs, TO Tak i OyieMo
BMHpAaTHU, BChO, B3K€ MU Bipu MiHATH He OyfieMo. A € B HAaC Taki, 1110 MOMiHsJIi, TaM
1X WITYH/U, Y4 SIK BOHU TaM, @ MU TO, TaKi BO, Ti 1LIO CTapi ocTajica Jroau, TO Mi siKel
BipU BKe Hapopiuiiica, Takel i 6yaeMo BMupaTh. B 5Ky Bipy He iiau, SKOM TO B Ty
Oyna Bipa, 0. A KO B Iyl Bipy HEMa€, TO KyJiy TU HE HM TO, TO CIIACEHis He Oyfie
Hijie, pa i Bce”. (k. 1948 r.u., w. 3).

Zasadnicza opinia tej kategorii rozmowcow jest taka, ze wszystko jedno, do ja-
kiego wyznania ludzie nalezg, najwazniejsze, zeby w ogdle mieli potrzebg odwie-
dza¢ ,,chram” i modli¢ si¢. Do tego odnoszg si¢ stowa ,,zeby tylko byta wiara w du-
szy”, a gdy jest wiara, to bedzie i zbawienie. Kwestia istnienia ,,wiary w duszy”
jest jednym z elementow religijnosci protestantéw, postrzeganych pozytywnie przez
prawostawnych rozméwcow. Inne cechy wspdlnot protestanckich, budzace aprobate
prawostawnych, to dostrzegane objawy moralnego zycia —,,wierujuszczi” nie pija al-
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koholu, nie pala, opiekuja si¢ ,,swoimi”. Ziétkowski nazywa to ,,rodzajem pozytyw-
nego stereotypu”, ktéry jednak moze istniec razem ze stereotypami negatywnymi.

Moim zdaniem, jeszcze jednym bardzo interesujagcym i waznym szczegélem
tworzenia stereotypu protestanta w Srodowisku prawostawnym jest jego wiacze-
nie w szereg bohateréw mitologicznych, ktérymi straszg dzieci. Zbiorowy obraz
»sztundy”/,,wierujuszczego” jako bohatera, ktérym rodzice straszg dzieci, funkcjo-
nuje razem z dobrze znanym ,,babajem”, ,obcymi ludZmi”, ,,cyganami”, ,,milicjg™".
Interesujace wydaje mi si¢ pordwnanie tradycyjnych formut straszenia dzieci i ze-
stawienie bohateréw folklorystycznych horroréw dla dzieci ze wspdlczesnymi for-
mami folkloru. Wsréd powtarzanych dzis regut postepowania, utworzonych wokot
»~innowiercéw”, mozna znalez¢ zakaz, aby ,,nie chodzi¢ w dom do sztundéw” i ,,nie
bra¢ u nich jedzenia i stodyczy”, dlatego ze to moze by¢ niebezpieczne dla dzieci.

%k ok ook

Badania wskazaly wymienno§¢ tozsamoSci wyznaniowej i narodowej, co wy-
daje si¢ do§¢ rozpowszechnionym zjawiskiem na pograniczu wyznaniowym. I tak
— rzymskokatolickie wyznanie byto utozsamiane przez respondentéw wylacznie
z polskosciag, natomiast prawostawne z ukraifiskoScig. Prawostawni rozméwcy
postrzegaja ,,wiar¢ polska” i katolikéw pozytywnie, poniewaz s3 oni ,réwniez
chrzeScijanami” i maja ,,jednego Boga”. Z podobna opinig wobec prawostawnych
spotykatam si¢ u katolikéw. W przeciwiefistwie do tego protestanci, a szczegdlnie
takie grupy wyznaniowe, jak Swiadkowie Jehowy i zielono§wiatkowcy, sa postrze-
gani tak wsréd prawostawnych, jak i wsrdd katolikow, jako wyznaniowo ,,obcy”.
Cztonkowie wspdlnot protestanckich sg nazywani ,,wierujuszczi” albo ,,sztundy”
bez rozréznienia na wyznania i bez roznicy migdzy starymi wspdlnotami (jak bap-
tySci) i nowymi ruchami charyzmatycznymi.

Sasiedztwo wyznaniowe obserwowatam przez pryzmat realizacji opozycji
kulturowej ,,swdj—obcy”, ktérej czescig jest budowa stereotypdw etniczno-wy-
znaniowych. Wyodrebnitam najwazniejsze wskaZzniki (markery) ,,obcoSci” prote-
stanta wSréd prawostawnych w matej spotecznosci wioski, ktére ustalaja granice
»my—oni” na podstawie przynaleznoSci wyznaniowej. Takimi markerami sg: wy-
obrazenia o cztonkach wspdlnot protestanckich (gtéwnie o neofitach); wyobrazenie
o organizacji religijnej; pojecia sacrum loci (na przyklad miejsca kultu); opinia na

30 J. Ziétkowski, O protestantach...,s. 153.

31 10. Byiickux, «Ileped kinyem ceimy 6yOymo “lioeu” no ceaax xodume 3i c60im Bozom..»:
ONbIM KOHGECCUOHANLHO20 COCEOCMBA 8 MEKCMAX COBPEMEHHOU YKPAUHCKOU KPECMbAHCKOL mpa-
ouyuu, [w:] Kpyz xusnu 6 caasaHckoil u eepeiickoli kyabmyproi mpaouyuu. Coopuux cmamei,
Mocksa 2014, Bem. 49, s. 339-340.
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temat zasad wiary i pojecia Boga; przedstawienia o atrybutach wiary, modlitwach
i nabozefistwach; wizja ,,ich” zycia pozagrobowego, powigzana z apokaliptyczny-
mi przepowiedniami prawostawnych, i inne.

Prawostawna wigkszoS¢ traktuje wyznania protestanckie zbiorowo, jako odreb-
ng i obcg, niechrzescijafiskg wiare, ktéra jest sztucznym tworem. Mamy do czy-
nienia z ciekawg sytuacja: dla prawostawnych protestanci tworza swego rodzaju
marginalng wspdlnote, ktéra jest obcym zjawiskiem na wsi poleskiej. Podobnie
»tradycyjne”, nie charyzmatyczne wyznania tworza dla protestantow réznych wy-
znan obca wspdlnote, ktdra fizycznie istnieje z nimi w jednej przestrzeni wsi. Warto
zauwazy¢, ze zaréwno prawostawni, jak i katolicy Sredniego pokolenia wypomi-
naja i sobie i sgsiadom-protestantom komunistyczng przeszto$¢. Protestanci odze-
gnujg si¢ od swej przeszlosci partyjnej i méwia, ze prawostawni sg ,. komunistami
cerkiewnymi” czy ,,niedzielnymi prawostawnymi”, i ze nie bedg zbawieni, dlatego
ze nie ,,wierzg prawdziwie”. Sami prawostawni czgsto za$§ majg pozawyznaniowg
ztozong tozsamo§¢, postrzegajac siebie jako np. ,,prawostawny ateista”. Taka kon-
wersja nie jest traktowana jako co$ nienaturalnego. Natomiast protestanci stanowig
w oczach prawostawnej spotecznosci sekte, ktdra nie rzni si¢ od organizacji partii
komunistycznej. To skojarzenie potwierdzaja obserwowane przez prawostawnych
przejawy protestanckiej religijnoSci, ktéra obywa si¢ bez ikon, noszenia krzyzy-
kéw na szyi, kultu Matki Boskiej i Swigetych. Utozsamienie protestantéw z komu-
nistami jest jednym z bardzo waznych skladnikéw ich negatywnego postrzegania.

W $wietle przeprowadzonych badan mozna stwierdzi¢, ze jesteSmy Swiadkami
tworzenia nowych mitéw poprzez aktualizacje starych — o wspdlnotach etnicznych
1 wyznaniowych, ktore zniknety ze spotecznego zycia Polesia. Wydaje mi si¢, ze
stereotypy w kulturze stosunkéw migdzywyznaniowych wsi ukraifiskiej i zwigzane
z nimi wierzenia mitologiczne dotyczace protestantéw, jako spofecznie i wyznanio-
wo zamknigtej grupy, zastgpity obecnie t¢ sfere, ktérg wezesniej zajmowaty stereoty-
py o Zydach jako ,,obcych”. Chociaz prawie nigdy nie spotkatam si¢ w rozmowach
z prawostawnymi z bezpoSrednim odniesieniem ktérejkolwiek grupy protestantow
do Zydéw, to jednak przychylam si¢ do opinii Bietowej i Engelking o przeniesieniu
stereotypSw i przesadéw mitologicznych o Zydach na ,,innych” chrzescijan. Rézne
grupy protestanckie zajmuja obecnie miejsce Zydéw i przeniesiono na nie caty sze-
reg wystepujacych w folklorze stereotyp6w. Protestanci stali si¢ sytuacyjnym substy-
tutem Zydéw, dlatego iz w analogicznych sytuacjach kontaktéw z obcymi u wyznaw-
cow prawostawia wytwarzata si¢ podobna percepcja protestantow i postrzeganie ich
jako wyznawcéw ,,innej/obcej” wiary.
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Materialy z badan terenowych

Ponmy JepkaBHOrO HAyKOBOTO LCHTPY 3aXUCTY KYJBTYPHOI CIAUIMHK Bifl TEXHOTCHHHUX
karactpod, KuiB (Fondy Archiwalne DNCZKSTK, Kijow)

w. 1. N.A,, 1934 r. u., wie§ Bydymlia, dubrovits’ky rejon, réwiefisky obwdd, nagranie
J. Bujskich w 2008 r.

w. 2. I. U., 1951 r. u., wie§ Remczytci, sarnens’ky rejon, réwiefiski obwdd, nagranie
J. Bujskich w 2008 r.

w. 3. KW, 1948 r. u., wie§ Bil’ska Wolia, wolodymyrets’ky rejon, réwiefiski obwdd,
nagranie O. Britsyna i J. Bujskich w 2009 r.

w. 4. GH., 1953 r. u., wie§ Bil’ska Wolia, wolodymyrets’ky rejon, réwienski obwdd,
nagranie O. Britsyna i J. Bujskich w 2009 r.

w.5.Ja.S.,1924 r.u.10. Ju., 1935 r. u., wie§ Swaryni, wolodymyrets’ky rejon, réwiefiski
obwdd; nagranie J. Bujskich w 2009 r.

w. 6. M. W,, 1930 r. u., wie§ Kuchcze, zaricznens’ky rejon, réwiefiski obwdd; nagranie
O. Britsyna i J. Bujskich w 2010 r.

w.7.0.P., 1936 1. u., wie§ Przyktadnyky, zaricznens’ky rejon, rowiefiski obwodd; nagranie
O. Britsyna i J. Bujskich w 2010 r.

w. 8. L. G, 1935 1. u., wie§ Osowa, jemilczynsky rejon, zhytomierski obwodd; nagranie
O. Britsyna i J. Bujskich w 2011 r.

w. 9. W. G., 1936 r. u., wie§ Baraszi, jemilczynsky rejon, zhytomierski obwdd; nagranie
O. Britsyna, J. Bujskich i I. Ihnatenko w 2011 r.

w.10. M. Zh., 1931 r. u., wie§ Malohlumczanka, jemilczynsky rejon, zhytomierski obwdd;
nagranie O. Britsyna i J. Bujskich w 2011 r.

w. 11. G. Sz., 1930 r. u., wie§ Soszyczyne, kamifn-kaszyrsky rejon, wolyfiski obwdd;
nagranie O. Britsyna i J. Bujskich w 2012 r.

w. 12.G. O., 1953 r. u., wie§ Borowne, kamif-kaszyrski rejon, wotyfiski obwdd; nagranie
O. Britsyna i J. Bujskich w 2012 r.

w. 13. W. G., 1957 r. u., wie§ Welyky Obzyr, kamifi-kaszyrski rejon, wotyfiski obwdd;
nagranie O. Britsyna i J. Bujskich w 2012 r.



