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Abstract

Wiktor Werner, The Idea of Genesis, the Genesis Myth.

In the article, Author tries to find connections between the way of thinking in traditional societies
and methods of constructing narration in modern historiography.

Chciatbym na wstepie nawigzaé do ksigzki Marca Blocha Pochwata historii czyli
o zawodzie historyka. Wspéttwérca szkoty ,,Annales” uzywa nawet sformulowania
»obsesja genezy”. Komentujac prazatozenia badawcze historykéw dajace si¢ strescicé
zdaniem Ernesta Renana: ,,We wszystkich sprawach ludzkich przede wszystkim po-
czatki zasluguja na zbadanie”!
poczatki danego zjawiska historycznego mozemy najlepiej pozna¢ jego istote, nie jest
przekonaniem racjonalnym, lecz po prostu blgdem. Biedem, ktdry polega na pomie-
szaniu ,,rodowodu z wyjasnianiem”2. Zdaniem Blocha podanie rodowodu nie jest
réwnoznaczne z wyjasnieniem charakteru zjawiska historycznego, gdyz nie sposéb
wytlumaczyé go poza swoim czasem3. Bloch przytacza tutaj wschodnie przystowie:

, jednoczes$nie zauwaza, ze przekonanie, iz badajac

,Ludzie podobniejsi sa do swoich czaséw niz do swoich ojc6w”, w odniesieniu do
takiego zjawiska jak feudalizm ma to oznaczad, ze poznanie pochodzenia tego ustroju,
kryjacego si¢ w schytku epoki starozytnej nie pozwoli nam na poznanie jego charakteru,
gdyz: ,,Feudalizm europejski nie byt archaicznym splotem przezytkéw; rodzit si¢ w
ciagu pewnego okresu naszej przesztosci z catoksztattu warunkéw spotecznych...”s,
a wiec nalezy, zdaniem cytowanego historyka, badaé to zjawisko w catej krasie swych
powiazan ,strukturalnych”, a nie tylko jego pochodzenie. Marc Bloch dokonuje bty-
skotliwej krytyki historiografii tradycyjnej, nie zauwaza jednak, ze sam w duzej mierze
ja kontynuuje. Swiadczy o tym sam fakt wyboru wspomnianego arabskiego przystowia,

! Cyt. za: M. Bloch, Pochwata historii, ttum. W. Jedlicka, Warszawa 1962, s. 54.
2 Patrz: ibidem, s. 57.

. Ibidem, s. 60.

4 Ibidem, s. 60.

3 Ibidem, s. 59.
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traktujacego przeciez o czlowieku, dla poparcia niewatpliwie stusznej tezy: zjawisko
historyczne, tak jak cztowiek, jest bardziej podobne do swoich czaséw niz do
rodzicéw (przyczyn, korzeni, etc.). Nie jestem w stanie ustalié, czy jest to zamierzona
analogia merytoryczna czy wymog retoryki. W pewnej perspektywie nie ma to jednak
wigkszego znaczenia. Zamierzam rozwazaé tutaj sile oddzialywania idei genezy, a
nie jej pochodzenie. Nie interesuje mnie, czy z psychiki badZ z kultury ,,przeszta”
do jezyka, czy jako sktadowa jezyka ,,méwi” jego uzytkownikiem®. Nawet jezeli jezyk
narracji historycznej, ktérego uzywat Bloch, ,,wymusil” na nim t¢ metaforg, to jednak
zostata ona zastosowana i konstruuje (niezaleznie od intencji autora cytowanej pracy)
myS§lenie o zjawisku historycznym w kryteriach jednostki ludzkie;j.

Na temat antropomorfizacji zjawiska historycznego pisze w swoich rozwazaniach
nad metaforami w historiografii Wojciech Wrzosek: ,,Dodajmy, ze takze w tym sensie,
iz potoczna wiedza o czlowieku i $wiecie go otaczajacym sklania do takich ujeé
poczatkéw (powstania) zjawiska, w ktérych niezbedne staje si¢ wskazanie na wyprze-
dzajace czasowo okolicznosci, jakie przesadzaja o jego zaistnieniu. Zjawisko musi
mie¢ swoja genezg, tak jak czlowiek ma rodzicéw — zdaja si¢ sadzié historycy i tak
stylizuja narracje, aby uczyni¢ zado$¢ temu przeswiadczeniu. Narracja historyczna
jest wieZniem tak rozumianej genezy i staje si¢ dla historyka, jak pisal Marc Bloch,
swoistym fetyszem'”.

Dalej, jednak Wrzosek przytacza opinie, ze metafora genezy jest niezbywalng
sktadowa myslenia historycznego. Poniekad mozna powiedzied, ze metafora genezy
jest takze niezbywalna sktadowa naszej kultury, a tym samym i jej jezyka. W takim
razie cho¢ wyjasnianie charakteru danego zjawiska wytacznie za pomoca podania
jego genezy mozemy uzna¢ za niewystarczajace, to trudno jednak wyobrazié sobie
wyjasnianie bez nakreslenia genezy. Pojeciu genezy ,ulega” takze, poniekad, sam
cytowany autor ttumaczac narracyjny charakter historiografii jej pochodzeniem,
czyli literackimi korzeniami: ,,Historia historyzujaca zawdzigcza beletrystyczna narra-
cyjnos¢ swej odleglej w czasie genezie. Wywodzi si¢ bowiem z najstarszych dziel
literackich™s,

Istotny jest tutaj mechanizm: podanie genezy — usytuowanie zjawiska w Swiecie,
co moze oznacza¢ jego wyjasnienie badz legitymizacje. Takze jezeli chcemy udowodnic
,nieprawomocno$¢” istnienia jakiego$ zjawiska — dajmy na to religii — uderzamy
w geneze. Postepowanie to jest jaskrawo widoczne na gruncie materialistycznej i natu-
ralistycznej krytyki religii. Wyraznym przyktadem moga by¢ prace historykéw religii
stosujacych materializm historyczny?.

% Na ten temat patrz w: U. Eco, Nieobecna struktura, ttum. Adam Weinsberg, Pawel Bravo,
Warszawa 1996, s. 11-23.

7 Zob. w: W. Wrzosek, Historia, kultura, metafora, Wroctaw 1995, s. 4243,

¥ Ibidem, s. 117.

® Ponownie chciatbym nawiazaé tu do kwestii ,,cztowiek méwi jezykiem czy jezyk méwi cztowiekiem”.
Nie twierdze, ze teksty cytowanych historykéw odzwierciedlaja ,,prawdziwe” ich poglady — nie ma to
bowiem dla mnie zadnego znaczenia. By¢ moze dyskurs, w ktérym dobrowolnie badZ z przymusu funkcjo-
nowali, wymuszat na nich takie a nie inne wartosciowanie. Istotne jest dla mnie uwiklanie, zaréwno dyskursu
materialistycznego, jak i stworzonych w jego obrebie tekstéw, w metafore genezy.
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W pracy Wtlodzimierza Szafrafiskiego okreslenie okolicznosci powstania religii pier-
wotnej zamienia si¢ w atak na religi¢ w ogdle:

,»Niski stopiefi opanowania przyrody we wczesnych stadiach rozwojowych cztowieka
pierwotnego, zaspokajajacego z trudem podstawowe potrzeby swojej egzystencji, jego
catkowita zaleznos¢ od przyrody, budza w swiadomosci ludzkiej przeswiadczenie o jej
tajemniczej, wszechwladnej mocy, wyobrazenia mistyfikujace jej rzeczywisty charakter.
[...] Reakcyjna rola religii polega na zachwaszczeniu §wiadomosci irracjonalnymi wy-
mystami, na deformacji realistycznego poznania ludzkiego oraz na paralizowaniu woli
walki z przyttaczajaca czlowieka, wroga mu przyroda, a takze z uciemigzeniem spote-
cznym. Religia pierwotna krgpowala postgp, hamowata rozwo6j kultury, sprowadzajac ja
na manowce irracjonalizmu. Dla éwczesnego czlowieka budujacego i rozwijajacego
kulture, religia byta Zrédtem iluzji, fatszywej wiedzy o fikcyjnej sferze nadprzyrodzonej,
podkopywata wiarg czlowieka we wlasne sity i propagowata ztudne wyobrazenia mocy
nadprzyrodzonej szerzac obskurantyzm®10,

W spos6b bardziej finezyjny podchodzi do problemu Henryk Chylifiski w swojej
pracy dotyczacej poczatkéw chrzedcijafistwa: zamiast krytykowad, ,demistyfikowac”
posta¢ Jezusa z Nazaretu poddaje w watpliwo$¢ ,,oryginalnos$¢” i ,,wyjatkowosc”
jego nauk. Opierajac si¢ na Swiezo wodwczas odkrytych rekopisach z Qumran
dowodzi, ze na terytorium éwczesnej Syrii i Palestyny istnialo wiele mesjanistycznych
religii wywodzacych si¢ z judaizmu, lecz korzystajacych takze z inspiracji greckich.
Autor uwaza to za dowdd na uwarunkowanie powstania tych religii obiektywnymi
czynnikami psychospotecznymi. Tym samym ma by¢ to koronny argument za
marksistowska koncepcja religii jako uwarunkowanego spotecznie, fatlszywego ogladu
§wiatall.

Bynajmniej nie tylko historycy stosujacy materializm historyczny uwiktani sa w me-
tafore genezy. Wiktor Niemczyk, ksiadz protestancki i chrzescijariski historyk religii,
w analogiczny sposéb opisuje geneze religii niechrzescijariskich, mimowolnie badZ
w sposob zamierzony negujac ich ,,prawdziwo$é”: ,,Piorun ugodzit w drzewo, niedaleko
ktérego stat cztowiek. Cztowieka ogarneto przerazenie. Ale i budzi si¢ w nim mysl, ze
piorun ten pochodzit od jakiej$ mocy, obdarzonej wola spowodowania takiego zjawiska.
To jest bég, ktéry sie objawia. Gdy przerazenie minie na skutek zniknigcia zjawiska,
przestaje istnieé takze ten bog”12,

Nie chciatbym tutaj polemizowac z tymi pogladami, ktére wszakze diametralnie
réznig si¢ od moich. Zwracam jedynie uwage na mechanizm erystyczny: uderzajac
w ,korzenie”, uderzam w zjawisko. W mysleniu potocznym kryje si¢ za tym prze$wiad-
czenie o tym, ze skoro nikt nie wziat si¢ z prézni, pochodzi si¢ ,,oczywiscie” od swoich
rodzicéw, a tym samym dziedziczy si¢ po nich swoja ,,substancje”. Obrazajac rodzicéw
Jjednostki, obrazam zatem jednostke (i to dotkliwie). Przekonanie o tozsamosci genezy

1" por. w: W. Szafranski, Geneza religii i najdawniejsze jej dzieje, Warszawa 1983. Por. takze:

W. Werner, Problemy z usytuowaniem religii w dyskursie naukowym, [w:] Eliade, sacrum, historia,
Scripta Minores, Wydawnictwo UAM, w druku.
" Por. H. Chylifiski, Wykopaliska w Qumran a pochodzenie chrzescijanstwa, Warszawa 1961.
12 Zob. w: W. Niemczyk, Historia religii, Warszawa 1986.
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zjawiska z jego istota i usytuowaniem w $wiecie nie jest bynajmniej ograniczone do
myslenia potocznego, lecz wystgpuje powszechnie w najrézniejszych dyskursach naszej
kultury. Tozsamo$¢ ta przywodzi na mys§l strukture wielu mitéw ,,poczatku”.

Idea poczatkéw (genezy) zajmuje centralne miejsce w systemie mitéw wigkszosci
kultur. Przy pewnym poziomie uogdlnienia mozna nawet powiedziec, ze mit z zasady
opowiada o wydarzeniach, ktére miaty miejsce in principio, to znaczy u poczatkéw
w chwili pierwotnej i pozaczasowej!3. Inaczej méwiac opowiada, w jaki sposéb za
sprawa dokonan istot nadnaturalnych: bogéw badZ heroséw, powstata aktualnie ist-
niejaca rzeczywisto$¢: ,,Najwazniejsza cecha mitu jest to, ze §wiadczy o prawdziwosci
minionej, zawsze obecnej, zywej rzeczywistosci. Dla krajowca mit nie jest ani fikcyj-
nym opowiadaniem, ani rejestracja zamierzchtej przesztosci; dowodzi istnienia waz-
niejszej rzeczywistosci, ktéra czesciowo nadal zyje. Zyje ona w tym sensie, ze pier-
wotne wydarzenia, prawo i moralno$¢ w niej zawarte nadal rzadza zyciem spolecznym
tubylcow™14.

Oznacza to, ze cho¢ mit opowiada o wydarzeniach, ktére miaty miejsce w nieokres-
lonej (z punktu widzenia Europejczyka) praprzeszitosci, w nieokres§lonym miejscu,
a nawet w nieokreslonej, ,,mitycznej” rzeczywistosci, jest silnie skorelowany z aktualng
rzeczywistoscia kultury, ktéra jest nosnikiem mitu: ,Mit uwazany jest za historig
Swigta, a zatem ,histori¢ prawdziwa”, poniewaz odnosi si¢ do faktéw rzeczywistych.
Mit kosmogoniczny jest ,,prawdziwy”, poniewaz dowodzi tego istnienie §wiata; mit
pochodzenia §mierci jest réwniez ,,prawdziwy”, poniewaz dowodzi tego $Smiertelnosc
cztowieka’’>.

Zatem jaka funkcje spetnia mit w kulturze? Po co jest przekazywany? Istnieje teoria
mdwigca o tym, ze jego zadaniem jest wyjasnianie zjawisk, ktérych spolecznosci tra-
dycyjne nie potrafia poja¢ w inny sposéb niz mityczny. Mit w tym ujgciu petnitby role
.pranauki” w spotecznosci ,prelogicznej’'®. Z ta hipoteza polemizuje twérca szkoty
funkcjonalistycznej w antropologii kulturowej — Bronistaw Malinowski: ,Musimy cat-
kowicie odrzuci¢ te abstrakcyjna, cho¢ zwigzta opini¢ wspélczesnych badaczy mitéw.
Przyjecie tej definicji doprowadzitoby bowiem do utworzenia wyimaginowanej nieist-
niejacej kategorii narracji, mianowicie mitu etiologicznego. Mialtby si¢ on odnosi¢ do
nieistniejacej potrzeby wyjasniania, widdiby bezowocny zywot jako «wysitek intelektu-
alny», pozostajac poza kultura i organizacja spoteczna tubylcéw i poza ich zaintere-
sowaniami pragmatycznymi. Cate to podejscie wydaje si¢ nam chybione, poniewaz mity
traktowane sa po prostu jako opowiadania, jako pierwotne gabinetowe wysitki intele-
ktualne, poniewaz wyrwane sa ze swego kontekstu zycia i badane z punktu widzenia
formy, jaka przybieraja na papierze, a nie z punktu widzenia funkcji, jakie pelnig
w zyciul7,

3 Por. M. Eliade, Aspekty mitu, ttum. P. Mréwczyiiski, Warszawa 1998, s. 11. Tenze, Obrazy
i symbole, ttum. M. i P. Rodakowie, Warszawa 1998, s. 65.

"4 Zob. w: B. Malinowski, Mit, magia, religia, [w:] Dziefa, t. VII, ttum. B. Les i D. Praszalowicz,
Warszawa 1990, s. 359.

'S Zob. w: Eliade, Aspekty..., s. 12.

16" Okreslenie Luciena Lévy-Bruhla.

17 Zob. w: B. Malinowski, op. cit., s. 313.
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Przyjrzyjmy si¢ zatem roli, jaka Malinowski z perspektywy badacza terenowego,
wyznacza mitowi w zyciu badanych przez siebie kultur:

,Nic nie jest lepiej znane tubylcowi niz rézne zawody wykonywane przez przed-
stawicieli plci meskiej i zeriskiej; niczego na ten temat nie trzeba wyjasniaé. Ale tego
rodzaju réznice, chociaz znane, bywaja niekiedy przykre, nieprzyjemne lub w jakis
sposéb ograniczajace, trzeba je wige uzasadnic, potwierdzi¢ ich dawnos¢ i prawdziwos¢;
krétko méwiac — wykazaé ich stuszno$é. Smier¢, niestety, nie jest ani niejasna, ani
abstrakcyjna, ani tez trudna do pojecia dla zadnej istoty ludzkiej. [...]

Mit, ktéry usprawiedliwia wiare w nieSmiertelno$¢, w wieczna mtodosé, w zycie
pozagrobowe, nie jest wynikiem intelektualnej reakcji na co$§ nieodgadnionego, ale
oczywistym aktem wiary. [...]

Opowiadania o pochodzeniu rytuatéw i obyczajéw tez nie sa relacjonowane tylko
po to, by je wyjasnia¢. One nigdy niczego nie wyjasniaja; zawsze tylko okreslaja
precedens, ktéry stanowi o ideale rytuatu i usprawiedliwia jego trwanie, a czasami daje
tez praktyczne wskazéwki dotyczace procedury odprawiania go.”!8

Mozna tu przytoczy¢ wiele przyktadéw, nie tylko zreszta z badawczego poletka
etnografii, lecz réwniez z historii religii:

W zapisanej po staroislandzku Eddzie poetyckiej znajdziemy opowie$¢ (majaca
charakter mitu) o jednym z bogéw — Heimdallu, ktéry nazywa siebie imieniem Rig.
Wedruje on po $wiecie ludzi odwiedzajac trzy domostwa. W pierwszym — ubogiej
chacie, goszcza go Ai i Edda, czestuja boga incognito, razowcem i polewka. Udziela
on im wielu rad, a po trzech dniach odchodzi. W dziewig¢ miesiecy p6Zniej Edda rodzi
syna Thraela:

Miato dziecko na raczkach pomarszczona skore,
Kalekie kostki [...]

Grube palce, brzydka twarz,

Krzywe plecy, dlugie pigty.

Chowat si¢ dobrze i rést w sity,

Coraz wigcej probowat swej mocy,

Wikling splatal, snopy wiazat,

Chrust nosit — catymi dniami.!?

Opisywany chtopak byt przodkiem niewolnikéw. Nastepnie Rig znalazt sie w domu
Afiego i Ammy, ktérzy podczas przybycia boga zajmowali si¢ pracami domowymi, byli
starannie ubrani i uczesani (w przeciwienstwie do poprzednikéw), a podjeli goscia
cielgcing. Goscina boga trwa tyle samo, a po dziewigciu miesigcach Amma rodzi Karla:

Chowat si¢ dobrze i rést w sity,

Obuczat woty, strugat radto,

Dom budowal, stodot¢ jako cie$la robit,
W6z robota kotodzieja — i ptugiem orat.20

¥ Ibidem, s. 313.

19 Zob. w: Edda poetycka, ttum. A. Zatuska-Stromberg, Wroctaw—Warszawa-Krakéw-Gdarisk-£.6dZ
1986, s. 147.

2 Ibidem, s. 149.
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Jak tatwo si¢ domysleé, byt praojcem wolnych chlopéw. Na koricu Rig kieruje swe
kroki do dworu Fadira i Modir. Gospodarze otaczaja si¢ przepychem i maja wyrafinowany
gust. Raczg Riga jasnym, drobno pokrojonym chlebem i winem. Historia si¢ oczywiscie
powtarza, a synem Modir jest Jarl:

Wyrastat Jarl dzielnie w grodzie,
Wymachiwat tarcza, zaktadat cigciwy,
Napinat tuki, osadzat strzaty,

Rzucat oszczepem, ¢wiczyt si¢ frankéw lanca,
Konno jeZdzit, psami szczut,

Mieczem $migat, w ptywaniu si¢ doskonalit.2!

Nad tym swoim potomkiem Rig roztoczyt specjalna opieke, nauczyl go sztuki czytania
runéw i darowat ziemie w dziedzictwo. Jarl byl protoplasta wojownikéw i bardéw.

Mamy tutaj, uzywajac sformutowania Mircei Eliadego, opis ,,wtargnigcia sfery sac-
rum w obreb $§wiata”?2. Na tym wtargnieciu fundowany jest wlasnie ,,znany” Swiat, za
jego sprawa jest taki, ,,jakim go widzimy”.

Mircea Eliade, ktéry badaczem terenowym nie byl, a analizowal mit z punktu
widzenia historyka i fenomenologa religii, nie zaniedbujac jednak uwzgledniania w swo-
ich teoriach wynikéw badan badan etnologéw, podziela w zasadzie opini¢ Malinowskiego.
Rozszerza jednak funkcj¢ mitu na ,dawanie” wzorca. Mit u Eliadego petni wtasnie
funkcje wzorca, (w czym zawiera si¢ opinia Malinowskiego dotyczaca legitymizacji):

»Nawet te zachowania i czynnosci cztowieka, ktére nie dotycza bezposrednio sfery
sacrum, maja swoje wzorce w gestach Istot Nadnaturalnych.

[...]

Wedtug mitycznych tradycji australijskiego plemienia Karadjeri, wszystkie zwy-
czaje 1 zachowania ustanowione zostaly w Czasach Snu przez dwie Istoty Nadna-
turalne, Bagadjimbiri (na przyklad sposéb prazenia pewnych ziaren lub polowanie
na zwierzyne za pomoca kija, specjalna pozycja, jaka nalezy przyjac przy oddawaniu
moczu, itd.)’"23.

Istotne jest takze to, ze w wielu wierzeniach znajomos¢ pochodzenia danego zjawiska,
a tym samym jego istoty (nierzadko ucielesnionej w imieniu), daje wiadz¢ nad tym
zjawiskiem.

Podsumowujac rozwazania na temat mitu, mozna powiedzie¢, ze za pomoca
przywotania genezy danego zjawiska mit sytuuje je w rzeczywistosci,
jednoczesnie nadajac mu sens, legitymizujac i wyjasniajac (oczywiscie nie w aspekcie
intelektualnym, pseudonaukowym, lecz mistycznym). Zjawiskiem tym najczesciej
jest w mitach czltowiek i to, co si¢ najScislej z nim wiaze (plciowos$é, kultura,
Smiertelnosq).

Widac tutajpodobieristwo pomigdzy mys§leniem mitycznym i stru-
ktura narracyjnag mitu a my$leniem historycznym, zdominowanym me-

2! Ibidem, s. 151.
2 Eliade, Aspekty..., s. 12.
2 Ibidem, s. 13.
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tafora genezy i struktura genetycznego przedstawiania oraz wyjasniania zjawisk histo-
rycznych. Podobienstwo to ,,samo w sobie” niewiele nam méwi. Nalezy jeszcze wykazac
lub przynajmniej sensownie postawié¢ hipoteze o zaleznosci pomiedzy Swiadomoscia
mityczng a historyczna oraz okresli¢ (chociazby w przyblizeniu) na podstawie czego ta
zaleznos¢ mogtaby istniec.

Widze tu dwa tropy, ktérymi moge podazyé. Trop, ktéry nazwe funkcjonalnym,
oraz trop genetyczny. Drugi z nich zaklada, ze nauka wywodzi si¢ z mitycznego ogladu
$wiata i zawiera w sobie elementy struktur mitycznych. Poglad ten reprezentuje chociazby
James Frazer, na gruncie antropologii wyznaje go takze Max Weber, autor koncepcji
dwéch ,,odczarowan $wiata”. Z punktu widzenia filozofa jego zwolennikiem jest Ernst
Cassirer, ktérego cytuje za posrednictwem polskiego rzecznika omawianej tezy — Jerzego
Kmity:

,,Oté6z Cassirer w zwiazku z wymieniong forma forma symboliczna [czyli mitem —
W.W] [...] zauwaza, ze tkwi w nas — gdy tworzymy swa rzeczywisto§¢ w ramach
pozamitycznych form symbolicznych — jakas$ pozostalo$¢ mysSlenia mitycznego, ktdrej
nie da sie bezkarnie usunaé.”?* Te pozostalo§¢ nazywa Cassirer ,starszym poktadem”,
na ktérym ufundowane sa wszystkie wspoétczesne dziedziny kultury, w tym: nauka,
sztuka, filozofia i religia.

Koncepcja ta, choé¢ szeroko reprezentowana i to przez takich ,gigantéw” mysli,
zawiera zatozenie pewnej liniowosci: przechodzenia mitu w inne formy kultury badz
wylaniania sie z mitu religii, filozofii i nauki, w nastgpstwie jego odczarowywania lub
,.demistyfikacji”. Nie thtumaczy wobec tego zjawiska koegzystencji myS§lenia mitycznego
i naukowego zar6wno w naszej kulturze, jak i w kulturach tradycyjnych. Koegzystenciji,
ktéra nie wykazuje zadnych $ladéw ,,wypierania” jednej postawy wobec §wiata przez
druga ani nawet uwiadu jednej z nich na korzys¢ rozszerzania si¢ drugie;j.

Na ten temat pisze Bronistaw Malinowski: ,,Tak wigc przy budowie czétna empi-
ryczna znajomo$é materiatu, technologii, pewnych zasad stabilnosci i hydrodynamiki,
wystepuje w towarzystwie i $cistym zwiazku z magia, przy czym zadna nie jest skazona
druga. Krajowcy wiedza na przyktad doskonale o tym, ze im wigksza jest rozpietosé
wysiggnika, tym wigksza jest stabilnos$é, ale tym mniejsza odporno$é na naciski. Potrafig
wyraznie wytlumaczy¢, dlaczego rozpigtosci tej daja pewien tradycyjny wymiar, okre-
$lony ulamkiem dlugosci catej todzi z wydrazonego pnia”?.

Podobnie sprawa wyglada z dziatalnoscia rolnicza czy raczej ogrodnicza Melanezyj-
czykéw, ktérzy tacza wiedze na temat gleby i metod pielggnowania roslin oraz zwalczania
szkodnikéw z wiedza magiczna. Eliade wspomina z kolei o tym, jak na Timorze, gdy
kietkuje pole ryzowe, krajowcy, doskonale znajacy si¢ na uprawie ryzu, wedruja tam, by
deklamowac¢ mit pochodzenia ryzu. Ma to, niezaleznie od wlozonej w uprawe pracy
i znajomosci praktycznych metod, pokazad roSlinie jej pochodzenie i zachecic ja, by wzeszta
tak dorodna i gesta, jak wtedy, gdy pojawita si¢ ,,pierwszy raz’ 2.

2% 7Zob. w: I Kmita, Dziedzictwo magii w nauce, [w:] Szkice z teorii poznania naukowego,
Warszawa 1976.

2 Zob. w: B. Malinowski, op. cit., s. 383.

%6 M. Eliade, Aspekty..., s. 21.
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Metoda ,,genetyczna”, o ktdrej tu piszg, jest wreszcie, jak sama nazwa wskazuje,
uktonem wobec wszechobecnej metafory genezy. Usituje bowiem wyjasni¢ uwarunko-
wanie fetyszyzacji pojgcia genezy pochodzeniem myslenia historycznego (zwigzanego
tutaj z mitem).

Trop funkcjonalny, ktéry chciatbym poddaé pod dyskusje, zaktada, ze ustalanie
mitycznych ,korzeni” nauki w ogdle, a historii w szczegdlnosci, nie jest korzystne
poznawczo, gdyz niewiele wnosi do refleksji nad nauka. Natomiast ciekawe jest okre-
Slenie, jakie funkcje mityczne w naszej kulturze spetnia nauka, na jakich warunkach
oraz jakie sg tego konsekwencje?

Mircea Eliade twierdzi, ze: ,tak jak cztowiek wspétczesny uwaza si¢ za istote
ukonstytuowana przez Historig¢, tak cztowiek nalezacy do spotecznosci archaicznych
postrzega siebie jako rezultat pewnych wydarzed mitycznych”?’.

Formuluje on takze hipoteze okreslajaca, w jakich okolicznosciach doszto do przejgcia
przez opowiesci swieckie ,,falszywe” ,,ukorzeniajacej” funkcji opowiesci §wietych par
excellence prawdziwych?8.

Teza Eliadego zakiada koegzystencje w ramach jednej kultury Swieckiej wiedzy
o przesztosci oraz sakralnej wiedzy o przeszlosci mitycznej, jest to nota bene, potwier-
dzone przez Malinowskiego w odniesieniu do obserwowanych przez niego kultur?.
W warunkach kultury greckiej, jak twierdzi Eliade, ,,doszlo” do utozsamienia wiedzy
mitycznej z falszem, czyli do ,,zamiany 61”30,

Nas jednak nie zainteresuje geneza tego wydarzenia (jak wida¢ nawet taki znawca
mitéw jak Eliade nie uporat si¢ z uwarunkowaniem przez mit genezy), lecz poprzestaniemy
na stwierdzeniu, ze w naszej kulturze zaréwno historiografia jak i mi-
tyczne systemy odniesienia (takie jak religia, parapsychologia,
okultyzm) spetniaja ro6wnolegle te sama funkcje¢: ukorzeniaja jed-
nostke w Swiecie. Méwiag mu, ,skad przyszedt”, ,kim jest” oraz sugeruja ,.dokad
zmierza” czy dokad ,,ma zmierzacé”.

Nie chciatbym tutaj spekulowac, czy historiografia ma prawo odpowiadac na te pytania,
czy realizowanie przez nig funkcji mitycznych jest uzurpacja, chcialbym natomiast zasta-
nowi€ si¢ nad tym, w jaki sposéb to czyni? W przypadku mitu ,,wystarczy” podac geneze
zjawiska, historia jednak mitem nie jest i dysponuje zupelnie innym instrumentarium
pojeciowym i innym rodzajem myslenia. Nasladowanie przez nia mitycznych mechanizméw
wyjasniania moze doprowadzié do metafizycznych, dogmatycznych sporéw na temat , jednej
prawdziwej przyczyny”, np. rozbioréw Polski w XVIII wieku. Z drugiej jednak strony nie
mozna lekcewazy¢ zawodowego kunsztu historykéw, ktérzy, nawet jezeli stosuja taka
metode wyjasniania zjawisk, czynia to nierzadko w sposGb niezwykle umiejetny. Przykta-
dem tu moga by¢ nie tylko wspomniani polscy historycy szkoty krakowskiej i warszawskiej,
lecz takze historycy-medernisci z Fernandem Braudelem na czele.

2 Ibidem, s. 17.

2 Por. tenze, Obrazy i symbole, Warszawa 1998, W poszukiwaniu istoty i znaczenia religii,
Warszawa 1997.

* B. Malinowski, op. cit., s. 309.
30M, Eliade, W poszukiwaniu...
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Na konflikt historiografii globalnej, antyzdarzeniowej z historiografig tradycyjna,
narodowa, partykularng i polityczna mozna bowiem spojrze¢ takze w aspekcie walki
dwéch mitéw.

Mit narodowy ukorzeniat jednostke jako przedstawiciela konkretnej nacji, partyku-
larnej kultury, obywatela konkretnego parstwa, budowatl jego Swiadomos$¢ w opozycji
wzgledem obcego — wrogiego i zdradliwego sasiada i wewngtrznego wroga — agenta
obcych. W kreowaniu tej swiadomosci miata niematy udzial nowozytna historiografia
narodowa, ktéra cho¢ deklarowata pisanie ,,jak rzeczywiscie byto”, stosowata tu odpo-
wiedni filtr polityczny i narodowy. Nie na darmo Otto von Bismarck powiedzial, ze
wojng z Austria wygral wiejski nauczyciel. Nauka historii byta waznym elementem
w wychowywaniu rekruta; juz wojny rewolucyjne i napoleoriskie wykazaty, ze zolnierz,
ktéry ,,wie”, za co si¢ bije, bije si¢ lepiej. Stad historiografia tradycyjna zajmowata
(i zajmuje) wazne miejsce na uczelniach panstwowych i w systemie edukacji powszech-
nej. Jesli cztowiek ,,widzi” swoja geneze w historii swojego pafistwa, to juz w znacznym
stopniu utozsamit si¢ z nim, gdyz struktura mityczna powoduje, iZ utoz-
samiamy sie ze swoja geneza.

Mozna jednakze czlowiekowi zaproponowac inng geneze — czyni to historiografia
nieklasyczna. Dostrzega korzenie jednostki w procesach globalnych: ekonomicznych,
spotecznych i religijnych. Przyktadem sztandarowej pracy, fundujacej ,,nowa genezg”,
jest Morze Srédziemne Fernanda Braudela i historykéw skupionych wokét pisma ,,An-
nales™3!.

Nowy sposéb usytuowania cztowieka proponuje takze historia regionalna, mikrohi-
storia, ostatnio coraz bardziej popularna w jednoczacej si¢ Europie, jeszcze inaczej
»ukorzenia” nas antropologia historyczna i historia mentalnosci. Coraz wigcej szkét
i dyskurséw ideologicznych, wspomaganych wspétczesna technologia Srodkéw maso-
wego przekazu, ,,walczy o dusz¢” wspdtczesnego cztowieka, méwi mu, ,,skad przyszedt”,
,Kim jest” i sugeruje ,,dokad ma zmierza¢”, w kierunku partykularyzmu, zamknigcia si¢
na ,,obcych” badz ,barbarzynicéw”, lub przeciwnie — w stron¢ niedookreslonej global-
nosci i kosmopolityzmu. Nie jest to bynajmniej aktywno$¢ jednostronna, odbiorca ,tek-
stow” domaga si¢ od ich twércéw, by powiedzieli mu, kim jest, z czym ma si¢ identy-
fikowad, do czego dazy¢. Wierzy, ze rozwiazanie jest jedno, ,,prawdziwe” 1 wykluczajace
istnienie alternatywnych.

Nalezy zadac sobie jednak pytanie, czy pod wilasciwy adres kieruje te pytania? Czy
historiografia, badZ jakakolwiek inna dziedzina wiedzy, czy opcja ideologiczna jest
w stanie na nie odpowiedzieé? W jaki sposéb?

Wspomagany przez mityczna strukturg warunkujaca ludzkie myslenie historyk, o ile
nie jest ,,glosem wotajacego na pustyni”, lecz wiacza si¢ w dyskurs ideologiczny, ktéry
wyposazy go w potezne §rodki wspdlczesnego przekazu informacji, ma nierzadko w re-
kach prawdziwy ,rzad dusz”. Czy jest tego §wiadomy? Jak go wykorzystuje?

W ,Roku 1984” George’a Orwella, mozna przeczytaé nastepujaca kwestie: ,,Kto
ma wiadz¢ nad terazniejszo$cia, ma ja nad przesztoscia, kto ma wiadze nad przesztoscia

3UF. Braudel, Morze Srédziemne, tlum. M. Boduszynska-Borowikowa, B. Kruchta, A. Szyma-
nowski, Warszawa 1994,
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— rzadzi przysztoscia.” Jest to bardzo niepokojace. Warto zwréci¢ uwage na pieczolo-
wito$¢ z jaka systemy totalitarne zabezpieczaly ,,wlasciwg” lini¢ historiografii, oraz to,
z jaka gorliwoscia zwalczaly opozycyjne systemy mitycznego ukorzeniania cztowieka:
w przypadku komunizmu byla to religia i do 1956 roku psychoanaliza (sic).

By¢ moze nie ma nic ztego w tym, ze historiografia spetnia funkcje mityczne, lecz
nie jest chyba wtasciwe, Ze uzurpuje sobie prawo do wylacznosci; odsytajac mit do
lamusa fatszu, bledu badZ subiektywizmu. Zaprzegajac klasyczne pojgcie prawdy do
rydwanu historiografii uzyskujemy niebezpieczne potaczenie religii z wiadzg. Prawda
nadaje narracji historycznej prawo wytacznosci do sytuowania czlowieka w $wiecie,
wladza wyposaza ja w §rodki rozpowszechniania ,jedynej prawdziwej” prawdy, a nie-
rzadko réwniez dyktuje historykom, jak ta prawda powinna brzmieé. Gdy religia (tutaj
w przebraniu nauki) i polityka siedza na jednym wozie, wszystko sie moze wydarzy¢32.

THE IDEA OF GENESIS, THE GENESIS MYTH

Summary

In the first part of the article Author presents the similiarity between the images of the world one
can find in myths, and in modern critical historical historiography. In myths, the origin of all objects
establish their nature. In historiography most of phenomena are explained by their genesis.

The second part of the article focuses on the question of influence of historiography. Historiography,
considered as description of History, can be powerfull when it can tell people something about their
roots. It can even make people identify with their historical roots. According to Eliade, historical identity
is as important for modern historical man as religious identity was for the old religious man. Thas
historiography in modern culture plays the role of a myth. The main difference between the myth and
historiography lies in the fact that historiography can show people many alternative roots. It can present
mental, cultural roots as well as political or military. Historiography in the modern world can play the
role of the peaceful myth of love as well as the hateful myth of war.

32 por. FE. Herbert, Diuna, tum. M. Marszal, Warszawa 1985.



