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Etyka nieustannie podejmuje wysitki, aby okresli¢, zdefiniowac i wyznaczyc, co jest
wlasciwa kategoria postgpowania. Jednoczes$nie za$ rozwazania intelektualne i filozofi-
czne koncentruja si¢ wokét problematyki sformutowania argumentéw, za pomoca ktérych
powstaja normy kwalifikowane moralnie. Przyje¢cie zatozenia, ze podstawowym celem
stosowania etyki w nauce jest takiec postgpowanie badawcze. aby odkry¢ tzw. ,,prawde
naukowa” powoduje konieczno$é wyznaczenia kryteriéw, ich uzasadnienia i uwiarygod-
nienia jako metody badawczej. Uznanie obiektywizmu jako probierza w dochodzeniu
do prawdy uwarunkowane jest réznorodnymi czynnikami. Indywidualne i zbiorowe
doswiadczenia historyczne sprawiaja, ze pojawia si¢ zmienno$¢ senséw ludzkiej egzy-
stencji, a dzieje rozumiane 1 opisywane s3 od nowal.

'R Przybylski, Basi zimowa. Esej o starosci, Warszawa 1998, s. 97; Z. Bauman, Etetyka
ponowoczesna, ttum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Warszawa 1996, s. 18.
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Historiografia polska w réznych epokach przyjmowata zupetnie odmienne stanowiska
w zaleznos$ci od sposobu interpretacji tych samych wydarzen historycznych jak 1 w za-
kresie badan nad réznymi ideami, nurtami politycznymi, spotecznymi, filozoficznymi
oraz naukowymi epoki O$wiecenia. Mozliwo$¢, a niekiedy, w okreslonej sytuacji histo-
ryczno-politycznej, konieczno$¢ opisywania dziejow w ramach jednej obowiazujacej
metodologii zaktada konsekwencje dla rozumienia wydarzen.

Dotychczasowa literatura przedmiotu w sposéb Scisle korelujacy z rzeczywistoscia
historyczng 1 jej potrzebami prezentowata poglady oraz postawy §wiatopogladowe polskich
uczonych doby o$wieceniowej. Na przetomie XIX 1 XX wieku szczegdlnie prezentowano
sylwetki Hugona Kotlataja, Stanistawa Staszica, Jana Sniadeckiego i Tadeusza Czackiego,
a takze ich gléwne cechy charakteru, ktérymi byly: pracowitosé, oszczgdnos¢ oraz pod-
kreslano ich zastugi dla rozwoju o$wiaty2. Monograficzne i syntetyczne opracowania jak
tez inne rozprawy przedstawiaty polskich myslicieli gléwnie jako spotecznikéw i patriotéw
oddanych ratowaniu ojczyzny?. Zblizajacy sie¢ konflikt miedzynarodowy i tym samym
mozliwos¢ odzyskania niepodlegtosci rodzity potrzebe kreowania takich wiasnie wzorcéw
osobowych. Potrzebni byli bohaterowie, ktérzy dzigki swojej dziatalnosci w réznych dzie-
dzinach zycia przyczyniali si¢ do rozwoju kraju. Po roku 1945 (giéwnie w latach pigc-
dziesigtych 1 szesc¢dziesiatych) ukazalo si¢ wicle rozpraw naukowych podejmujacych
problematyke oswieceniowa. Akcentowaly one elementy materialistyczne oraz przedsta-
wiaty, w kategoriach marksistowskiej interpretacji historii4, myslicieli doby nowozytne;j.

W zwiazku z tym KoHataja, Staszica, ale tez Sniadeckiego zaczeto utozsamial
z synonimem rewolucjonisty wystgpujacego czynnie przeciw uprzywilejowanym war-
stwom spolecznymS. Prace koncentrujace si¢ na problematyce filozoficznej stanowity

2 B.Limanows ki, Stanistaw Staszic. Z_ycim'ys, Warszawa 1920; M. Sokolnicki, Hugo Kottqtaj.
Proba syntezy. mysl na rocznice zgonu, Krakéw 1912, s. 7, s. 9; M. Straszewski, Hugo Kottqtaj
Jako filozof, [w:] Pamieci Hugo Kottqtaja. Akademia na jego czes¢ staraniem Towarzystwa Filozoficznego
w Krakowie 29-go lutego 1912, Krakéw 1912, s. 63; T. Grochowska, Tadeusz Czacki, Posiew, 1913,
nr 9; A. Kraushar, Rocznica Staszica, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1906, nr 3; ,,Gazeta Kaliska” 1906
nr 246; H. Radlinska, Kottqtaj jako pedagog, [w:] Pamig¢ci Hugona Kottqtaja..., s. 37, por. M. Mi-
cinska, Migdzy krolem duchem a mieszczaninem. Obraz bohatera narodowego w pismiennictwie polskim
przetomu XIX i XX wieku (1890-1914), Wroctaw 1995, s. 72-75.

3 3. Bielifiski, Krolewski Uniwersytet Warszawski (1816-1831), t. 1-3, Warszawa 1907; idem,
Uniwersytet Wileriski (1579-1831), t. 1-3, Krakéw 1899-1900; I. Chrzanowski, Jan Sniadecki Jjako
nauczyciel narodu, Krakéw 1930; idem, Rdd Staszica jako wytwor filozofii Oswiecenia, Archiwum Komisji
do Badan Historii Filozofii, t. 1, Warszawa 1915; L. Dobrzycko-Rybicka, System etyczny Hugona
Kottqtaja, Krakéw 1917; W. Dropiowski, Hugo Koltqtaj. Porzqdek fizyczno-moralny. Szkic historycz-
no-krytyczny, Lwéw 1900; Z. K uk ulski, Lata szkolne Stanistawa Staszica, Lublin 1926; Cz. Lesniewski,
Stanistaw Staszic jego Zycie i ideologia w dobie Polski niepodleglej (1755-1797), Rozprawy Historyczne
Towarzystwa Naukowego Warszawskiego, t. 5, Warszawa 1926, z. 22; A. Skérski, Jan Sniadecki wobec
wspotczesnej metafizyki niemieckiej i dzisiejszych dqzen filozoficznych, Lwow 1890; M. Straszewski,
Jan Sniadecki, Jego stanowisko w dziejach oswiaty i filozofii w Polsce, Krakéw 1875.

4 J. Topolski, Jak sie pisze i rozumie historie. Tajemnice narracji historycznej, Warszawa 1996,
s. 221-222.

5 M. Chamcéwna, Jan Sniadecki, Krakéw 1963; B. Lesnodorski, Stanistaw Staszic, [w:]
Z dziejow polskiej mysli filozoficznej i spotecznej, t. 2, Warszawa 1956; C. Bobiniska, Szkice o ideo-
logach polskiego Oswiecenia: Staszic i Kottgraj, Studia Historyczno-Literackie, t. 10, Wroctaw 1952;
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probe przetamania dotychczasowej metodologii historii. Skupienie si¢ na pogladach, ich
analizie 1 interpretacji, ta swoista ucieczka w abstrakcjg, aby wyzwala¢ si¢ od demona
konieczno$ci obowiazujacej konceptualizacji historii, pozwalala na plan drugi odsunac
problemy aktualizacji ideologicznej idei O$wiecenia w XX wieku$. Z kolei prace o Janie
Sniadeckim, ktére powstaty w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych, w spos6b
eklektyczny, poprzez unikanie wylacznie marksistowskiej dialektyki, a wlaczajac nowe
interpretacje, prébowaty wyjasnia¢ postawe §wiatopogladowa i takie kwestie jak nauka,
religia oraz ich wzajemna zalezno$¢ w zapatrywaniach polskiego matematyka’.

Na poczatku procesu badawczego, ze wzgledu na wielo$¢ i réznorodnos¢ materiatu,
pojawily si¢ wigc niepewnosé i zamet. Nie bardzo byto wiadomo, co poczaé ze Zrédtami
1 wiedza o przesztosci, darami historii, tak obficie przez nig sama podarowanymi. Czas
strawiony na Zzmudnym przetrzasaniu poszczeg6lnych publikacji i zebrana ilo§¢é materiatu
pozwolily dostrzec jak wiele pojawito si¢ réznorodnych interpretacji dotyczacych dzia-
talnosci 1 pogladéw polskich myslicieli. Heurystyka potraktowana zostata jako fascynu-
Jjaca przygoda poszukiwania i obcowania z nieznanym dotad materiatem badawczym,
ktéry odstonit wielorakie mozliwosci8. Jednak samotne zmaganie sie z nim, a takze
wylaniajace si¢ liczne watpliwosci i sprzecznosci nie uwolnity od coraz bardziej nara-
stajacego podejrzenia o niemoznosci uzyskania wyraziscie jednolitego obrazu badanego
przedmiotu. Ta sytuacja sprowokowata poddanie w watpliwos¢ teorii dotyczacej jednej
prawdy naukowej w naukach humanistycznych. Doprowadzito to do postawienia pytania
o sens oraz celowo$¢ podjetych dziatan w obliczu historiograficznej réznorodnosci
1 wielonurtowosci. Jaka postawe ma zajaé naukowiec wzgledem tych jakosci, jak za-
chowac si¢ podczas bezposredniego zetknigcia sie ze Zrédtami — nosnikami wiadomosci
— ktére w warstwie informacyjnej sa podstepne i nierzadko sprawiaja problemy inter-
pretacyjne, a czesto same fatszuja badana rzeczywistos¢? Zrédta historyczne nie otwieraja
prostej 1 jasnej drogi do przesztosci, do poznania prawdy. Sa one niezliczonymi, krzy-
zujacymi si¢ $ciezkami, na ktérych spotyka si¢ mndstwo wedrowcéw wymieniajacych
(czesto falszywe czy tez wprowadzajace w blad) informacje o kierunkach posuwania
sie naprzéd, przy czym cel, do ktérego zmierzaja ma kontury rozptywajace si¢ w po-
Swiacie widocznej na oddalajacym si¢ horyzoncie, a utozsamianej z prawda®. Ta we-
dréowka, a raczej wldczgga badawcza jest wielka niewiadoma, gdyz nie wiadomo na

K. Opatek, Hugona Kollgtaja poglady na paristwo i prawo, Warszawa 1952; B. Szacka, Stamstaw
Staszic. Portret mieszczanina, Wroclaw 1962; idem, Teoria i utopia Stanistawa Staszica, Warszawa
1965; S. Duer, O Janie S‘niadeckim, Warszawa 1956; idem, Jan Sniadecki — matematyk, Studia
i Materiaty z Dziejéw Nauki Polskiej, t. 2, Warszawa 1954; idem, Swiatopoglad Jana Sniadeckiego,
Z Dziejéw Polskiej Mysli Filozoficznej i Spotecznej, t. 2, Warszawa 1956.

6 H.Hinz, Filozofia Hugona Koltqiaja. Zarys monograficzny, Warszawa 1973;ide m, Koltqtajowska
rozprawa o metodzie, Studia filozoficzne 1959 nr 6, s. 53-86; idem, Koltqtajowski tad filozoficzno-
moralny a historia, [w:j Filozofia polska, Warszawa 1967; idem, Od religii do filozofii. Z dziejow
kultury umystowej epoki Oswiecenia, ,.Cziowiek i Swiatopoglad” 1971 nr 12, s. 100-112.

7 E. Fryckowski, Poglady spoleczno-filozoficzne, Bydgoszcz 1985; id e m, Antyklerykalizm Jana
Sniadeckiego, Prace Wydziatu Nauk Humanistycznych Bydgoskiego Towarzystwa Naukowego, ser. F,
nr 2, Poznan 1972.

8 1. Szacki, Spotkania z utopiq, Warszawa 1980, s. 59.

9 J. Topolski, op. cit., s. 93.
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jakie poznanie zostanie si¢ narazonym, ale z pewnoscia bedzie ono tylko tymczasowe.
Nadzieja, ze nastgpne odkrycie bgdzie pewniejsze i jasniejsze ciagnie do przodu widczege,
ktéry czasem jak turysta ma wpltyw na wybdr narz¢dzi poznawczych!0. Niepewnosé
1 niejasnos$¢ kierunku, w jakim naukowiec, bedac jednoczesnie wiéczega i turysta, podaza
by¢ moze nadaje prawo do popelnienia zdrady i potepienia Zrédet. Jednak, choc nie
mozna catkowicie odkry¢ prawdy, moralna odpowiedzialnoscia naukowej ciekawosci
jest podjecie wysitku zrozumienia przesztosci. Tym bardziej pochwycenie mysli, jej
interpretacja i analiza, przy pojawiajacych si¢ mozliwosciach konceptéw historiograficz-
nych oraz historiozoficznych w §wiecie ponowoczesnym stanowi wyzwanie. Jak zacho-
wac w takim przypadku kategori¢ prawdy i co ma ja okresli¢? Sktania to do refleks;ji
o etyce i jej zasadach w badaniu idei, czgsto uwiklanych w sprzecznosci wynikajace
z trudnosci interpretacyjnych, ktérych nie mozna pokonaé. Etyka badan naukowych
w tym konkretnym przypadku probuje wyznaczac kryteria. Jednym z podstawowych
Jjest paradygmat obiektywnosci, na ktéry sktadaja si¢ skrupulatnosé, zrozumiatosé, po-
stepowosc, konkluzywnos$é, konsekwencja 1 otwarto$é. Przy czym zasada ta odnosi si¢
do historyka-badacza, jego osobistej postawy i nie jest tozsama z konceptem jedynej
prawdy naukowej!!. Innym wyznacznikiem moze by¢ koncepcja tzw. realizmu wewne-
trznego Hilarego Putmana, w $wietle ktérej prawda jest zawsze prawda w danym
kontekscie, miejscu i schemacie konceptualizacyjnym.

Chodzi o prawde dotyczaca rzeczywistosci, do ktérej si¢ nie tyle dochodzi, ile ktéra
si¢ hipotetycznie akceptuje na podstawie argumentacji, pamigtajac o jej relatywnosci'2.
Poznanie przesziosci zalezy nie tyle od liczby odkrytych faktéw historycznych, ile od
tworczej umiejetnosci umyshu badacza organizowania tych faktéw w wewngtrznie powia-
zane catosci'3. Wszystkie te koncepcje wskazuja jednak, ze w $wiecie postmodernistycznym
brak jest racjonalnych norm i fundamentéw moralnego obowiazku poznania. Na przekor
wszelkim wysitkom, niepewnos$¢ i niepokdj co do zasadnosci postgpowania badawczego
bedzie zawsze mu towarzyszyé, tym bardziej, iz nieznane sa jego konsekwencje'4.

Aspekty te wywotaty koniecznos¢ refleksji nad sama historia i sposobem jej pisania.
Czyzby racje miat Emil Ciorano twierdzac, ze historia jest przestrzenia, w ktdrej urze-
czywistnia si¢ przeciwienstwo wszelkich ludzkich, a w tym 1 naukowych dazen, prze-
konany réwniez o jej nieustannej brutalnej deformacji. O ile buntu i oporu badawczego,
w wyniku rozpoznanego materiatu, nie wzbudzil poglad o celowym znieksztatcaniu
historii 1 umieszczaniu w kontekstach przypisywanych jej funkcji, o tyle teza o odwrot-
nosci realizowanych pragnieri jest zastanawiajaca!S. Bardziej uprawomocniona, ze wzgle-
déw metodologicznych i historiograficznych, wydaje si¢ teoria o zachwianiu realizmu
historycznego oraz poddanie konfrontacji tezy, ze istnieje jeden prawdziwy obraz §wiata.
W zwiazku z tym przekonanie, ze celem badania i badacza jest odkrywanie jakiej$

"7z Bauman, op. cit., s. 327-329.

" J. Topolski, op. cit., s. 374-375.

2 Ibidem, s. 92-93.

13 3. Topolski, Swiat bez historii, Poznan 1998, s. 83.

4 Por. Z. Bauman, op. cit., s. 25-111.

15 E. Ciorano, Historia i utopia, ttum. M. Biericzyk, Warszawa 1997, s. 36-37.
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jednej prawdy poddane zostato rewizji!6. W nurcie antypozytywistycznym i postmoder-
nistycznym pojawily si¢ koncepty przedstawiajace histori¢ nie jako rekonstrukcje, lecz
przesztosci, lecz jej konstrukcje¢ przesztosci przy uwzglednieniu subiektywnej i indywi-
dualnej postawy badaczal’. Jednoczesnie pojawito si¢ zjawisko bardziej wyrazistego
subiektywizmu, czyli tworzenia indywidualnej wizji przesztosci. Réwnoczesnie tez zna-
czacy stal si¢ intuicjonizm rozumiany jako psychicznie i duchowe, a takze osobiste
zaangazowanie w poznawanie procesu dziejowego oraz przedmiotu badanego, a takze
jako utozsamianie swojej osobowosci z tymze przedmiotem!8,

Na podstawie bowiem charakterystyk i wspomnieri oraz opiséw badanych postaci
pojawila si¢ wigZ emocjonalna taczaca badacza z poznawana przeszloscia — badacza,
ktéry w takim momencie zostal postawiony przed koniecznoscia dokonania wyboru.

Altruizm byt obcy naturze Kolataja, ktdry jezeli podejmowat jakiekolwiek dziatania,
to w celu osiagnigcia osobistych korzysci jak powigkszenie dochodéw i1 majatkéw
koscielnych. Sposéb organizacji zycia parafii w jednym z jego probostw — w Krzyza-
nowicach — dowiédl, ze jednak potrafit si¢ wznies¢ ponad prywatny interes i podjac
spotecznikowska dziatalnos¢. Parafia powinien wedtug Kottataja zarzadzac ksiadz pleban
,nauczyciel niewiadomych, dobrodziej potrzebujacych, lekarz chorych...”19, ktéry miat
obowiazek dbania o rozwdj szkolnictwa. Bylo to wazne zadanie, poniewaz jak pisat
KoHtataj ,,dla oswiecenia pospdlstwa szkétka parafialna jest edukacji poczatkiem, a Swiat-
ty pleban najpewniejszym, do wyprowadzenia go z ciemnosci”20. W 1779 roku w Krzy-
zanowicach otworzyl Koltataj szkote¢ i dom szpitalny, a takze rozwinal dziatalnosc¢
dobroczynna. Zatozyl w swojej parafii Bractwo Milosierdzia, wprowadzit obiady dla
ubogich i pozyczki na przednéwku?!.

Godna podziwu byta bez watpienia spotecznikowska i filantropijna dziatalnos¢ Sta-
szica, ktéry w 1811 roku nabyl dobra starostwa hrubieszowskiego, a nastepnie zalozyt
Towarzystwo Rolnicze. Byla to swoista fundacja dobroczynna. Mieszkaficom débr hru-
bieszowskich rozdat na wtasnos$é i wspélne uzytkowanie ziemie pod warunkiem utwo-
rzenia towarzystwa pomocy na wypadek nieszczgScia ktéregokolwiek z nich. Zadaniem
cztonkéw tego towarzystwa byt takie obowiazek sprawowania opieki nad sierotami,
kalekami i chorymi. Oprécz tego, w latach 1820-1823 na gruntach dawnego kosciota
i klasztoru dominikanéw Staszic wiasnym kosztem ufundowat budynek dla Warsza-
wskiego Towarzystwa Przyjaciél Nauk oraz Szkolte Gérnicza, jak tez zadbal o warunki
pracy goérnikéw?22.

1. Topolski, Jak sie pisze..., s. 78-T79.

17 Ibidem, s. 364-365.

18 J. Topolski, Swiat bez historii, s. 88-89.

19 Cyt. za E. Rostworowski, Ksiqdz pleban Koltqtaj, [w:] Wiek XIX. Prace ofiarowane Stefanowi
Kieniewiczowi w 60. rocznice urodzin, Warszawa 1967, s. 56.

20 H, Kottataj, Listy Anonima i Prawo polityczne narodu polskiego, t. 2, opr. B. Lesnodorski,
Warszawa 1953, s. 89.

21 Cyt. za E. Rostworowski, op. cit., s. 58.

22'S. Cieszkowski, Zarys biograficzny w 100. rocznice zgonu, Warszawa 1925, s. 60-63;
Cz. Lesniewski, op. cit., s. 153-155; Uwagi nad praktycznym, naukowym i filantropijnym dziataniem
Staszica, wyd. J. K. Zupanski, Poznad 1873, s. 93-104.
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Jan Sniadecki cate zycie poswiecit nauce i edukacji narodowe;. Imponowat nie-
samowitg pracowitoscia, catkowitym oddaniem si¢ pracy naukowej i dydaktycznej
oraz rzetelnoscig i uczciwoscia. Szczegdlnie dramatycznym momentem jego zycia byt
sejm grodzienski w 1793 roku. Udat si¢ do Grodna z nadzieja uzyskania poparcia
1 potrzebnej pomocy, aby ratowaé Akademi¢ Krakowska, bedaca w tragicznym po-
tozeniu. Niestety wszelkie podjete przez niego starania napotkaty opér i zakoriczyly
sie kleska. Nie uzyskal polski uczony poparcia wsréd zadnej grupy postéw. W dra-
matycznych niemal okolicznosciach przy pomocy jedynie ambasadora Iwana Sieversa,
ratujac co si¢ datlo z programu targowickiego, doprowadzit do powstania Komisji
Edukacji Obojga Narodéw?2?,

Che¢ stuzenia narodowi polskiemu na ziemiach litewsko-biatoruskich, tak wido-
czna przez cale zycie w postgpowaniu Tadeusza Czackiego, zaowocowata otwartym
w 1805 Liceum w Krzemiericu. Szkota ta popularyzowata i upowszechniata spéznione
idee o$wieceniowe. Odegrata znaczna role na wschodnich ziemiach dawnego paristwa
polskiego, poniewaz oprécz Uniwersytetu w Wilnie, zapdZnionej Akademii Jezuickiej
w Potocku i nielicznych szké6t zakonnych nie istniata zadna §wiecka szkota na poziomie
Srednim. Warstwe najbogatsza na wschodnich kresach stanowili Polacy wywodzacy
si¢ z arystokracji, szlachty, a takze przedstawiciele bogatego ziemiaristwa i miesz-
czanstwa. Przywiazani do tradycji, zasad konserwatywnych jednoczesnie przyczyniali
si¢ do rozwoju gospodarczego calego regionu. Ich aspiracja i ambicja byto wycho-
wywac dzieci w dobrych (w ich mniemaniu) tradycjach szlacheckich, przywiazaniu
do religii katolickiej, a jednoczesnie w sposdb nowoczesny. Odpowiedzia byta szkota
stworzona przez Czackiego, ktéra proponowata postgpowy system edukacji jak na
dwczesna sytuacje ziem litewsko-biatoruskich. Cho¢ utworzona gtéwnie z mysla o sy-
nach, potomkach starej rodowej szlachty (ale nie tylko) w konsekwencji przybrata
demokratyczny charakter, gdyz zaréwno dzieci bogatsze jak i biedniejsze miaty mo-
zliwos¢ ksztalcenia si¢ w niej?*.

Zaangazowanie publicystyczne, naukowo-dydaktyczne i spoleczne, bylo wlasciwie
kazdemu z polskich myslicieli. Dzigki swoim umiej¢tnosciom, zdolnosciom i wtasne]
pracy uzyskali znaczaca pozycje¢ w Rzeczypospolitej, cho¢ dla niektérych uznanie przy-
szto pdzno. Stanistaw Staszic dopiero w Ksigstwie Warszawskim i Krélestwie Polskim
uzyskal znaczace stanowiska.

Te czynniki — osobista postawa i zaangazowanie w sprawy krajowe — niewatpliwie
wplynely na wyobrazeniowy 1 intuicyjny obraz polskich myslicieli w Swiadomosci
badacza.

Tragiczne doswiadczenia polityczne epoki przetomu XVIII i XIX wieku, poczawszy
od Powstania Kosciuszkowskiego poprzez kolejne rozbiory az po niespetnione nadzieje
i marzenia Polakéw zwiazane z Napoleonem, sprawity, ze kazdy z nich musiat okresli¢

23 K. Bartnicka, Dziatalnos¢ edukacyjna Jana fniadeckiego, Wroctaw 1980, s. 73-74; L. Sto-
winski, Dla tej, co nie zgineta. Z dziejow edukacji narodowej na ziemiach polskich w latach 1795-1831,
Poznan 1985, s. 95.

2 L. Janowski, W promieniach Wilna i Krzemierica, Wilno 1923, s. 1-16; A. Kamieriski,
Polskie zwiqzki mtodziezowe (1804—1831), t. 2, Warszawa 1963, s. 13-56, 276-288.



Etyka i subiektywizm... 79

swoje stanowisko w nowej sytuacji. Pozostata im prawda naukowa XVIII wieku, pra-
gnienie jasnosci i uporzadkowania chaosu politycznych zdarzen oraz konfrontacja z sza-
leficza irracjonalno$cig romantyczna.

Swiadomos¢ o$wieceniowa przetrwata, mimo pojawiajacego si¢ juz w dobie XVIIT
wieku odczucia jalowosci wszelkich poczynan na rzecz naprawy Rzeczypospolitej
oraz dobrobytu 1 uzdrowienia ludzkosci. Poczucie pustki, bezsensu dziatan, wewng-
trznych dylematéw moralnych nieobce byty zwolennikom idei o§wieceniowych, po-
niewaz watpliwosci i dylematy sa charakterystyczne dla naukowcéw prébujacych
dojs¢ do prawdy.

Pragnienie poznania wprowadza nieustanny niepokdj ducha i niepokdj badawczy.
Jednak jak daleko mozna kosztowac owocu z Drzewa Poznania? Jak postapié¢ w sytuacji
gdyby okazalo si¢, ze rzeczywiscie zadza poznania jest napigtnowana zepsuciem,
przewrotnoscia i grzechem, a poznajacy zachowuje si¢ jak profan, zdrajca siggajacy po
owoc zakazany?? Czy pragnienie poznania, konstrukcja, rekonstrukcja i opisywanie
przeszlosci oraz pogladéw ogranicza i thamsi badacza namigtnoscia nieraz az szaleficzg26?
Jaki jest cel 1 kierunek tego procesu zmierzajacego w kierunku ciagle umykajacego
horyzontu? Horyzontu, ktéry budzi niepokdj i napawa groza, gdyz jest to wychylenie
si¢ w co§, co jest straszniejsze, bardziej groZzne niz historia, utopia, pustka, apokalipsa
czy koniec — w Nieznane?’. Pycha i bezczelno$¢ oraz utrata poczucia grozy w dociekaniu
poznania sa aroganckim wyzwaniem historii, gdyz poznanie historyczne odziera ze ztudzen,
iluzji, a tym samym moze wzbudzi¢ nienawis¢ 1 niechgé wobec dziejow ojczystych
1 powszechnych. Rozczarowanie jest zbyt glebokie, nie tylko w warstwie emocjonalnej,
lecz 1 na poziomie naukowego badania.

Polscy mysliciele odwazyli si¢ dokonac oSwieceniowej rewizji prawd religijnych
oraz konstruowac struktury rozwoju dziejowego z wylaczeniem prowidencjonalizmu
w mySl kartezjariskiego ratio, nie pomijajac jednak kwestii religii. Nie podwazylo to
jednak przekonania o sensownosci istnienia $wiata i ludzkosci. Mimo uwolnienia
czlowieka 1 mysli spod monopolu teologicznej epistemologii i ontologii, nie przekro-
czyli oni progu catkowitej negacji, cho¢ byli wraz cata epoka znuzeni tradycyjnymi
warto$ciami i zwr6cili sig ku ideom, ktére je podwazaty?8. Spowodowato to napigcie
nie do pokonania pomigdzy jedynie stusznymi, uniwersalnymi Boskimi prawami,
a prawem czlowieka do samodzielnego poszukiwania i kreowania zycia doczesnego.
Ujawniajaca si¢ dynamika i ekspansywnos¢ sprzecznosci migdzy tradycjonalizmem,
gleboko jednak zakorzenionym w swiadomosci polskich myslicieli, a przeciwstawnymi
ideami Oswiecenia uniemozliwity wykroczenie poza istniejaca swiadomos$¢ history-
czng. W tym kontekScie badawczym zastanawiajace jest, co wstrzymywato proces
poznawczy. Czy ograniczata go naukowa 1 psychologiczna niemoc polskich myslicieli
wzniesienia si¢ ponad rzeczywistos¢ historyczna, w ktérej uczestniczyli, czy raczej
swoiscie rozumiany konformizm wobec niej, a moze misja moralna i dziejowa, ktéra

5 E. Ciorano, Upadek w czas, ttum. 1. Kania, Krakéw 1994, s. 5.
26 Ibidem, s. 27.

27 Zob. postowie M. Biericzyka do Historia i utopia, s. 115.

28 E. Ciorano, Historia..., s. 75.
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sobie przypisali? Chcac dotrzymac wiernosci swojej postawie badawczej sceptycyzmu
1 watpienia w grzech pierworodny, cuda, Objawienie i Opatrznosé, osobowego Boga
chrzescijanskiego, w konicu doprowadziliby do catkowitej negacji rzeczy wistosci oraz
swiadomosci historycznej, lecz co dalej? Wydaliby w ten sposéb wyrok na witasne
tezy. Biorac jednak pod uwage gtéwny cel etyczny, ktéry sobie wyznaczyli — przede
wszystkim naprawa Rzeczypospolitej oraz ustanowienie doskonatego porzadku mo-
ralnego i polityczno-spotecznego — sami zdecydowali si¢ na odrzucenie ostatecznych
1 kraricowych dociekan, a narzucili sobie dyscypling rezygnacji oraz zawieszania
sadéw. Silnie, niemalze z pasja podkreslana rola etyki zrodzona zostata z potrzeby
chwili. Moralno$¢ stanowita, wedtug ich przekonan, podstawe egzystencji kazdego
cztowieka w spotecznosci ludzkiej i gwarancje postepu. Wihasciwe postrzeganie zasad
moralnych, wpisanych w religi¢, uczyto bezinteresownej stuzby dla ojczyzny, sprzyjato
jej dobrobytowi i rozwojowi we wszystkich kierunkach oraz nakazywalo szanowac
kazdego czlowieka bez wzgledu na jego stan i pochodzenie. Stad brak radykalizmu
w pogladach przedstawicieli polskiego Oswiecenia, ktéry charakteryzowat francuska
mysS$l filozoficzna: libertynizm, gwattowny materializm, mechanistyczna wizja czlo-
wieka. Rozwazania i1 refleksje polskich myslicieli charakteryzowaty dwie tendencje.
Z jednej strony duch wolnosci, jego dynamiczna, awanturnicza i niekiedy rewolucyjna
tres¢, ktéra w swej gwattownosci dochodzita do filozoficznego radykalizmu w wa-
runkach polskich. Z drugiej jednak strony zachowana zostata statyczna i konserwa-
tywna zasada autorytetu Kosciota rzymskokatolickiego. Inna przyczyna ograniczenia
procesu poznawczego byto przekonanie, ze poznanie catkowite i ostateczne jest nie-
mozliwe, a rzeczywistos$¢ jest poznawana w sposéb fragmentaryczny. Pragmatyzm
etyczny i polityczny, o§wieceniowy humanizm, wiara w porzadek $wiata, a jedno-
czesnie $wiadomosc ograniczenia mozliwosci poznawczych umystu oraz niemoznosci
uniwersalnego poznania i tylko wzglednej recepcji rzeczywistosci wpltynety na samo-
ograniczenie procesu poznawczego. Usprawiedliwienie, jakim bylo odwotywanie sig
do koniecznosci przeprowadzenia reform w kraju oraz odwaga badania zmuszona do
ulegtosci 1 pokory nie oznaczaly wcale rezygnacji z dotychczasowych postepéw ani
wstrzymania catego ciagu rozwojowego. Czynniki te nadawaty walor etyczny posta-
wom $wiatopogladowym, a tym samym oznaczaly, ze zasady moralne w sposdb
zasadniczy wplynety na dziatalnos$¢ polskich myslicieli.

Powszechny kryzys wartosci politycznych i religijnych sprawit, ze w mysli filo-
zoficznej przedstawicieli polskiego O$§wiecenia pojawily si¢ wyobrazenia o stanie
doskonatym ludzkosci, o nowym porzadku majacym zapewnic¢ ogélnoludzky szczg-
Sliwos¢. Tworzone §wieckie etyki oraz ustanawianie powszechnej moralnosci miaty
rozwigza¢ nowozytne dylematy. Czlowiek, odczytujac prawo naturalne i tworzac
pozytywne, wyznaczal granice norm moralnych 1 etycznych, w ktérych wolno$¢ i pra-
wo do doczesnego szczgscia zajmowaly znaczaca role. Polscy przedstawiciele mysli
nowozytnej uzyskali przeswiadczenie, ze udato im si¢ stworzy¢ ostateczny i dobrze
zbudowany system wartosci. Afirmacja zycia doczesnego, optymistyczna wiara w po-
step 1 szczgscie oraz Swiecka etyka oznaczaly wyzwolenie cztowieka spod teologicz-
nego absolutyzmu katolicyzmu, a takze oddalenie wizji wiecznego potgpienia za
postepki kwalifikowane moralnie. Powstajace Swieckie etyki w Oswieceniu staly sig
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jedna z przyczyn konca porzadku teologiczno-moralnego. Smier€ i zbawienie utracity
wymiar Boskiej ekonomii zbawienia, egzystencja czlowieka ulegta desakralizacji?®.

Utopia krdlestwa niebieskiego, krélestwa znajdujacego si¢ w innym, duchowym
Swiecie, zostata zastapiona utopia krélestwa o§wieceniowego rozumu i o§wieceniowej
wiary w cztowieka. Marzenie o utopii to zwiastun negacji sytuacji politycznej II potowy
XVIII wieku, zar6wno w Europie jak i w Rzeczypospolitej. Wiele zarzutéw zostato
sformutowanych pod adresem wszelkich utopijnych wyobrazen o ludzkos$ci. Utopia jest
miejscem zbyt doskonatym, gdyz przetamujac stabos¢ ludzkiej natury nie podejmuje
w ogéle kwestii zta w ludzkiej naturze, a narzucajac miejsce kazdemu cziowiekowi
oznacza utratg¢ wolnosci przy iluzji jej zachowania0. Ponadto wszelkie utopie rodza
fundamentalistycznych zwolennikéw i sa podtozem do pojawienia si¢ przemocy, krzywdy
czy terroru. Jednak catkowite odrzucenie utopii czy mysli badZ marzenia o zmianach
na lepsze nie tylko nie jest mozliwe, lecz nie byloby pozadane. Spoteczenistwo niezdolne
do wydania na $wiat utopii, do poSwigcenia si¢ jej zagrozone jest skleroza i ruina.
Madrosé, dla ktérej nie istnieja zadne fascynacje, zaleca szczgscie dane, gotowe. Czlo-
wiek wyrzeka si¢ tego szczgscia 1 wlasnie to wyrzeczenie czyni go stworzeniem histo-
rycznym, gdyz nie poprzestajac na zastanej sytuacji dazy do nieustannego rozwoju.
W zwiazku z tym nalezy potaczyé marzenie z rozumem czy rozum z marzeniem,
mysleniem historycznym, pamigcia i utopia, ktéra pomaga nakresli¢ programy, lecz
takze broni¢ przed niechcianymi powtérkami historii3!. Kolejna taka utopijna wizja
§wiata, zrodzong z wewngtrznego impulsu moralnego, byly teorie polskich uczonych
dotyczace procesu rozwoju dziejowego i umieszczone w ich kontekstach opisy ludéw
niepiSmiennych oraz rozwazania dotyczace powstawania religii.

Zaréwno Koltataj jak i Staszic przedstawili w swoich dzietach nie tyle realny stan
ludzi pierwotnych, co wlasne wyobrazenia o nim. Prowadzili swoje rozwazania z per-
spektywy uprawianej przez nich ,historii filozoficznej”. Nie byla to jeszcze nauka
o dziejach oparta na krytyce Zrédel, poniewaz Oswiecenie byto epoka, w ktdrej kultura
naukowa i odrgbne dyscypliny zaczety si¢ dopiero ksztattowad.

Kottataj na plaszczyznie astrukturalnej przenidst w historyczna przesztos¢ swoje
przekonania dotyczace genezy i znaczenia religii. Oznacza to, iz ukazat swoj paradygmat
religii wskazujac na jej uniwersalne znaczenie w oderwaniu od historycznego kontekstu
1 catego zespotu zaleznosci, ktére wystepuja w zbiorowosciach ludzkich jako catosci.
Ludzkosc¢ dzigki intelektualno-rozumowemu ogladowi swiata doszta do przekonania, ze
istnieje Absolut, Istota Najwyzsza. Sktonito to caly rodzaj ludzki do oddawania czci
Béstwu. W ujeciu Koltataja byta to religia czysta, naturalna. Odrzucit on takie czynniki
religiotwércze jak strach, t¢k, wiara w dusze zmartych, kult ciat astralnych. Po drama-
tycznym wydarzeniu, jakim byt potop, ludzi opanowat strach, przerazenie przed dalsza

¥ A.C.PI antiga, Bog, wolnosc, zto, ttum. K. Gruba, Krakéw 1995, s. 28-33; M. Gotuszewska,
Fascynacja ztem. eseje z teorii wartosci, Krakow 1994, s. 66-69; W. Pannenberg, Cziowiek, wolnosc,
Bog, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1995, s. 130-131; P. Lisicki, Nie-ludzki Bog, eseje, Warszawa 1995,
s. 14-18; M. Mauss, Socjologia i antropologia, ttum. M. Krél, K. Pomian i in.,, Warszawa 1973,
s. 520-526; L. Ferry, Czlowiek-Big czyli o sensie Zycia, ttum. A. H. Mis, Warszawa 1998, s. 26-34.

30 3. Szacki, op. cit., s. 157.

31 E. Ciorano, Historia..., s. 66; J. Topolski, Swiat bez historii, s. 257-259.
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egzystencja. Ta katastrofa dziejowa, potraktowana przez Kottataja jako pretekst, oznaczata
cezure dziejowa i przejscie do rozwazain w konkretnym aspekcie historycznym. Podjat
Koltataj interesujaca i oryginalna prébe skojarzenia ahistoryzmu, ptaszczyzny historycznej
i psychologizmu w zakresie ttumaczenia genezy 1 rozwoju Swiadomosci religijnej. Sta-
nowisko to taczylo si¢ u niego z wysitkiem teoretycznym zmierzajacym do syntezy
historyzmu i prawa natury w zakresie antropologii filozoficznej. Podjat jedna z pierwszych
préb interpretacji i rekonstrukcji poczatkéw religii oraz rozwoju wyobrazeii religijnych
az po krytyke religii chrzescijanskiej32.

Odmiennie niz Kolataj, przedstawit Staszic swoja tez¢ o genezie i rozwoju religii.
Twierdzit on, iz dominujaca rolg w powstaniu i rozwoju religii odegrat czynnik psy-
chologiczny, jakim byt strach. Powstania religii nie warunkowat intelekt, lecz caly ciag
procesu rozwojowego oraz niewiedza pierwszych ludzi. Wedtug Staszica doprowadzito
to do ubdstwienia sit natury i oddawania im boskiej czci, a w dalszej kolejnosci nastapita
ich antropomorfizacja. Centralny punkt tych rozwazan stanowila perska religia Zaratustry.
Polski przyrodnik ukazat religi¢ jako zjawisko spotecznie nieodtagczne w dziejach ludz-
kosci. Réd ludzki musiat jednak pokonaé wiele bledéw, a posrednim etapem na drodze
doskonalenia religii byto ,,dwéjboznictwo”. Wraz z uksztaltowaniem si¢ zwigzkéw po-
litycznych o charakterze ,,dzierzy”, czyli systemu feudalnego, kult religijny zostat zinsty-
tucjonalizowany. Rozpoczeta si¢ epoka chrzescijanstwa przy jednoczesnej erozji wyob-
razen religijnych. Chrzescijaiistwo, a w nim religia rzymskokatolicka, byto kolejnym
stopniem w dazeniu do osiagnigcia doskonalego stanu szczesliwosci, w ktérym miat
powsta¢ monoteistyczny system religijny. Zgodnie z teoria preewolucyjna, idea postgpu
i optymizmu Staszic przedstawit przechodzenie ludzkosci na kolejne stopnie §wiadomosci,
rozwoj gospodarczy i doskonalenie stosunkéw spotecznych. Dowodzit, iz ludzkosé osiag-
nie wiek szczesliwosci, a bedzie nim powszechne zjednoczenie narodéw i religia o cha-
rakterze czystego monoteizmu. W swojej historiozoficznej koncepcji powstania nakreslit
Staszic perspektywe kultury materialnej jako nastgpstwa postgpu cywilizacji 1 wiedzy33.

W odréznieniu od teorii KoHataja i Staszica, powstanie i rozwdj religii Sniadecki
przypisywal warunkom spotecznym, geograficznym i naturalnym, w jakich zyly ludy
niepiSmienne i starozytne. Czynniki te oraz charakter i1 wlasciwosci poszczegdlnych ludéw
warunkowaly powstanie religii 1 rodzaj ich obrzgdéw. Ludy starozytne w przekonaniu
polskiego matematyka charakteryzowata jedna z nadmiernie rozwinigtych wtasnosci umystu
ludzkiego — ,,imaginacja”, czyli wyobraznia. Fantazje i urojenia oparte na porzadku
mitycznym ,ubéstwily pasje, przywary ludzi i przyrode u Grekéw — pisat Sniadecki —
u Egipcjanéw przerobily zwierzgta w bogdéw, ,,Skandynawdéw osadzity duchami chmury,
burze”34. Rozréznit Sniadecki religi¢ pogariska ludéw plemiennych i starozytnych od religii
objawionej i dopuscit mozliwos¢ ich réwnoczesnego istnienia®s. Sniadeckiego jako na-
ukowca i przedstawiciela nauk Scistych charakteryzowata pokora wobec poznania nauko-

Zob. m.in. H. Hinz, Filozofia Hugona...
Zob. m.in. I. Chrzanowski, Rid ludzki Staszica..., s. 169-174.
J. Sniadecki, O pismach klasycznych i romantycznych, [w:] Dzieta, wyd. M. Balifiski, t. 5,
Wilno 1837, s. 282-283.
35 E. Fryckowski, Poglady spoteczno-filozoficzne..., s. 96-98.

34
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wego, a jednoczesnie optymizm w mozliwosci ludzkiego umyshu. Przez cale swoje zycie
dazyt do pogodzenia nauki i religii, postugujac si¢ agnostycyzmem i eklektyzmem. Byt
uczonym, dla ktérego ogromne znaczenie miaty §cistos¢ i doktadno$¢ obserwacji. Przyjat
zalozenie, ze doj$¢ do wiary i religii mozna poprzez odczytanie doskonalosci zewnetrzne;j
struktury $wiata natury, kosmosu. Skonstatowatl, iz sta¢ si¢ poboznym i religijnym mozna
dzieki obserwacji 1 uczestnictwu w zewngtrznych obrzadkach i ceremoniach religijnych,
ktére sa odbiciem i znakiem wewngtrznej istoty religii.

Zbiér wypowiedzi Czackiego dotyczacych genezy i rozwoju religii prowadzi do kon-
kluzji, iz wykorzystat on i swoiscie przeksztalcit teori¢ postgpu. Uwazal, ze nie nalezy
dochodzi¢ poczatkéw religii, byt tez zgodny ze Sniadeckim, iz spoteczeristwa w tym samym
czasie historycznym znajdowaly si¢ na odmiennych stadiach rozwoju. Wykorzystujac teorig
historyzmu i opierajac si¢ na relatywizmie politycznym konkludowat Czacki, ze nie mozna
praw i prawd religii wynosi¢ ponad rzeczywisto$¢ historyczna. Zasady religii nie funkcjonuja
poza realnoscia 1 w catkowitym oderwaniu od zycia zbiorowosci. Zajmujac si¢ w szcze-
g6lnosci dziejami ojczystymi w ramach prezentowanego przez siebie pogladu historycznego
uznawal istnienie i zasadno$¢ religii rzymskokatolickiej. Traktowat rja jako tradycje, ktéra
od wiekoéw zrosta si¢ z historig narodu polskiego.

W osobistym i indywidualnym wymiarze dociekania naukowego, popartego faktami
historycznymi, nasune¢ta si¢ refleksja dotyczaca genezy tych koncepcji. Zostaly one
stworzone, gdyz polscy mysliciele nie mogli juz dluzej znie§¢ samych siebie, czasu
historycznego, w jakim zyli, a ktéry wiazat si¢ gtownie z klgskami ojczyzny i1 brakiem
nadziei na jakakolwiek poprawe. Nadmiar cierpieni, moralnego i politycznego upokorzenia
sprawily, ze przekazywali oni ludom niepi§miennym 1 starozytnym swoje problemy
i wzywali te ludy do podjecia losu, z ktérym sami musieli si¢ zmagac. Mieli nadzieje,
ze przeznaczeniem owych ludéw bedzie inne rozwiazanie niz to, ktére dotkneto ich
ojczyzng6. W ten sposéb mysl dzika, nieoswojona zostata przeniknigta diachronia 1 sen-
sem dziatania oraz celem, jakim obdarzyli ja o§wieceni37.

Sposréd wielu idei Oswiecenia niebagatelne znaczenie przypisywano postgpowi, ktéry
wszedt do podstawowych kategorii rozpatrywania dziejéw w nauce, a nazwany zostal
sekularyzowang opatrznoscig. Stanowil odwrécenie historii $wietej, gdyz pojawila si¢ opty-
mistyczna wizja ziemskiego Swiata kroczacego droga statego postgpu, ktéry zmierza do
doskonatosci i szczesliwosci oraz zwyciestwa rozumu ludzkiego®®. Jednak w wyniku braku
wiekszych efektéw pozytywnego rozwoju ludzkosci przekonano sig, ze gltupoty i absurdu
nie ubywa. Doszto do zatamania idei postgpu, a przy tym okazato sig, ze jej konsekwencje
nie s3 bynajmniej wymarzonym dobrodziejstwem. Wtedy wraz z rozpacza i gorycza
pojawito si¢ zwatpienie — czy wybor wiedzy nie okazal si¢ najstraszliwszym bledem,
popetnieniem zdrady, utomnym wkroczeniem w uniwersalistyczny fundament? Pesymizm
oSwiecony cechujacy polskich myslicieli odwrécit znaczenie postgpu. Odtad dazenie do
dobrobytu i szczesliwosci uznane zostalo za czyn zgubny i potgpiony™.

3 E. Ciorano, Upadek..., s. 18-19.

¥ J. Topolski, Swiat bez historii, s. 21-25.
3% Ibidem, s. 107-108.

¥ E. Ciorano, Upadek..., s. 22.
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Co zrobi¢, kiedy wszechogarniajace zwatpienie 1 poczucie bezsensu odrzucaja jakakol-
wiek wartos¢ naukowego poznania, gdyz to, co historia ofiarowuje rozczarowuje, jest gorzkie,
a dzieje wydaja si¢ ironia i zartem? Brak nadziei na odnalezienie ostatecznego sensu i celu
historycznego przekonuje, ze nie nalezy oczekiwac zbawienia, a wszelkie zrozumienie jest
Jjednoczesnie radosne i rozpaczliwe. Sam proces badawczy wydaje si¢ dziataniem nieupo-
rzadkowanym, wieloznacznym i do§¢ chaotycznym. Co jest gorsza alternatywa: strach przed
historig czy strach wobec $wiata bez historii lub moze obawa przed jej koricem#0?

Wyjsciem z takiej sytuacji jest okreslenie wartosci podarowanego czasu historycz-
nego, przestrzeni 1 badanego przedmiotu oraz czasu, w ktérym przesztosé jest badana
oraz préba zrozumienia dziejow4!.

Zmierzam do konkluzji, ze historia jest otwartym spektaklem, bo chociaz role
1 miejsca zostaly rozdzielone, to wszystko moze ulec zmianie (na lepsze) i dlatego kusi
pragnienie jej nieustannego rozpoznawania.

Zeby jednak pokazaé, ze poruszona problematyka nie jest wcale taka jednoznaczna
daleko jest od zadowalajacych odpowiedzi nalezy zwrdci¢ uwage na dramat Swiadomosci
oplatanej i ograniczonej wlasnym doswiadczeniem42, ktéry czasem prowadzi do wybidr-
czego, czastkowego i ograniczonego myslenia o dziejach przesztych. Dzieje zas, chociaz
oswajaja czas i wypelniaja przestrzen, sa jednak tragedia cztowieka uwiktanego w nie-
ustanna konfrontacje ze §wiatem zewnetrznym oraz zmuszonego do zgody na ograniczenie
odkrycia catosci uniwersum, w ktérym mieszcza si¢ wszelkie przedmioty badawcze.

ETHICS AND SCIENTIFIC SUBJECTIVITY.

THE CONFRONTATION AND INTERPRETATION OF SOME IDEAS AND ATTITUTES
OF POLISH ENLIGHTENMENT IN THE LIGHT OF SCIENTIFIC ANALYSIS
(BASED ON THE EXAMPLE OF HUGO KOLLATAJ’S, STANISLAW STASZIC’S,
JAN SNIADECKI’S AND TADEUSZ CZACKI’S WORKS)

Summary

The article presents and discusses the question of certain ethical and intellectual tensions between
the ideas of Enlightenment and the traditional ideas presented by the Polish eighteenth century thinkers.
In particular the works of such authors as Hugo Kottataj, Stanistaw Staszic, Jan Sniadecki and Tadeusz
Czacki are considered. Applying the philosophical ideas of Emil Cioran, Author claims that the scientific
scepticism would lead the discussed writers towards the negation of reality if it were not for their ethical
aim of their activity. Seeking to reform the Polish Commonwealth and restore the moral and political
order, these writers chose to limit the scope of their search. Unlike the French philosophers of the
Enlightenment they remained loyal to the Roman Catholic Church.

These authors’ theories of the philosophy of history as well as of the origins of religion are discussed
by the author.

In effect, the articles claims, the moral and political sufferings of the Polish writers were projected
by them to antiquity claiming, that their ancestors had to face similar moral and political dilemmas as
were experiences by them in early modern period.

J. Topolski, Swiat bez historii..., s. 246-259; por. rozwazania E. Ciorana.
4 R. Przybylski, op. cit., s. 60-62.
4 Ibidem, s. 95-96.



