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»PRAWDZIWI MEZCZYZNI BOGA” W ,,SZATANSKICH
MIASTACH”. RELIGIA I HYBRYDYCZNA MESKOSC POLSKICH
MIGRANTOW W ANGLII, BELGII I SZWECJI

W artykule analizujemy konstruowanie megskosci przez polskich migrantow zaangazo-
wanych w dzialalno$¢ polskich organizacji Kosciola katolickiego za granica. Przedstawia-
my wyniki badaf, ktére przeprowadzitySmy w latach 2016-2018 z aktywnymi religijnie
polskimi me¢zczyznami migrantami, w trzech krajach: Anglii, Belgii i Szwecji. Rama heu-
rystyczna analizy jest koncepcja mgskoséci hybrydycznej, rozumianej jako konglomerat
spotecznych praktyk i regut spotecznych wywodzacych si¢ z réznych wzorcow pici. Po-
kazujemy, jak w procesie selektywnego wigczania znaczen przypisywanych np. kobieco-
$ci konstruowany jest nowy wzor meskosci. Omawiamy, w jaki sposob religia staje si¢
mechanizmem stratyfikacji i mobilno$ci w ramach hierarchii plci. Osadzenie meskosci
w znaczeniach religijnych wynosi polska religijna m¢sko$¢ na dominujace pozycje w po-
rzadku symbolicznym.
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“True Men of God” in “Satanic Cities”. Religion and Hybrid Masculinity
of Polish Migrants in England, Belgium and Sweden

In the article we analyse the construction of masculinity by Polish migrants involved
in Polish organisations of the Catholic Church abroad. The results of the research that we
conducted in 20162018 with religiously active Polish migrant men in three countries —
England, Belgium and Sweden — are presented. The heuristic framework of the analysis
is the concept of hybrid masculinity understood as a conglomerate of social practices
and rules derived from various gender patterns. We show how, in the process of selective
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inclusion, meanings and practices attributed to e.g. femininity are incorporated into the
new religious masculinity pattern. We demonstrate how religion a mechanism of social
segregation, stratification and mobility within gender hierarchy that elevates Polish
religious masculinity to dominant positions in the symbolic order.

Key words: gender; migration; religion

Wprowadzenie

Jedna z waznych kategorii dystynktywnych w obrebie ptci spoteczno-kultu-
rowej w kulturze zachodniej jest religia. Religijnos¢, szczegodlnie za$ zaangazo-
wanie we wspolnoty religijne, sa widziane jako doswiadczenia stereotypowej
kobiecosci (Trzebiatowska, Bruce 2012). Zrodta takiej dystynkcji wyjasnia sie
na rézne sposoby. Niektorzy badacze ttumacza ja socjalizacja kobiet do wigksze;j
emocjonalnosci, inni tacza jg z réznicujagcym gender rozumieniem podmiotowo-
$ci 1 sprawstwa (zob. Avishai 2008). Cho¢ me¢skos$¢ jest kategorig procesualng,
wewnetrznie zréznicowang i relatywna, to w wielu kulturach we wzorcu spo-
lecznie dominujgcym jest definiowana przez negacje i odrzucenie tego, co kultu-
rowo uznane za kobiece (Demetriou 2001: 347). W wymiarze religijnym wyraza
si¢ to zdystansowaniem meskosci do religii, co znajduje swdj wyraz w gende-
rowym zréznicowaniu religijnosci. Rowniez w polskim spoteczenstwie gender
jest kategorig rdéznicujacg religijnos¢. Kobiety w Polsce sg bardziej wierzace niz
mezcezyzni (CBOS 2021), a wiara dla Polek jest o wiele wickszg warto$cig niz
dla m¢zczyzn — duze znaczenie ma ona dla 48% kobiet w Polsce i 38% mgz-
czyzn (Sadton, Stepisiewicz 2015). Kulturowe wyobrazenia meskosci i kobie-
cosci w Polsce sa rowniez mocno zwigzane z religia. Mezczyzna zaangazowany
we wspolnote koscielng, nawet w opiniach wierzacych katolikow, jest czgsto
kojarzony albo z duchownym, albo z tym, co niemeskie, zniewieSciale 1 degra-
dujace ,,prawdziwg” meskos¢ (Leszczynska 2016; Leszczynska, Urbanska, Zie-
linska 2020). W ostatnich latach co prawda mozna obserwowaé w Polsce roz-
woj meskich inicjatyw w Kosciele, np. Rycerzy Maryi czy ruchéw zwiagzanych
z Marszem Niepodlegtosci (Draguta 2019; Szczukowski 2019), jednak wysoka
religijnos¢ jest wciaz domeng kobiet.

Jednym z waznych kontekstow i do§wiadczen, ktory zmienia i komplikuje
wzor meskoscei, takze w relacji do religii, jest migracja, ktéora ma wptyw na toz-
samosci, praktyki i struktury ptciowe (zob. np. Urbanska 2016; Charsley, Wray
2015; George 2005). Jak pisza Filippo Osella i Caroline Osella, w procesie mi-
gracji wzorce plciowe roéznicujg sig, a prosty binaryzm i esencjalizm sg zastgpo-
wane przez hybrydy, dyslokacje i wielosci (Osella, Osella 2010). Doswiadcze-
nie migracyjne moze rowniez wzmacnia¢ konserwatywne i tradycyjne wzory
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plciowe oraz gruntowa¢ meskie przywileje (Trabka, Wojnicka 2017), cho¢, jak
pokazujemy nizej, niekiedy w nieoczywisty sposob.

Tematyka dotyczaca problemow meskosci 1 migrujagcych mezczyzn z Polski
pojawia si¢ coraz czeSciej w badaniach migracyjnych (zob. np. Trabka, Woj-
nicka 2017; Kilkey, Palenga-Moéllenbeck 2016; Pustutka, Struzik, Slusarczyk
2015; Wojnicka, Nowicka 2022), ale badania wzajemnych relacji religii i me-
sko$ci pozostajg tam de facto nieobecne (zob. np. Fiatkowska 2019; Leszczyn-
ska, Urbanska, Zielinska 2018). O tym, ze religia jednak odgrywa istotng role
w ksztattowaniu meskosci polskich migrantéw, §wiadcza procesy, jakie zacho-
dzg w ostatnich latach w Srodowiskach Polonii w niektorych krajach Europy
Zachodniej. Mimo wyraznego stabnigcia religijnosci migrujacych Polakéw, pro-
wadzone przez nas badania pokazuja, ze w niektorych zbiorowo$ciach migran-
tow ros$nie zaangazowanie religijne. W polskich strukturach Kosciota rzymsko-
katolickiego poza granicami, w tzw. Polskich Misjach Katolickich, widoczne
jest wzmozenie religijne wsrdd polskich mezezyzn!. Przykladem tego sa rosng-
ce liczbowo religijne grupy meskie zaktadane przy polskich parafiach za grani-
ca, np. grupy Mezczyzn $w. Jozefa lub wspolpracujacych z nimi Militia Regni
Polonia. Innym przyktadem jest tez rosngca popularno$¢ mszy, rekolekcji, reli-
gijnych konferencji, a takze dziatan formacyjnych skierowanych tylko do pol-
skich mezezyzn. Jeszcze w 2016 roku takich meskich grup byto w catej Anglii
kilka, dzi§ w Londynie jest ich juz 15, a w calym kraju 34. Podobne dzialania,
cho¢ na o wiele mniejsza skal¢ i niekiedy poza strukturami polskich misji, sa
w ostatnich latach rowniez inicjowane przez polskie meskie srodowiska Belgii
1 Szwecji.

Jaki wigc wzor meskosci jest konstruowany przez polskich mezezyzn-mi-
grantow aktywnych religijnie w Srodowiskach polskich organizacji Kosciota
rzymskokatolickiego za granica? Jak religia jest implementowana do tego wzo-
ru i jakie zyskuje znaczenie w procesie jego konstruowania? Sprobujemy odpo-
wiedzie¢ na te pytania wykorzystujac wyniki badan, ktére przeprowadzitySmy
w latach 20162018 z polskimi mezczyznami, aktywnymi przy Polskich Mi-
sjach Katolickich w trzech krajach: Anglii, Belgii i Szwecji.

Piszagc o meskosci rozumiemy ja jako instytucje spoleczng, a zatem jako
konfiguracje¢ praktyk spotecznych i regut, kulturowo, spotecznie i historycznie
réznicowanych oraz réznicujgcych umiejscowienie kobiet i mezczyzn w spote-
czenstwie. Natomiast wlgczanie religii do wzoru meskosci odczytujemy w kate-
goriach konstruowania meskosci hybrydycznej. Interpretujemy ja jako konglo-
merat roznych spotecznych praktyk i regul, pochodzacych z réznych wzorow

"'Nowe formy religijnego zaangazowania mezczyzn, czesto realizowane w ramach réznych
grup dziatajacych przy parafiach, sg rowniez obserwowane w kontekscie polskim (zob. Draguta
2019; Szczukowski 2019).
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genderowych. Budowanie mgskosci hybrydycznej analizujemy nie tylko jako
reakcje polskich mezczyzn na przemiany statusu w warunkach migracji. Po-
strzegamy ja rowniez jako efekt spotkania meskosci tradycyjnych — typowych
dla spoteczenstw patriarchalnych, ktérym wciaz, mimo zmian spotecznych, jest
spoleczenstwo polskie — z pluralizmem, wielokulturowos$cig 1 egalitaryzmem.
Transnarodowe i transkulturowe ulokowanie migrantow pomiedzy wielokultu-
rowos$cig Anglii, Belgii i Szwecji a konserwatyzmem polskiego katolicyzmu sta-
je si¢ punktem odniesienia i rezerwuarem znaczen. Nasi badani czerpig z niego,
konstruujac wzor, ktéry nazywajg ,,nowg” megskoscia.

Meskos¢ hybrydyczna, religia i migracja

Na znaczacg role migracji w budowaniu praktyk i tozsamo$ci ptciowych
zwracaja uwage liczne badania prowadzone od lat osiemdziesigtych XX wie-
ku, przy czym wigkszos$¢ z nich ktadzie nacisk na do§wiadczenia kobiet w tym
procesie (Pedraza 1991; Avila, Parrenas 2002; Urbanska 2015). Jest to wyni-
kiem szczegolnego uwrazliwienia na kwestie kobiece po dekadach traktowania
migracji w kategoriach neutralnego i ,,andocentrycznie $lepego” na pte¢ pro-
cesu (Hondagneu-Sotelo 2013: 234; Urbanska 2018; Leszczynska, Urbanska,
Zielinska 2018). W ostatnich latach pojawiajg si¢ roOwniez badania nad mesko-
$cia 1 migracja. Jednak sytuacja migrujacych mezczyzn jest w nich czesto redu-
kowana albo do wptywu ich statusu etnicznego, z ktoérego maja wynikac roz-
ne problematyczne zachowania (zob. stereotyp ,,cudzoziemcoéw powodujacych
ktopoty™), albo do praktyk ekonomicznych i napi¢¢ wynikajacych z wypetnia-
nia tradycyjnej roli zywiciela rodziny (za: Charsley, Wray 2015; Bell, Pustutka
2017). Relacje migdzy meskoscig a religia w kontekScie migracji sg rzadko ana-
lizowane, a jesli juz sa problematyzowane, to obecnos¢ mezczyzn w kosciotach
i ich zaangazowanie religijne analizuje si¢ gtéwnie jako strategie kompensowa-
nia niskiego statusu i praktykowanie formalnej wtadzy (George 2005).

Kategoria, ktora wydaje si¢ szczegdlnie przydatna z perspektywy analizy
tych intersekcji migedzy plcig a religig, jest mgskos¢ hybrydyczna. Mgsko$¢ hy-
brydyczna to pojecie, ktore opisuje genderowe przemiany w relacji do hegemo-
nicznego wzoru meskosci, rozumianego jako konfiguracja regut spotecznych
i praktyk, uzasadniajacych oraz podtrzymujacych meska dominacje i patriarchat.
Reguly te i praktyki nie sg state ani uniwersalne, sa za to kontekstualne i histo-
ryczne (zob. Arxer 2011; Bridges, Pascoe 2014; Demetriou 2001; Eisen, Yama-
shita 2019; Kluczyfska 2021). W literaturze przedmiotu meskos¢ hybrydyczna
pojawia si¢ albo jako jeden z typéw meskosci, alternatywny wobec wzoru hege-
monicznego, ktory prowadzi do renegocjacji tradycyjnego kontraktu ptci, wspie-
ra egalitaryzacj¢ i ostabia patriarchat (np. Anderson, McCormack 2018) albo
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jako sposob osiagania me¢skosci hegemonicznej i reprodukowania patriarchatu,
jednak na nowe, bardziej nicoczywiste sposoby. Wzorzec meskosci hybrydycz-
nej jest w tym drugim ujeciu czgsto obecny w strategiach mezczyzn, ktorzy nie
osiagajac bezposrednich korzysci z patriarchatu, negocjuja relacje ze spotecznie
dominujacymi mesko$ciami, a rownoczesnie podtrzymuja dominacje nad kobie-
co$cia i kobietami (Bridges, Pascoe 2014; Eisen, Yamashita 2019; Hirose, Pih
2010; Kluczynska 2021). Niezaleznie od kierunku interpretacji wplywu wzor-
ca hybrydycznej meskosci, jej konstruowanie analizuje si¢ jako wynik przemian
kulturowych i zmieniajacych si¢ kontekstow spotecznych oraz regut pici. A samo
praktykowanie mgskosci hybrydycznej jest przedstawiane czesto jako sposob
radzenia sobie w warunkach, ktére utrudniajg lub uniemozliwiajg me¢zczyznom
praktykowanie wtadzy i dominacji. Postrzegane jest bowiem jako strategia, ktora
wspiera ,,dokapitalizowanie” statusu spotecznego mezczyzn (Arxer 2011).

Megsko$¢ hybrydyczna konstytuowana jest przez zbior typowych praktyk. Po
pierwsze, selektywnie dystansuje si¢ od hegemonicznej mgskos$ci, rownocze$nie
identyfikujac si¢ z niektorymi jej znaczeniami (Bridges, Pascoe 2014; Deme-
triou 2001; Hirose, Pih 2014; Kluczynska 2021). Relacja meskosci hybrydycznej
z hegemoniczng jest wiec ztozona, niejednoznaczna i tylko czeSciowo opozycyj-
na. Po drugie, praktyka typowa dla meskosci hybrydycznej jest ,,strategiczne
pozyczanie” (Arxer 2011; Bridges, Pascoe 2014; Diefendorf 2015; Kluczynska
2021), czyli wybidrcze zawlaszczanie roznych elementow zwykle zwigzanych
z me¢sko$ciami marginalizowanymi oraz z kobiecos$cia i wlaczanie ich do nor-
my mesko$ci. Poprzez zawlaszczanie takich praktyk i znaczen meskos¢ hybry-
dyczna ma szanse lepiej przystosowac si¢ do roznych warunkéw spotecznych
stajac si¢ strategia reprodukcji patriarchatu. W rezultacie wige, cho¢ meskosé
hybrydyczna zawlaszcza znaczenia kojarzone z kobieco$cig i meskosciami kul-
turowo marginalizowanymi, nie tylko nie kwestionuje nierownosci, ale je re-
produkuje. Istotne jest, ze nie robi tego wprost, bo cho¢ selektywnie dystansuje
si¢ od hegemonicznego wzoru, to wcigz jednak utrwala ona stosunki wladzy
i patriarchat. Tym sposobem w procesie inkluzji r6znych, pozornie sprzecznych
regul i praktyk, meskos¢ hybrydyczna wytwarza historycznie nowe i nierzadko
bardziej skuteczne strategie reprodukcji patriarchatu. ROwnoczesnie nadaje mu
swoistg elastyczno$é, ktora pozwala dostosowaé si¢ do zmieniajacych okolicz-
nosci (zob. Demetriou 2001; Bridges, Pascoe 2014; Kluczynska 2021).

I tak, religijne zaangazowanie, w chrze$cijanstwie kojarzone przede wszyst-
kim z kobieco$cig, w procesie zawlaszczania moze sta¢ si¢ rowniez sposobem
na ekspresj¢ meskosei i strategia odzyskiwania meskiej wtadzy oraz reproduko-
wania patriarchatu. O budowaniu takich nowych religijnych mg¢skos$ci pisali ba-
dacze, ktorzy zajmowali si¢ meskosciami protestanckimi (Nyhagen 2020; Aune
2010; Burchardt 2018; Dube 2014), rzadziej katolickimi (Gelfer 2010). Papier-
kiem lakmusowym nowego wzorca religijnej meskosci miato by¢ praktykowanie
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zaangazowanego emocjonalnie ojcostwa przy jednoczesnej przywodczej roli mez-
czyzny w rodzinie, a takze ,,czysto$ci” seksualnej. Praktyki te mialy wzmacnia¢
meski autorytet w catym spoleczenstwie i odroznia¢ od niewlasciwej meskosci
(np. ,,dobrych” cnotliwych gejow od rozwiaztych, Sumerau 2012).

Megskie zaangazowanie religijne w powyzej wspomnianych ruchach analizo-
wano czesto jako odpowiedz na spoteczne i ekonomiczne przemiany porzadku
ptci, ktore mialy ostabia¢ pozycje mezczyzn w kulturze i rozmontowywacé pa-
triarchat. W podobny sposob wzrost religijnej aktywnos$ci me¢zczyzn w chrze-
$cijanskich Kosciotach — tym razem na emigracji — interpretuje Sheba Mariam
George w odniesieniu do indyjskich mg¢zczyzn w USA. Migracja jawi si¢ w jej
analizach jako szczegolnie ,,alienujace” doswiadczenie (George 2005: 211),
a nowe migracyjne usytuowanie staje si¢ wyzwaniem dla tradycyjnych meskich
tozsamosci. Rosngce na emigracji kobieca emancypacja i niezalezno$¢ (nie tyl-
ko ekonomiczna) staja si¢ problematyczne z perspektywy patriarchatu, ktérego
podstawg jest hierarchiczna relacja migdzy ptciami i mg¢ska dominacja. Jak po-
kazuja r6zne badania (np. Montes 2013), migranci z Globalnego Potudnia i Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej w panstwach przyjmujacych czesto znajduja sie na
koncu rasowej/etnicznej drabiny spolecznej, i na r6zne sposoby reaguja na utra-
te dominujgcego statusu.

Cho¢ powyzej zasygnalizowane studia sa dla nas inspirujace, analizuja
one przede wszystkim do$wiadczenia m¢zczyzn, ktérzy wywodzg si¢ ze spo-
leczenstw wielokulturowych i konstruuja mesko$¢ w takich spoteczenstwach.
W naszym tek$cie natomiast przygladamy si¢ konstruowaniu me¢skosci przez
mezczyzn, ktdrzy sg transnarodowo (i transkulturowo) ,,zawieszeni” w roz-
nych subswiatach: miedzy poétperyferyjna, stosunkowo tradycyjna, cho¢ peina
symbolicznych i ideowych napie¢ kulturg polska, oraz wielokulturowym spote-
czenstwem angielskim, belgijskim i szwedzkim. Ponadto, wazng rama, w ktorej
polscy migranci buduja religijng meskosé, jest rowniez ich skomplikowany i in-
tersekcjonalny status konstruowany przez transnarodowe uktady, mi¢dzy innymi
klasy, rasy i etnicznoséci. Nasz tekst jest proba uzupekienia dotychczasowych
badan nad hybrydyczna meskoscig w jej religijnej odstonie.

Metodologia

Prezentowane w tek$cie wyniki analiz sa czgécia szerszego projektu, ktory
dotyczyt relacji miedzy gender, religig i migracja®. Podstawg naszych badan byla

2 Wyniki projektu prezentujemy w réznych publikacjach, miedzy innymi w ksiazce (Lesz-
czynska, Urbanska, Zielinska 2020). Artykul nawiazuje do wynikéw projektu i szczegdtowo
rozwija jeden z watkow, ktory zostat zasygnalizowany w monografii.
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metodologia jako$ciowa. W artykule opieramy si¢ na wywiadach poglebionych
z polskimi mezczyznami, zaangazowanymi w aktywnosci polskich organizacji
Koéciota katolickiego w Anglii, Belgii i Szwecji (byty to wywiady z 31 §wiecki-
mi mgzczyznami oraz 16 mezczyznami ordynowanymi). Uzupelieniem wywia-
dow sg tez dane zebrane w jawnych obserwacjach. Uzyskany materiat traktujemy
jako zrodto wiedzy o praktykach spolecznych i nadawanych im przez naszych
rozméwcow znaczeniach. Badania realizowaly$my od 2016 do 2018 roku w paru
kilkutygodniowych sekwencjach czasowych w Anglii, Szwecji 1 Belgii. Wybor
tych krajow byt celowy. Specyficzne osadzenie do§wiadczen mgzczyzn migran-
tow pomigdzy tradycyjnymi wzorami polskiego katolicyzmu i pluralizmem oraz
wielokulturowos$cig krajéw pobytu naszych badanych bylo interesujacym kon-
tekstem, ktory pozwolit zrekonstruowa¢ nam ztozone wzory meskosci.

Procedura szukania rozmowcow byla ztozona. ZaczeltySmy ja od analizy
stron internetowych polskich struktur koscielnych za granica, co naprowadzilo
nas na waznych aktoréw zycia religijnego Polonii w badanych trzech krajach.
Zwracaty$my sie do nich z prosba o spotkanie i rozmowe, przedstawiajac na
pis$mie cele naszego projektu. Nastgpnie rozszerzatySmy nasza probe w opar-
ciu o zasady kuli $niegowej, korzystajac z poleconych nam przez rozméwcow
kontaktow. Realizujgc badania miaty$§my zgode przetozonych polskich struktur
Kosciota katolickiego, w ktorych angazowali si¢ nasi rozmowcy. Analizowa-
nym materialem byly transkrypcje wywiadoéw poglebionych, ktoére nagrywaty-
$my wylacznie za zgoda badanych. W kilku przypadkach, gdy nasi rozmowcy
nie wyrazili na nie zgody, bazowatySmy tylko na notatkach ze spotkan. Tres$¢
wywiadéw zostala poddana analizie treSci za pomocg programu do jakosciowe;j
analizy danych Maxqda 12.

Nasi badani angazowali si¢ w roznych obszarach dziatalnosci polskich or-
ganizacji religijnych, zajmujac stanowiska regulowane etatami, a takze prawem
panstwowym i koscielnym, jak i podejmujac nieformalne dziatania, okreslane
gtownie tradycja i1 kulturowym zwyczajem. Kluczem doboru mezczyzn do wy-
wiadow bylo ich zaangazowanie religijne przy polskich strukturach Kosciota
katolickiego dziatajacych za granica. Badani to przede wszystkim osoby, kto-
re migrowaly po wstapieniu Polski do Unii Europejskiej, cho¢ sa wsréd nich
i tacy, ktorzy przybyli z Polski wcze$niej lub urodzili si¢ za granica. Spoteczny
status rozmowcow obejmowat roznorodne grupy — wiekszo$¢ mezczyzn §wiec-
kich miata wyzsze lub $rednie wyksztalcenie zdobyte w Polsce. Nasi rozmdwcey
to przede wszystkim specjalisci pracujacy na wysoko wykwalifikowanych sta-
nowiskach (farmaceuci, architekci, menedzerowie) lub wlasciciele firm, rzadko
klasa ludowa (pracownicy fizyczni). Inaczej wigc niz we wspomnianych juz ba-
daniach Sheby George (2005), naszymi rozméwcami byli najczesciej mezczyzni
z dos¢ stabilng pozycjg na rynku pracy. Wigkszo$¢ z nich to relatywnie mtodzi
mezezyzni $wiecey (migdzy 2045 rokiem zycia) i nieco starsi ksi¢za katoliccy.
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Nasi badani byli umiejscowieni w porzadkach, ktére stanowity wazna rame
prowadzonych badan. Porzadki te wyznaczane byly przez spoteczenstwo mi-
gracji, kraj pochodzenia, religijno-etniczng diasporg migrantéw. Spoteczenstwo
polskie, w porownaniu do tych, do ktorych migrowali, jest bardziej religijne,
przywiazane do tradycji i Kosciota rzymskokatolickiego. Mimo ze w ostatnich
latach odsetek os6b niewierzacych lub zdystansowanych do Kosciota w Polsce
rosnie, to i tak religijnos¢ w Polsce nadal pozostaje na o wiele wyzszym po-
ziomie niz w Belgii, Szwecji lub Anglii (Pew Research Center 2018). Katoli-
cyzm, ktory jest wazna ramg odniesienia w procesie budowania meskosci przez
naszych badanych, ma posta¢ tradycyjna, jesli porownamy go do jego lokal-
nych form w trzech wybranych do badan spoteczenstwach. Cho¢ zbiorowosé
wiernych katolikow w Polsce jest zréznicowana, to Ko$ciol instytucjonalny
w Polsce jest silnie partykularystyczny 1 antyegalitarny (zob. Leszczynska 2016,
2019; Szwed, Zielinska 2017). Takie s3 w duzym stopniu — procz nielicznych
wyjatkow — rowniez polskie struktury koscielne za granicg. Analizy tych struk-
tur na emigracji pokazujg znaczgce zwigzki religii katolickiej z tradycjg narodo-
wa, nacjonalizmem, tozsamo$cia etniczng i obrzgdowa (Krotofil 2013). Z kolei
struktury Kosciotow lokalnych w Anglii, Belgii i Szwecji, ze wzgledu miedzy
innymi na to, ze katolicyzm staje si¢ tam religig przede wszystkim migrantéw,
charakteryzuja si¢ wyraznym wewngtrznym etnicznym, narodowym i kulturo-
wym zréznicowaniem. Spoteczenstwa tych krajow charakteryzuja si¢ rowniez
WyZszym poziomem rownosci i rOwnouprawnienia pici czy mniejszosci. Jak po-
kazuje Gender Equality Index, Polska plasuje si¢ na o wiele nizszym poziomie
rownosci w réznych dziedzinach zycia niz Belgia, Wielka Brytania czy Szwe-
cja. Stabszy egalitaryzm plciowy bez watpienia podtrzymuje dominacj¢ konser-
watywnych i tradycyjnych wzorow meskosci w spoteczenstwie polskim.

Jak pokazujg analizy Justyny Bell i Pauli Pustutki (2017), praktyki mesko-
$ci wérod polskich mezczyzn — rowniez tych migrujacych za granice — réznicu-
ja si¢, a w ostatnich latach w relacji do tej esencjalistycznej wizji pojawiajg si¢
wzory konkurencyjne i alternatywne. Jednak, mimo tego rosnacego zrdéznicowa-
nia, wcigz swoista polska norme wspierang przez Kosciol w Polsce wyznacza
wzdr meskosci opierajacy si¢ na wladzy, heteronormatywnosci i agresji (Fial-
kowska 2019). Norma ta stanowi wazny kontekst, do ktérego odnosza si¢ bada-
ni przez nas migranci.

Te umiejscowienia w spoteczenstwie pobytu, spoleczenstwie polskim (w tym
polskiej kulturze religijnej) i migracyjnej diasporze, stanowia wazne, ale nie je-
dyne konteksty, w ktorych konstruowana jest mgskosé polskich migrantow za-
angazowanych w PMK. Waznym punktem odniesienia, bez ktdrego trudno zro-
zumie¢ reprodukowane przez polskich migrantow wzory, sg rowniez bardziej
globalnie ujete modele meskosci konstruowanej przez chrzescijanskich aktywi-
stow religijnych, inicjujace réwniez procesy backlashowe i antyrownosciowe
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(Graff, Korolczuk 2021). W ostatnich latach wzory te zyskuja popularnosé
w grupach i ruchach chrzescijanskich przede wszystkim wyrastajacych z pro-
testantyzmu. Wzorce te maja czesto wymiar klasowy, na co zwraca uwage
Line Nyhagen (2020) odnoszaca si¢ mi¢dzy innymi do $srodowisk anglikanéw
w Wielkiej Brytanii. Sg typowe dla biatych, heteroseksualnych mezczyzn z kla-
sy $redniej, co jest szczegblnie wazne z perspektywy naszych badan.

Religia a hybrydyczna meskos$é¢ polskich migrantow

Wzor meskosci produkowany przez polskich mezczyzn na emigracji jest in-
tersekcjonalny, to znaczy jest konfiguracja regut odnoszacych si¢ do religijno-
$ci, plciowosci, rasy (whiteness), etnicznosci i klasy spotecznej. Domeny, ktore
go konstytuujg w przestrzeni transnarodowej, sg ztozone i zakorzenione w roz-
nych wzorach ptciowych. Po pierwsze, sa to do§wiadczenia i praktyki kojarzone
w spoteczenstwie polskim z kobiecoscia, takie jak religijno$¢, wspdlnotowosc
i emocjonalno$¢. Przy czym sa one odczytywane w ramach senséw nadawanych
meskosci. Nie oznacza to petnej inkluzji cech uznanych za kobiece i identyfika-
¢ji meskosci z kobieco$cia, ktora weigz jest wobec meskosci dychotomizowana
i w religijnym kontek$cie dewaluowana. Po drugie, konstytuuja go niektore do-
$wiadczenia kojarzone z meskos$cia hegemoniczna. Na przyktad walka czy sita,
ale reinterpretowane i odarte z ich fizycznego 1 przemocowego aspektu. Szcze-
g0Ing role w tej reinterpretacji odgrywa religia, ktora pozwala na umieszczenie
tych doswiadczen w innym systemie znaczen. Roéwnoczesnie tradycyjne wzory
meskosci sg przez naszych rozmowcodw krytykowane. Po trzecie, konstytuujg go
znaczenia przypisywane w tradycyjnym porzadku ptci megsko$ciom marginali-
zowanym — etnicznym (szczego6lnie muzulmanskim) i, posrednio, nieheteronor-
matywnym.

Materiat empiryczny pozwala zrekonstruowa¢ wzor religijnej meskosci na
podstawie jej pozytywnej wizji, ale rowniez na podstawie tego, od czego badani
si¢ dystansuja i co uznaja za swoiste ,,peryferie” normy meskosci. Analize za-
czynamy od rekonstrukcji negatywnych wzorow meskosci, nastgpnie rekonstru-
ujemy znaczenia, ktore konstytuuja jej pozytywna wizjg.

Symboliczne dystansowanie wobec wzorow meskosci

Figury meskosci, od ktérych badani si¢ dystansuja, stuzg jako swoiste an-
tywzory meskosci, petnigce funkcje ,,znaczacych innych” w konstruowaniu no-
wego, religijnie legitymizowanego meskiego idealu. Figury te to wzory emo-
cjonalnie nieobecnego zywiciela rodziny, nacjonalistycznego wojownika,
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niereligijnego macho i liberalnego Europejczyka. Cho¢ figury te odnosza si¢
do réznych praktyk spotecznych, taczy je ich intersekcjonalne osadzenie w pici,
klasie i etnicznosci.

Po pierwsze, wzorce te sa etnicyzowane, maja ucielesnia¢ tradycyjna pol-
ska mesko$é. Po drugie, w opiniach naszych rozmowcow ich upowszechnienie
w spoteczenstwie polskim i w zbiorowosci polskich migrantéw odpowiada nie
tylko za degeneracj¢ mezczyzn, ale tez polskiej rodziny, narodu i catego spote-
czenstwa. Tradycyjny polski mezczyzna, jak mowit Ryszard, ,,nie ma poczucia
ojcostwa”, jest nieobecny emocjonalnie i staje si¢ zrodtem roéznych dysfunkcji
oraz dewiacji spotecznych. Wedtug Bartosza: ,,90% megzczyzn, co sa w wigzie-
niach, sg dlatego, ze ich ojcowie zostawili, jak byli matymi dzie¢mi”.

Po trzecie, wedlug naszych badanych wzory te maja by¢ typowe dla nie-
wykwalifikowanych robotnikdéw, majg by¢ zatem kapitatlem klasy ludowe;j, od
ktorej nasi rozméwcey — profesjonalisci, wlasciciele firm czy menedzerowie si¢
rowniez dystansuja. Mezczyzni praktykujacy tradycyjng meskosé, w odroznie-
niu od nich samych, przedstawiani sg jako pracujacy fizycznie, siggajacy po
,»niskie” rozrywki, agresywni i ksenofobiczni. Przyktadowa emanacja takiej me-
sko$ci sa roézne nacjonalistyczne grupy, o ktérych wspominajg nasi rozmow-
cy z Anglii. Sg to migdzy innymi narodowcy, skinheadzi czy tzw. wykleci. In-
terpretuja oni t¢ militaryzacje meskosci jako sposob na kompensacje réznych
emigracyjnych brakéw i ,,frustracji”, wynikajacych z wykluczenia klasowego
i rosngcej na emigracji kobiecej niezaleznos$ci. Jak mowil jeden z naszych ba-
danych, ksigdz Adam, agresywni nacjonalisci ,,to pracownicy budowlani, mura-
rze sfrustrowani”. Wielu naszych rozméwcow separuje si¢ od takiej agresywne;j
i przemocowej me¢skosci militarnej, ktorej cel rozpoznajg jako zbrojng obrong
polskiej wspolnoty narodowej. Nie oznacza to jednak, ze wérdd pogladow po-
dzielanych przez tych dystansujgcych si¢ mezczyzn brakuje odwotan do kontek-
stu narodowego. Wrecz przeciwnie, takie odniesienia sg obecne, jednak zyskuja
one na emigracji uzasadnienie globalne i religijne, odwolujgce si¢ do zbawienia
ludzkosci, a nie do grupy etnicznej. Jak dowodza analizy innych badaczy pol-
skiej migracji w Europie, wzor militarnej i agresywnej mgsko$ci w imi¢ wasko
pojmowanej etnicznos$ci przez dekady wyznaczat raczej bezdyskusyjnie przyj-
mowana norme plciowa wsérdd polskich migrantéw (Garapich 2009: 49). Dzi$,
jak przekonaly$my si¢ w trakcie badan, jest interpretowany jako nienormatywny
i niestosowny.

Gleboka i pierwotna przyczyna upowszechnienia tych wzoréw meskosci, od
ktorych nasi badani si¢ dystansuja, ma wedlug nich swoje zrodta w zjawiskach
zewnetrznych wobec ,,prawdziwej” meskosci. Szczegolng role w demobilizo-
waniu meskiej aktywnos$ci odgrywaja autorytarni polscy ksigza, ktorzy wedle
naszych rozméwcow, odstreczaja od Kosciota 1 sg ,,niemescy”. Noszg bowiem
»sukienki”, maja wysoki tembr glosu, wykonujg ,,ckliwe” piesni. Odstrgcza



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

LPRAWDZIWI MEZCZYZNI BOGA” W ,SZATANSKICH MIASTACH”. RELIGIA... 65

réwniez feminizacja Ko$ciola, ktora jest zwigzana nie tylko z dominacjg liczbo-
wa kobiet, ale takze z symbolika i emocjonalnoscia kulturowa kojarzona z ko-
biecoscig — w piesniach, estetyce czy wystroju §wigtyni. Zwracali na to uwage
badani we wszystkich krajach:

No ogdlnie méwig: Koscioly [w Polsce] sa dla kobiet, sg kwiaty, jest pickna muzyka,
mozna sobie pospiewaé, potanczy¢. A te w ogole juz rekolekcje odnowy w Duchu Swie-
tym, no wyobraz sobie, jak faceci si¢ majg tapac za rece, i si¢ kotysad, i si¢ przytula¢? Dla
nas [polskich mezczyzn] to jest niewyobrazalne... to jest odpychajace. Jak ja moge obce-
go faceta przytulic? (Pawel Belgia)

W konsekwencji, jak mowi wielu naszych rozméwcow, polscy mezczyz-
ni stajg si¢ religijnie ,,wycofani” i degenerujg si¢. To ,,macho” i ,,cwaniacy”
z ,,ostatniej tawki” lub ci, ktorzy ,,stoja za kosciolem”. Te dysfunkcyjne wzory
meskosci sg wigc postrzegane przez badanych we wszystkich krajach jako efekt
rosnacej feminizacji i klerykalizacji polskiego katolicyzmu oraz hierarchiczne;j
struktury Kos$ciota.

Kolejnym wzorem, od ktérego nasi badani si¢ symbolicznie separuja, sg bia-
te meskosci krajow przyjmujacych (i, szerzej, Europy Zachodniej). To im przy-
pisywany jest obyczajowy liberalizm. Do nich odnosza si¢ polscy migranci,
uzasadniajgc praktyki nowej religijnej meskosci. Jednak juz w tym miejscu war-
to zasygnalizowaé selektywnos$¢ tych separacji, negacji i odrzucen. W specy-
ficznych kontekstach identyfikowanie z biatymi mgsko$ciami staje si¢ waznym
mechanizmem budowania rasowej tozsamosci w relacji do meskosci islamskich
migrantow w Europie. Rozwijamy ten watek w kolejnych czgsciach artykutu.

Poszerzanie meskiej normy.
Maskulinizacja emocjonalnosci i religijnosci

W procesie ksztalttowania si¢ nowego wzoru meskosci wiaczane sg do niego
znaczenia kojarzone w polskiej kulturze z kobiecoscig — religijno$¢, emocjonal-
nos¢ i wspolnotowo$¢. Weielanie to nie dokonuje si¢ jednak wprost. Jest proce-
sem, w ktorym te atrybuty sg reinterpretowane w ramach regut konstytuujacych
patriarchalng me¢sko$é, a zatem racjonalno$ci, wladzy i dominacji. Taki sposédb
reinterpretacji przymiotow tradycyjnie kobiecych, ale w kategoriach zmaskuli-
nizowanych wida¢ wyraznie w wypowiedziach dotyczacych konwersji religij-
nej. Staje si¢ ona procesem przeksztatcajacym nie tylko religijno$¢ naszych roz-
mowcow, ale rowniez ich tozsamo$¢ ptciows i praktyki meskosci.

3W tej cze$ei artykulu nawigzujemy do ustalen z monografii: Leszczynska, Urbanska, Zie-
linska 2020.
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Przemiana meskosci pod wplywem konwersji religijnej jest powszechnym
doswiadczeniem wsrdd mezezyzn aktywnych przy polskich strukturach kosciel-
nych Anglii. Jest takze obecna wsrdd niektorych mlodych mezczyzn z Belgii
oraz jednego rozmowcey ze Szwecji. Na 17 §wieckich mezczyzn, z ktdérymi roz-
mawialySmy w Anglii, tylko 3 identyfikowato siebie jako wierzacych przed wy-
jazdem z kraju. Wigkszo$¢ postrzegata siebie z tamtego okresu jako zdystanso-
wanych do religii i Kosciota (np. niereligijnych, letnich, niewierzacych, ateistow
i antyklerykatéw), a takze identyfikowata si¢ z figurg polskiej areligijnej mesko-
$ci. Dystans do Kosciota i religii w Polsce miat by¢ czgscig tozsamosci, ale tez
charakteryzowat sposob korzystania zardwno z przestrzeni symbolicznej, jak
i fizycznej. Jak moéwili badani, nawet jesli uczeszczali do Kosciota w Polsce, to
siadali w ,,ostatniej tawce” lub stali podczas nabozenstw poza budynkiem. Ich
religijna przemiana na emigracji miala by¢ przejSciem do ,,pierwszej tawki”,
wejsSciem do $wiatyni, a jej konsekwencjg miata by¢ maskulinizacja przestrzeni,
ktora przesuwa kobiety na dalsze miejsca w kosciele. T¢ dychotomi¢ meskosci
niezaangazowanej religijnie w Polsce 1 zaangazowanej religijnosci na emigracji
obrazuje np. wypowiedz Krzysztofa:

Kto$ nam [w Polsce mezczyznom] pokazat, ze to [bycie w Kosciele] jest stabe. Ze
to jest glupie. (...) I ja tez pamigtam, jak ja chodzilem do ko$ciota, to nie chodzilem na
pierwsza tawke, tylko chodzitem za kosciot. No bo to si¢ wytykato palcem. Wiec general-
nie zeby mie¢ uznanie na wsi, czy w miescie, czy w swoim tam kregu, srodowisku. No to
zeby by¢ tam wyszydzonym «A chodzi tam». No to wtedy ta osoba czy chciata czy nie,
chodzita na zewnatrz. I uczyla tez swoje dzieci, czy swojego mlodszego tam raczej synka.
Ale np. teraz to, ze ja juz wiem, to dumnie na przyktad jak ide w Polsce, to chce siedzie¢
w pierwszej tawce. Zeby pokazaé im [polskim mezczyznom], Ze to nie jest stabe, Ze to nie
jest jakis$ brak (Krzysztof Anglia)

Nasi badani zastepuja wigc wzor meskosci niereligijnej i zdystansowane;j
emocjonalnie nowym wzorem meskosci zaangazowanej religijnie, wspdlno-
towo i uczuciowo. Konwersja, cho¢ prowadzi do osiaggnigcia tych tradycyjnie
kojarzonych z kobieco$cia atrybutdéw, dokonuje si¢ jednak ,,po megsku”. Ma
stanowczy i radykalny charakter. Jest, jak okreslali to nasi rozmowcy, zmaga-
niem, odkrywaniem, walka duchowa. Przyktad przemiany me¢skosci w wyniku
konwersji, ktora przeistacza wojujacych antyklerykatow, ateistow w ,,praw-
dziwych mezczyzn Boga”, pojawia si¢ w wypowiedzi Krystiana. Przemiana
religijna ma moc duchowa, cho¢ metaforyzowang za pomoca domen sity fi-
zycznej:

Jak datem swoje zycie Jezusowi, prawdziwie, a nie, ze jest tutaj ksiadz i mowi teraz,
«oddajcie zycie Jezusowi», no to wszyscy powtarzaja regutke. To bylo wiasnie w sensie,
ze ja sam z Nim porozmawiatem, ja to tak nazywam: jak facet z facetem, po mesku zesmy
pogadali i wtedy byt przetom, wszystko zaczeto si¢ zmieniaé, rozwalaé, wszystkie jakie§
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peta starego zycia, a potem wlasnie przeszedtem chrzest w Duchu Swigtym, totalna zmia-
na, po prostu. (Krystian_Anglia)

To napigcie miedzy tradycyjnym a nowym rozumieniem meskosci pojawia
si¢ w wielu opowiesciach o konwersji religijnej na emigracji. Napiecie to prze-
biega tu miedzy wiedza, racjonalnoscia, sceptycyzmem, ale takze hedonizmem
i hiperseksualno$cig, a wiarg, zaangazowaniem, emocjonalno$cig i powsSciagli-
woscig seksualng. Te pierwsze sa w roznych systemach patriarchalnych zna-
mienne dla spotecznie dominujgcej meskosci, te drugie w tradycyjnym binar-
nym uktadzie plci kojarzone sa czgsto z kobiecoscia. Szczegdlne znaczenie
w wypowiedziach naszych rozméwcow zyskuje seksualno$é, ktora staje si¢ ob-
szarem redefinicji meskiej normatywnos$ci. Przemiana meskosci jest bowiem
do$wiadczeniem totalnym, ktére szczegdlnie transformuje stosunek do ciata,
przyjemnosci seksualnej, relacji intymnych. A takze przeksztatca ucielesniony
stosunek mezczyzn do kobiet. W wypowiedziach naszych rozmowcow meskosé
sprzed migracyjnej przemiany religijnej okreslana jest jako: skazona totalnie,
burzliwa, imprezowa, rozwigzta i nieczysta. A nieczysto$¢ majg wyznaczaé wy-
uzdanie, zdrady, masturbacja i pornografia:

MJj stan byt po prostu tragiczny, bo ja zawsze miatem takg burzliwg przesztosc. Z zy-
ciem w nieczystosci przede wszystkim. Ja tego wtedy tak nie postrzegatem, bo mys$latem,
Ze to jest po prostu co$ normalnego. Czyli spotykanie si¢ z wieloma kobietami, ja nie wi-
dziatem w tym zadnego zagrozenia, dla mnie nie bylo w tym Zadnego problemu, do tego
pozniej, to przeradzato si¢ w jakie$ takie niedotrzymywanie obietnic wobec jakiej$ kobie-
ty. Ktamstwa wobec mezczyzn, czyli wobec blizniego. To sa takie mate rzeczy, ale ogdlnie
rozne rzeczy, z czego zostalem wyrwany, za co dzigkuje Bogu. (...) Ja zostatem tu uzdro-
wiony z pornografii tak naprawdg. I nie boje¢ si¢ o tym mowi¢, gdyz bytem w to lekko
uwiktany. I w tym byt onanizm, w tym bylo ogladanie sprosnych filmikow, tak, i tak dalej
i tak dalej. Stan doé¢ optakany, bo konsekwencje tego grzechu, nazywam to po imieniu, sg
pdzniej dos¢ drastyczne. Ja do tej pory gdzies tam z tego wychodzg, majac na uwadze to,
co sie stalo. Serce z kamienia zostaje zastapione sercem zywym z ciatem. To moze zrobié
tylko jeden. Tylko on. Jezus Chrystus. (Bartosz_Anglia)

Wzér meskosci, ktory wienczy religijng przemiang, dystansuje si¢ od zdrady,
doraznych przyjemnosci, a takze agresji i przemocy ze wzglgdu na ptec. Prakty-
kami przynaleznymi do tego wzoru sg ojcostwo, malzenstwo zapewniajace ko-
biecie i dzieciom nie tylko zasoby ekonomiczne, ale i poczucie bezpieczenstwa,
stabilno$¢, przewidywalnos¢. Konwersja religijna zatem powoduje przemiany
nie tylko tozsamosci ptciowych, ale staje si¢ renegocjacja szerszego uktadu ptci
i wzorcow patriarchatu. Zrywa bowiem z wyobrazeniem tradycyjnej mesko-
Sci, a szczegolnie jej agresja i reifikujgcym stosunkiem do kobiet. Nie oznacza
to jednak, ze nowy wzor meskosci jest plciowo egalitaryzujacy, nadal bowiem
wspiera si¢ na esencjalistycznie, androcentrycznie i hierarchicznie rozumiane;j
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réznicy plciowej. Niemniej jednak mozna go odczyta¢ jako rame potencjalnie
poprawiajaca sytuacje kobiet, gdyz ogranicza wobec nich przemoc. Uznaje ja za
niestosowng dla ,,prawdziwej” meskosci. W ten sposob efekt przemiany jedne-
go z polskich mezczyzn z grupy Mezczyzn $w. Jozefa opisuje Bartosz z Anglii:
,,On wszedt do Kosciota i zostat uzdrowiony. Jego walneto. Zaczat dzwoni¢ do
swojej dziewczyny, ktora traktowat wezesniej jak Scierke do wycierania podto-
gi, ona mowi, ze co§ mu si¢ chyba stalo i ze do lekarza trzeba z nim”.

W obszarze doswiadczenia religijnej przemiany renegocjacji podlega nie
tylko wzor meskosci, ale rowniez wyobrazenie religii, ktora zyskuje nowe
zmaskulinizowane sensy. Religia katolicka przestaje by¢, uzywajac okreslen
przytoczonych przez Bartosza, popierdotka, infantylnym, zniewiesciatym do-
swiadczeniem. Z kolei Bog zyskuje w interpretacji naszych rozmowcow me-
skie znaczenie. Oznacza to, ze przestaje by¢ Bozig, za to staje si¢ ojcem kocha-
jacym i obecnym, cho¢ konsekwentnym i twardym. Podobnie wypowiadat si¢
Lukasz:

Facetom to si¢ gldéwnie wydaje, ze modlitwa to nie jest mgska rzecz. Nic bardziej my-
lacego. Modlitwa to jest spotkanie z ojcem. Zanurzasz si¢ w niebieskie powietrze, modlisz
si¢. Ale facetom tak si¢ wydaje. (...) Ale jak na przyktad trzeba si¢ skrzyknac i wyrgbac
drzewa wokot koSciota, no to facetow jest wtedy cate mnostwo. Bo to jest meska rzecz. To
tez jest modlitwa i oddawanie chwat¢ Bogu, bo robisz co$ dobrego dla Pana Boga. (Lu-
kasz_Szwecja)

Wraz z przemiang meskosci jednoczes$nie dokonuje si¢ renegocjacja rozu-
mienia sprawstwa przez naszych rozméwcow. Tu warto przypomnieé, ze tra-
dycyjna hegemoniczna m¢sko$é jest zazwyczaj konstruowana na specyficznym
rozumieniu sprawczego dzialania. Typowe w wielu systemach patriarchalnych
dla hegemonicznej meskosci jest samostanowienie i samodzielne dziatanie,
ktore site i motywacje czerpia z indywidualistycznie rozumianego podmiotu,
a zatem z me¢zczyzn, a nie z tego co poza nimi. Z kolei wyobrazenia kobieco-
$ci w patriarchacie, i w tradycyjnych religiach, zorganizowane sa czesto wokot
wzoru sprawczosci, ktorej zrédlem jest sacrum/Bog, a zatem to, co poza dziata-
jacym podmiotem. Kobiety realizujace normatywna kobieco$§¢ w tym wyobra-
zeniu postrzega si¢ jako postuszne wykonawczynie woli transcendentnego sa-
crum, przy czym samo dzialanie lub jego zaniechanie jest traktowane nie tyle
jako wynik przymusu, ile jako rezultat dokonanego przez nie wyboru (Avishai
2008; Leszczynska 2016). Nasi rozmowcy — $wieccy mezczyzni po przemianie
— zrédlo swoich mozliwo$ci przeksztatcania Swiata lokujg przede wszystkim
W sacrum, a nie w swojej autonomii i indywidualistycznie ujg¢tej podmioto-
wosci. Lokuja je zatem nie w typowych dla tradycyjnej meskosci patriarchal-
nej przymiotach. Do§wiadczenia naszych badanych zakorzeniaja dziatania i ich
konsekwencje w rzeczywistosci transcendentnej, a zatem blizsze sg rozumieniu
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sprawstwa kobiecosci. Narzedziem dziatania w sferze nie tylko religijnej, ale
i pozareligijnej codziennosci naszych rozmowcow staje si¢ modlitwa (do Boga,
roznych $wigtych, przede wszystkim §w. Jozefa), ktora ma moc performatywna
— wplywania na innych ludzi, na podejmowane przez nich decyzje, na relacje
intymne, w ktore wchodzg nasi rozmowcy czy na sfer¢ materialng. Dzigki mo-
dlitwom nasi rozmoéwcy pokonuja trudnosci organizacyjne w pracy zawodowej
czy podczas dziatan w obrgbie wspolnot religijnych, odbudowuja budzet do-
mowy, znajduja zony.

Tym samym religijna mesko$¢, ktora konstruujg polscy migranci, staje si¢
swoistg hybryda i konglomeratem réznych pozornie sprzecznych lub odleglych
znaczeniowo regut i praktyk. Gtownymi praktykami, ktore konstytuujg ten wzor
hybrydycznej meskosci, sa: selektywne dystansowanie od tradycyjnej polskiej
i liberalnych meskosci oraz inkluzja znaczen nowych, wczesniej we wzorze mg-
skos$ci nieobecnych i budowanie wokoét nich meskich zbiorowosci. Religia i re-
ligijne odniesienia stajg si¢ wigc ramg interpretacyjna, ktora te sprzeczne wzory
pozwala powigza¢ i nada¢ im nowe znaczenia.

Zbiorowe ekspresje religijnej meskosci hybrydycznej

Wyjatkowa ekspresja religijnej meskosci na emigracji charakteryzuja sie re-
ligijne wspolnoty mezczyzn, szczegdlnie Mgzczyzn §w. Jozefa. Powstaja one
przede wszystkim przy polskich misjach w Anglii, cho¢ sg rowniez obecne w po-
zostatych dwoch krajach. Nowa meskos¢ staje si¢ tutaj nie tylko indywidualna
praktyka, ale rowniez doswiadczeniem zbiorowym, podtrzymywanym w kolek-
tywnych dzialaniach. Wspoélnoty organizowane wokot meskosci hybrydycznej
jawia sie jako posredniczace w transformacji tradycyjnego wzoru meskosci. Sa
réwniez wazng przestrzenia, ktéra umozliwia konstruowanie tego nowego mo-
delu. Odgrywaja one zatem dla wigkszo$ci naszych rozméwcow funkcje spo-
lecznej sieci, ktora inicjuje i podtrzymuje t¢ zmiang.

Wspolnoty te przejmuja role nieobecnego emocjonalnie w hegemonicznym
wzorze ojca (Radoslaw_Anglia), ucza i inicjuja m¢zczyzn do prawdziwej mesko-
$ci — tej, ktora jest powotana do obecnosci w Kosciele, w parafii, rodzinie i spo-
leczenstwie, ale tez — cho¢ niekiedy posrednio — w narodzie. Znaczenie meskiej
wspolnoty najcelniej ilustruje fragment z wypowiedzi Aleksandra (Anglia):

Czasem mozemy znalez¢é wzor ojcostwa czy wzor mestwa w koledze, ktory jest obok,
ktory si¢ dzieli. Grupy, zdaniem naszych rozmoéwcow, maja wige formowac i ,,promowac”
mg¢zcezyzn, budowaé meska §wiadomos¢ i éwiczy¢ ,,meski charakter”.

Celem tych wspolnot jest meska inicjacja, zmiana w Polsce i jego defeminiza-
cja, ktora ma sprawi¢, ,,zeby mezczyzni wrdcili na swoje miejsce, zeby wzrastali
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jako lepsi rodzice, jako lepsi ojcowie, mezowie” (Bartosz Anglia). Nie jest to
zatem budowanie nowego porzadku, ale ,,powr6t” do mitycznego, utraconego
status quo. Dzigki aktywnosci meskich wspolnot religijnych na migracji, w opi-
nii Kosmy (Anglia), ,,m¢zczyzni wracaja do tego, z czego zostali zepchnigci.
Czyli twardo staja w wierze, $wiadczg o tym, kim sg, to jest ten czas”. I cho¢
dzialania te sg przez naszych rozmoéwcow interpretowane jako przywrdcenie
plciowej rownowagi i neutralno$ci, w naszej interpretacji sg w istocie przede
wszystkim maskulinizacjg praktyk i religii. Me¢zczyzna ma by¢ ,,pierwszy”, ma
by¢ opiekunem duchowym, emocjonalnym, moralng gtowa rodziny.

Badani zaangazowani w religijne wspolnoty przy Polskich Misjach w An-
glii — miedzy innymi Bartosz, Kosma czy Aleksander — mowig o wspolnotowej
przyjazni, czuloéci, wsparciu (na katolickim mezczyznie mozna bowiem pole-
ga¢ [Bartosz]), skromnosci, uczuciowosci. Mezczyzni w grupach socjalizujg si¢
1 — jak wyrazaja to Krzysztof czy Stanistaw — ucza si¢ nowej meskosci, potrafia
rozmawia¢ o meskim sercu, przytulajg si¢ duchowo i w ten sposéb daja sobie
site. O znaczeniu emocjonalnos$ci w doswiadczeniu nowej meskosci opowiadat
miedzy innymi Kosma w przytoczone;j historii:

(...) I on [kolega] kiedy$ do mnie zadzwonil, chciat o co$ zapytac. No i ja odebratem,
wiedziatam, kto dzwoni, po prostu przywitatem tak, jak si¢ normalnie witamy, zyczliwie.
I z nim byta taka historia wlasnie, Ze ta nowa grupa, on zadzwonil, co$ si¢ dowiedziec. I ja
po prostu wiecie, w normalny sposob, tak jak zyczliwy, bratersko, normalnie tak, wiesz:
dzwoni kto$, nie znamy si¢ w ogoéle, ale nie ma granic, i ja do niego méwi¢ normalnie,
po prostu: «Cze$¢ bracie, jak tam? Co tam?» I tak po prostu zyczliwie. I on po prostu, za-
dzwonil, «chciatbym co$ powiedzie¢, a wiesz tylko tak ghupio», bo ja jestem niski, on jest
z 2 metry. Cwiczy boks. Konkretny gosciu, ziomek taki, potezny, nie da si¢ tego powie-
dzie¢. «Ale wiesz no tak, no dobra, powiem ci. Jak ja do ciebie zadzwonitem i ty mnie tak
przywitales, bracie, co tam. To — méwi — wiesz co, poszedtem do syna do pokoju i ptaka-
tem jak dziecko — méwi — nikt nigdy w zyciu tak do mnie nie powiedzial, nie nazwat mnie
bratem — mowi — wiesz, ja w takiej cigzkiej rodzinie gdzie$ tamy. I w historie weszli, 3 dni
po prostu po tej rozmowie, on po prostu byt tak natadowany, méwi, ze po prostu, tak si¢
cieszy, ze jest czeScig takich wlasnie, to jest, przychodzi cztowiek do brata, i nie ma barier
wiekowych, nie ma tych sztucznych podziatdow, nie ma dystansu, rozmawiamy o czymkol-
wiek, moze przyjs¢ do kazdego, rozmawia¢ jak z bratem, nawet czasami lepiej niz z wila-
snym bratem. (Kosma_Anglia)

Wspolnoty te stajg si¢ polem ekspresji emocji — mgzczyzni dzielg si¢ w nich
swoimi stabos$ciami, ptaczg publicznie, a zatem podwazajg tradycyjny wzor,
w ktorym meskos$¢ nie okazuje wzruszenia czy smutku. Tak ukonstytuowa-
na wspolnota meska przywodzi na mysl Turnerowskie communitas, w ktorym
struktura spoteczna, zazwyczaj hierarchiczna, zostaje uproszczona, opiera si¢
bowiem na egalitarnych, bliskich wigziach. Wyeksponowana zostaje z kolei
struktura symboliczna, odwolujgca si¢ do wigzéw metaforycznie rozumianej
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krwi i braterstwa (zob. Turner 2005). Zebrane wypowiedzi wyraznie pokazuja
wigc, ze to, co w modelu spotecznie dominujacym w Polsce bylo wykluczane
i stygmatyzowane jako niemeskie, jako homoerotyczne, kobiece, irracjonalne,
$mieszne, emocjonalne, w nowej, religijnej meskosci staje si¢ elementem cen-
tralnym, konstytutywnym. Religia staje si¢ zatem rama, w ktorej ta transforma-
cja znaczen meskosci jest mozliwa.

Meskos$¢ hybrydyczna jako teren napieé

Hybrydyczng meskos$¢ konstytuuje nie tylko selektywna inkluzja praktyk
1 znaczen, stereotypowo kojarzonych z utrwalong w polskiej kulturze kobieco-
$cig. Konstytuuja ja réwniez praktyki i znaczenia, ktore kojarzone sg z mesko-
$ciami wykluczonymi w patriarchacie — z mniejszo$ciami etnicznymi i religijny-
mi. Rezerwuarem znaczen, z ktorego czerpia nasi rozmowcy, staje si¢ meskosé
przypisywana islamowi. Taka praktyka rekonstruowania wzoru meskos$ci i tym
razem opiera si¢ na selekcji. A to oznacza, ze niektore z elementéw meskosci
przypisywanej islamowi sg wlaczane, inne za$ stajg si¢ przyktadem nienormy
1 s dezawuowane. Niezaleznie od kierunku, w ktérym przebiega ta praktyka, is-
lam jest w wyobrazeniu naszych rozmoéwcow stereotypizowany i esencjalizowa-
ny. Widziany jest jako jednorodny, konserwatywny i fundamentalistyczny.

Waznym elementem nowej hybrydycznej meskosci jest ojcostwo i bycie
w rodzinie. Norma jest jednak nie tyle zywiciel rodziny, ile odpowiedzialny za
swoja zong¢ opiekun, nie tylko materialnie, ale i emocjonalnie, aktywnie anga-
zujacy si¢ w wychowywanie dzieci. Mezczyzna taki staje si¢ odpowiedzialny
za religijng formacj¢ i socjalizacj¢ swojej rodziny. W opiniach naszych roz-
mowcodw, miedzy innymi Ryszarda i Aleksandra z Anglii czy Pawta z Belgii
i Lukasza ze Szwecji, to mezczyzna, ktory prowadzi dzieci do Kosciota, uczy
modlitw (w tym pacierza) i mitosci do Boga. To tez mezczyzna, ktéry kleczy
w domu i nawraca cala rodzine. Co ciekawe, wlasnie islam staje si¢ wazna
ramg odniesienia w konstruowaniu takiej roli me¢zczyzny w rodzinie. Jak mowi
Ryszard:

W islamie (...) m¢zczyzni ciggng rodziny do Kosciota, nie kobiety. Glownie mgzczyz-
ni. Tam oni prowadzg swoje, tak samo powinno by¢ w katolicyzmie, bo historycznie to
mezczyzni prowadzili swoje rodziny w kierunku Pana Boga. I to jest dobry kierunek. (Ry-
szard_Anglia)

Zaangazowanie m¢zczyzn w islamie staje si¢ rowniez wzorem dla aktywno-
sci w sferze publicznej. Bogustaw, cho¢ krytyczny w stosunku do wielokultu-
rowosci, odnajduje wzor-ideal religijnego zaangazowania m¢zczyzn w prakty-
kach, ktore jego zdaniem sa typowe dla muzutmanow w Europie:
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Tutaj, zwlaszcza tutaj to widaé jesteSmy [Polacy-katolicy] troche tacy zahukani. (...)
Fajnie, mamy te swoja religie, jezdzimy do Kosciota, i tak dalej, ale juz nie tak chetnie si¢
z tym obnosimy na zewnatrz, nie tak chetnie wychodzimy z tym do ludzi, nie tak che¢tnie
nosimy krzyz na piersi. Mysle, ze gdzie$ ten taki schemat tamie si¢ w tym Londynie. Ja
np. wilasnie tutaj spotkatem ludzi, najpierw spotkatem ludzi, ktorzy w koncu udowodnili
mi, ze «stary albo wierzysz albo nie wierzysz, ty masz by¢ z tego dumny, a nie si¢ z tym
chowag, i by¢ swigtym w Kosciele, a potem wychodzi¢ incognito». Nie, nie jestesmy in-
cognito i a propos tego islamu, w pewnym sensie naprawd¢ wiele mogliby$my si¢ od nich
nauczy¢, jakby tego obnoszenia si¢ ze swoja wiara, tego takiego 100% zaangazowania, nie
wazne czy jeste§ wtedy w swojej kaplicy, o 13.00 i tak dalej, czy po prostu na ulicy, na-
gle jest ten moment, idziesz na kolana na ulicy i si¢ kompletnie tym nie przejmujesz. I to
jest w pewnym sensie co$, czego my nie mamy. Na pewno nie wynika tylko z tego, ze tak
wszystkich szanujemy wokol, ze nie chcemy ich tak obarczac takim widokiem i naszym
jakims... Nie, to wynika, myslg, bardziej z jakiego$ takiego wstydu, zahukania, Ieku. (Bo-
gustaw_Anglia)

Idealizowanie meskosci muzulmanskiej mozna odczytaé jako swoisty po-
most miedzy religiami a tradycyjnie widzianymi me¢skos$ciami (Leszczynska,
Urbanska, Zielinska 2020). Jak pisze Kamila Fiatkowska (2019), na konkuren-
cyjnym rynku migracyjnych me¢skosci, Polacy z ich nizszym statusem ,,wygry-
waja” z innymi etnonacjami migrantéw tym, ze buduja wi¢z z Brytyjczykami
oparta na kategorii rasy (whiteness) i religii (chrzescijanstwie). O ile takie iden-
tyfikacje rasowo-religijne mozna odczyta¢ jako symboliczne ,,mosty” prowa-
dzace polskich mezczyzn do kultury kraju pobytu, o tyle identyfikacje plciowe
jawig si¢ jako bardziej problematyczne. Jak pisalySmy wczesniej, zachodnio-
europejskie meskosci sg interpretowane przez naszych badanych jako progre-
sywne, liberalne, rozwigzte. Jak si¢ okazuje wiec, takie miedzykulturowe ,,mo-
sty” nasi rozméwcy buduja z muzutmanami, ktérzy sg widziani jako straznicy
,haturalnego” porzadku pici, pilnujacy, aby nie wkradta si¢ do niego progresja.
W zwigzku z tym polscy mezczyzni zaczynaja budowaé z nimi wigz podobien-
stwa. Przyktad takiego pomostu, ktéry realizuje figura dobrego muzutmanina,
podaje rdwniez nasz rozméwca z Belgii. To byly uczestnik jednej z polskich
organizacji narodowych, z ktorej odszedt, aby — jak podkreslal — odcigé si¢ od
propagowanego w niej antysemityzmu i agresji.

Tak, bo wlasnie mamy tego kolege muzutmanina, to jest bardzo dobry cztowiek, oni
tak jak pytatas o ten, czy, czy o te relacje, czy kobieta jest na nizszym jakim$ tam pozio-
mie, ja si¢ nie interesowatem do konca, ale z tego co wiem to tak, bo kobieta ma mniej-
sze prawa niz me¢zczyzna (...) Malo ktory katolik bylby tak dobrym mezem, takie mam
wrazenie, ze jako muzutmanin jest bardzo dobrym czlowiekiem. (...) i z tego co wiem to
w rodzinie tez jest bardzo, bardzo oddany i dla zony, dla rodziny, dla dzieci, no ale tez
styszalem o przypadku gdzie, ale to mowitem nawet Marysi, gdzie kolega opowiadat, pra-
cowatl gdzie$ tam na budowie i mowi, u jakiego$ muzutmanina, i méwi a zona w chuscie
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pracowata co$ tam w kuchni, co$ tam zmywata, no i pochylita si¢ zeby co$ tam zmy¢, no
a ci faceci zaraz na nig tam spojrzeli, ci Polacy. I ten zobaczyl, Ze oni si¢ na nig patrza,
i strasznie pobit tg kobiete, rozbit jej nos, tam skatowat tg kobiete, dlatego ze sprowoko-
wata ich do patrzenia si¢ na siebie. No i to wlasnie to, ale to kwestia jest tego radykalizmu.
(Kamil Belgia)

Odwotania do islamu maja jednak réwniez inny wymiar. Jak pisaty$Smy
wczesniej, nowy wzoér meskosci hybrydycznej zaktada wyzbycie si¢ agresji
i przemocy. I tu rama odniesienia staje si¢ islam, ktory tym razem jest jednak
dyskredytowany i przedstawiany jako zagrozenie w Europie. Co ciekawe, za-
grozenie to dotyczy przede wszystkim kobiet, praw czlowieka i rownosci plcio-
wej, z ktéra, co paradoksalne — jak pokazuje wiele wypowiedzi — nasi badani
wecale si¢ nie identyfikuja:

R: Tak, tak, tak, ze w krajach muzutmanskich niektorych totalnie inaczej si¢ zyje. Czas
si¢ zatrzymat wiele lat temu. (...) tam, jak si¢ za kradziez obcina rgce prawda, czy to jest
szariatu prawo, czy ogoélnie przyjeto si¢ tak. Sa kraje ogodlnie objegte wojng, no [jest] ina-
czej, i [tu] ludzie wywodza si¢ z takich panstw. (...) I ci co chcg szariat wprowadzaé na
ulice tez w Londynie. Jest wielu takich, co glosza, te patrole szariatu chodza. (...)

B: Ale to co oni robig?

R: Chodzg po nocach, wie Pani. Sg okolice, gdzie prostytutki stoja przy ulicach, to tam
akurat okej. Ale styszalem o réznych przypadkach, wie Pani, ze jakby przeganiajg je swoja
obecnoscig, prawda, dziewczyny przy ulicy chodzace. Ale no czasami pobite zostajg przez
muzulmandéw czy zaczepiani ludzie co pija alkohol gdzie$ tam na ulicy, czy dziewczyny
skapo ubrane i wyzywane od r6znych szmat i innych takich, no mowie, probuja swoje na-
rzuca¢ poglady.

B: Reguty?

R: Prawda. Niekoniecznie chciatbym, zeby pdtnaga dziewczyna gdzie$§ paradowata
jak ja z synem id¢. Bez syna nie miatbym nic przeciwko temu [$miech] ale no, ogdlnie no
mowig, dziewczyna ubrana w spddnicy krotkiej w weekend i czuje si¢ zagrozona, bo stoja
muzutmanie i probujg swoje te narzuca¢ innym. (Marcin_Anglia)

Mgskos¢ islamu w relacji do katolickiej, biatej kobiecosci jest orientalizowa-
na i jawi si¢ jako nieeuropejska, glosna i seksualizowana, na co zwracaja uwage
np. Janusz, Marcin i Bogustaw z Anglii. To dystansowanie do mesko$ci islamu,
ktora jest przeciwstawiana europejskiej meskosci, jest widoczne np. w wypo-
wiedzi Jozefa z Anglii:

To jest inaczej. Chociazby powiedzmy inne kraje europejskie, mam w pracy kolegoéw
Wilochow, mam kolegow Wegrow, mam kolegéw z roéznych krajow Europy, ktorzy tez
maja inne kultury, ale mimo wszystko sa zblizone i to dzielimy si¢, rozmawiamy.

Gtownym terenem walki o wladzg migdzy tymi mgskosciami w wyobrazeniu
naszych rozméwcow staje si¢ kobiece ciato. Z jednej strony polscy mezczyzni
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chca je broni¢ przed kontrolg islamu, ale z drugiej reprodukuja reguty dotycza-
ce kobiecego ciala. Jak postulowal Krzysztof z Anglii, celem dziatan meskich
wspolnot jest socjalizacja dzieci do 16l ptciowych, w tym na przyklad uczenie
tego, by chlopak byt gentelmanem, a dziewczyna byla opiekuncza, wspierajaca
z pracach domowych matke, a takze by ,,nie przychodzita w mini do koSciota,
tylko w dtuzszej sukience”.

Migracyjne uwiarygodnianie meskosci hybrydycznej

,»,Nowa” meskos¢ podlega rekonfiguracji i renegocjacji przez wlaczenie cech
nadawanych tradycyjnie kobiecosci i islamowi. Nie oznacza to jednak, ze roz-
nica plciowa czy rasowa jest zniesiona. Wprost przeciwnie, nadal podstawa po-
rzadku pfci jest spolaryzowane i androcentryczne rozumienie kobiecos$ci 1 me-
skos$ci, cho¢ niewatpliwie ,,rozmigkczone”. Meskos$¢ adaptujaca znaczenia do
tej pory dla niej marginalne wymaga zatem ponownego uwiarygodnienia i od-
roznienia tego, co ptciowo normatywne od tego, co jest zaprzeczeniem normy.
Uwiarygodnienie to staje si¢ tym trudniejsze, ze praktyki i znaczenia tradycyjnej
meskosci, ktore pomagaty oddzieli¢ ja od kobiecosci (w tym sita fizyczna czy
agresja), sa w tym wzorze zdyskredytowane. Natomiast tradycyjnie kobiece, jak
emocjonalnos¢, religijnos¢, wspoélnotowosé, sa do meskosci implementowane.
Mgskos$¢ hybrydyczna nie jest wigc dana. Jest zdobywana, ekskluzywna. Nalezy
jej dowies¢, przechodzac rozne testy na odwage, ktore potwierdzaja ja i uwiary-
godniaja. Uwiarygodnienie mesko$ci hybrydycznej dokonuje si¢ zar6wno w od-
niesieniu do spoteczenstw pobytu, mgskich wspolnot religijnych, jak i wlasnej
grupy etnicznej. Dzigki takim testom mezczyzni — Polacy na emigracji — sa wla-
czani do nowej meskiej wspdlnoty, przy czym wylaczenie to nie jest jednorazo-
we. Ze wzgledu na hybrydyczny status nowej meskosci wymaga on nieustanne-
go potwierdzania i uwiarygodniania.

Uwiarygodnianie m¢skosci w niehegemonicznym wzorze si¢ga do tradycyj-
nych dla meskosci domen, ale nadaje im nowe znaczenia. Takg domeng jest wal-
ka oraz powigzany z nig topos wojownika, ktore zyskujg moralny sens*. Tere-
nem walki nie jest jednak front lokalny, geograficzny i fizyczny, ale globalny
i metafizyczny. Walka, do ktdrej powotani sg mezczyzni, toczy si¢ wigc nie tyle
z etnicznym obcym, ile z pokusami, grzechem, stabo$ciami.

4 Jak moéwig rozmowey, ich ,,nowa” meskosé, inspirowana jest dzialaniami amerykanskich
dziataczy religijnych z ruchu Mezczyzn $w. Jozefa i mitopoetyckiej wspolnoty Promise Ke-
epers, ktorzy byli zapraszani do polskich parafii za granica. Cho¢ ruchy te rozwijaja si¢ w ostat-
nich latach w Polsce, oni sami, jak podkreslali, zainteresowali si¢ nimi dopiero na emigracji,
ktora stata si¢ dla nich momentem granicznym, kontekstem glgbokich zmian tozsamosciowych.
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Terenem dziatan naszych rozmowcow jest wspolczesna kultura europejska.
Natomiast praktyki uwiarygodniajgce meskos¢ podejmowane sg rowniez w kon-
frontacji do szeroko ujetych procesow pdznej nowoczesnosci, ktore majg byé
typowe dla spoteczenstw pobytu. Nasi rozmowcy za zagrozenie duchowe uzna-
ja liberalizacj¢ stylow zycia w spoteczenstwach migracyjnych, sekularyzacje,
konsumpcjonizm, jak i procesy egalitaryzacyjne, emancypujace kobiety i mniej-
szos$ci seksualne. Przykladowo Anglia, a przede wszystkim Londyn, okreslane
sg przez naszych rozmowcow jako: alienujace, okropnie zeSwiecczone i1 zepsu-
te, brzydkie i1 puste. Bogustaw nazywa Londyn wprost ,,szatanskim miastem”,
w ktérym ,,nie ma za bardzo miejsca dla Boga, na ulicach jest to cate multikulti
i tak dalej”. Problemem, wedtug niego, jest ,,przesadna” tolerancja, ktora jest
wymuszona multikulturowo$cia, norma jest szemrane towarzystwo, dziwacy na
ulicach i muzulmanie. Cho¢ wigc meskos$¢ islamu staje si¢ waznym koalicjan-
tem w walce z progresywizmem i liberalizmem, to islam jest paradoksalnie po-
strzegany réwniez jako zagrozenie, ktoremu polscy katoliccy mezczyzni cheg
stawi¢ czoto w duchowej walce.

O ile w Anglii krytyce podlega przede wszystkim konsumpcjonizm, o tyle
dla badanych z Belgii i Szwecji tym, co mobilizuje ich do dziatania, sg egalita-
ryzacja pfci i emancypacja kobiet. Procesy te, w interpretacji naszych badanych,
nie sg wylgcznie prostg zamiang spotecznych rél. Maja znaczenie fundamental-
ne, bowiem korygujg roznice plciowe ,,na sitg”, a zatem przemocg transformu-
ja heteronormatywny i tradycyjny porzadek rzeczy. Rowniez rozmoéwcey z An-
glii za zagrozenie duchowe uznaja prawa reprodukcyjne czy rownouprawnienie
ze wzgledu na pte¢ i orientacj¢ seksualng, w tym systemowe wspieranie ruchu
LGBT+.

Rézne praktyki mezczyzn, czy to indywidualne, czy zbiorowe, majg na celu
walke z tymi procesami, przeciwdziatanie im i opor. Przykladem dziatan, ktore
sa interpretowane w kategoriach duchowej walki, sa praktyki w sferze publicz-
nej, migdzy innymi protesty i zbiorowe modlitwy pod klinikami aborcyjnymi.
Akcje te sa kierowane do ludzi, ktoérzy sa ,,zagubieni” i ,,nie znaja Boga” (Kry-
stian). O jednej z takich akcji i swojej przemianie w jej kontek$cie opowiada
Bogustaw:

Mysle, ze to jest jedna z rzeczy, ktora bardzo mnie dotkngta na emigracji, na dzien do-
bry moéwie «o jal» w ogole ci ludzie si¢ nie kryja z wiarg! Chodza z koszulkami, Jesus is
alive 1 tak dalej. MieliSmy ochote, zeby jecha¢ na Oxford Street stangc i nawolywaé, ze
Jezus ci¢ kocha, mowi¢ «no chyba w ogole oszalate$». Jeszcze rok temu bym powiedziat
«nie stary, wierze, ale sg pewne granice». A teraz wiem, ze po prostu bym to zrobit, moze
nie samemu, moze ten ciaggle gdzie$ tam jeszcze tamig, jakies$ takie konwenanse w sobie.
(...) I powiem ci, ze tutaj po prostu to jest dla mnie niewiarygodne. Mi si¢ wydaje, ze
w Polsce bym tego nie zobaczyt. (Bogustaw Anglia)
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Glownym narzedziem walki jest takze, jak juz wspomnialy$Smy, majaca
moc sprawcza modlitwa, a jej celem jest zbawienie nie tyle partykularnych
grup, ile zmiana catej cywilizacji. Idealem/normatywnym wzorem wojownika
duchowego jest Jezus Chrystus, przeciwstawiony réznym agresywnym wzo-
rom me¢skosci, jak macho, ,,napompowany” paker, twardziel czy popkulturo-
wy lowelas:

Ja odkrylem tylko, czym jest mgskos¢. Nie jest ani bicepsem, ani innym mig$niem,
pltywajacym gdzie$ tam. Tylko jest to, mgskosc¢ jest twoja sitg walki z pokusami. (...) Wiec
przez to, ze facet, jezeli nie odniesie swojej meskosci do meskosci Chrystusa, on nikogo
nigdy nie uderzyl, a jest najbardziej meskim facetem na $wiecie, 1 kazda by chciata mie¢
takiego meza. Zatoze si¢. Bo jak spojrzysz, bez pozadania, bez podtekstow, bez checi
uzycia siebie, z petna mitoécia i dajac ci w tym wolno$¢ wyboru, to kazdy by chciat mie¢
takiego me¢za. Wigc jak facet nie ma takiego wzorca, no to patrzymy Antonio Bandera-
sa, naciera sobie wlosy, klate pokazuje spod koszuli, mysli, ze jest meski. Ze jak walnie
czyms$ w $ciang, albo kopnie, albo co, to on jest mgski. A on wcale nie jest mgski. Meskosé
to jest sita do walki z pokusami. Tylko pokusami, ktdre ci¢ zniewalaja tak naprawde. (Lu-
kasz_Szwecja)

Temu samemu celowi stuzg réwniez Ekstremalne Drogi Krzyzowe, w kto-
rych polscy mezczyzni z grup przy PMK podejmuja si¢ dtugich, wyczerpuja-
cych wedrowek w miastach oraz poza nimi, np. w gorach, na klifach. W trakcie
drog krzyzowych, ktore odbywaja si¢ przede wszystkim noca, §piewaja, niosa
krzyze, odprawiaja ré6zance w roznych intencjach, w tym w intencji nawrdcenia
polskich i angielskich mezczyzn oraz Europy. Wedrowki te wymagaja fizycz-
nego wysitku i czgsto sporej sprawnosci fizycznej, stajg si¢ sposobem na harto-
wanie ciata i dyscyplinowanie meskosci. Rownoczesnie poszerzaja one meska
norme. W praktykach tych bowiem dokonuje si¢ inkluzja wspolnotowosci i reli-
gijnosci, staja si¢ one platforma wspdlnych przezy¢, pokonywania lekow, stabo-
$ci, a takze budowania emocjonalnej wigzi.

Polem duchowej walki polskich m¢zczyzn jest nie tylko kultura Europy, ale
réwniez inne religie i Koscioty chrzescijanskie, w tym lokalny Ko$ciot katolic-
ki. Wedtug Mirostawa i ksigdza Jana z Anglii, katolicyzm angielski jest watpli-
wy moralnie, jest niszczony przez poprawnos¢ polityczng (uzasadniang na sile).
Podobnie opisywany jest przez rozmowcow Kosciot belgijski — jako odchodza-
cy od tradycji, zmienny, degradujacy sacrum, czego $wiadectwem maja by¢ np.
lektorzy czytajacy z tabletow. Z kolei protestantyzm w Szwecji jest okreslany
mianem sekty (ks. Piotr Szwecja). Anglikanizm za$ jest widziany jako zsekula-
ryzowany, zdegradowany (ks. Jan_Anglia). Jak mowil Krystian z Anglii, unie-
waznia Maryje i staje si¢ falszywy. Polscy mgzczyzni, jak Krystian czy Bartosz
z Anglii, okres$lajg wigc siebie mianem ,,m¢zczyzn Boga”, ,,zolierzy bronig-
cych Maryi”, ,,owleczonych w zbroj¢ Boga”, ktérych narzedziami duchowej
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walki jest publiczna i wspolnotowa modlitwa, ,,hetm zbawienia” i ,,miecz obo-
sieczny”.

Terenem zmagan jest rowniez lokalny katolicyzm, ktory, zdaniem naszych
rozméwcodw, wymaga nawrdcenia i ewangelizacji. Celem ich dziatan jest eks-
pansja polskiego katolicyzmu w odnowionej wersji i przyciagganie ludzi do ,,wta-
sciwej” tradycji. Jak mowil Krystian: ,,wlas$nie teraz mamy takie wyzwanie, ze
probujemy wybudowaé wlasnie wspoélnote, wspolnote, ktora ozywi ten Kosciol”,
by ,,wszystko sklepa¢ razem, zeby zrobi¢ takg twarda, mocng wspdlnote”. Ry-
szard z kolei, moéwigc o planach i wyzwaniach na przyszto$§¢ w polskiej para-
fii, przewidywatl wlaczenie lokalnej polskiej misji do parafii angielskiej, w czym
upatrywal szans¢ na ewangelizacj¢ Anglikow. Uwiarygodnianie nowej religijnej
meskosci dokonuje si¢ nie tylko wobec spoteczenstw i religii w krajach pobytu,
ale rowniez w relacji do polskiej wspolnoty narodowe;j. Niektdrzy z naszych roz-
mowcow aktywnie dziataja w grupach o charakterze religijno-narodowym, ta-
kich jak Krolestwo Rycerstwa Polskiego Militia Regni Polonia. Dystansujg si¢
oni jednak, jak juz wspominaly§my wczesniej, od grup radykalnie prawicowych
kojarzonych z tradycyjna, nacjonalistyczna megskoscia 1 przemoca w sferze pu-
blicznej. Ro6wnoczes$nie wiaczaja do wzoru meskosci mesjanistyczno-narodowe
znaczenia, cho¢ je na nowo interpretuja. Nowa meskos¢ jest tu zobowigzana nie
tyle do agresji w imi¢ etnicznych interesow, ile do walki moralnej i pracy emo-
cjonalnej na rzecz polskiego narodu, typowej w tradycyjnym uktadzie plci ra-
czej dla polskiej kobiecosci — mitosci, rozwigzywaniu konfliktow, niwelowaniu
spotecznych podziatéw. Separujac si¢ od dominujacych wzorow polskiej mesko-
$ci, me¢zczyzni na emigracji szukajg zatem potwierdzenia swojej przynaleznosci
i rownoczes$nie ustanawiajg na nowo role w etnicznej wspoélnocie. W uwiarygod-
nieniu tej nowej roli wazne znaczenie zyskuje wlasnie religia.

Podsumowanie

Hybrydyczna religijna meskos$¢ polskich migrantéw zbudowana jest na se-
paracji od znaczen nadawanych ré6znym wzorom ptciowym i ich jednoczesnym
wlaczaniu. Dystansuje si¢ wigc od wzorow meskosci tradycyjnych, liberalnych
czy islamskich, rownoczesnie selektywnie je zawlaszczajac i reinterpretujac.
Szczegodlng role w tej selektywnej inkluzji odgrywa katolicyzm, ktory zako-
rzenia te zawlaszczone znaczenia i praktyki meskosci w sakralnym porzadku
1w ten sposob je legitymizuje (zob. rowniez Berger 1997). W konsekwencji sita,
walka, agresja taczone z tradycyjna meskos$cia, publiczna afirmacja i zaangazo-
wanie w rodzinie z kolei kojarzone z islamem czy krytyka przemocy wobec ko-
biet typowa dla liberalnych wzorow, stajg si¢ atrybutami nowej meskosci. Przy
czym zostaja tu na nowo zinterpretowane. Osadzone w religijnym porzadku
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zyskuja sens sakralny, a zatem bezdyskusyjny i niepodwazalny. Religia staje si¢
tu zatem mechanizmem spolecznej segregacji i stratyfikacji. Nie tylko ustana-
wia granice miedzy tym co normatywne i nienormatywne, ale rowniez staje si¢
narzgdziem swoistej genderowej mobilnosci. Wynosi polska religijng meskose
na dominujace pozycje w porzadku symbolicznym. W takiej perspektywie inne
meskosci jawia si¢ jako nieudolne i niewystarczajace wobec wyzwan wspol-
czesnych spoleczenstw. Za to polska religijna meskos$¢ zyskuje wiarygodnosé
jako jedyne narzegdzie skutecznie radzace sobie z zagrozeniami tadu moralnego
1 konsolidujace nie tylko etniczna, ale i ponadnarodow3 i religijng wspolnote.

Te odniesienia do innych wzorow piciowych, ich wlaczenia i separacje, staja
si¢ sednem wytwarzanej hybrydycznej meskosci (zob. rowniez: Bridges, Pascoe
2014; Demetriou 2001; Hirose, Pih 2010; Kluczynska 2021). Jak dowodzimy
w artykule, stanowig one rownoczesnie o jej dynamice. Nowa religijna hybry-
dyczna meskos$¢, jak pokazujemy w analizie, jest procesualna, zmienna, kon-
tekstualna, co nadaje jej elastycznosé i zdolnos¢ do adaptacji do wymagajacych
transnarodowych okoliczno$ci. Zawierajgc zmienne koalicje symboliczne — czy
to z me¢skoscia islamu przeciw sekularyzacji, czy przeciw islamowi z liberalny-
mi mesko$ciami — wytwarza stosunki wladzy, ktore cho¢ nie sg stabilne i trwate,
ale wymagajace cigglego potwierdzania i uwiarygodniania, mogg reorganizo-
wac si¢ wlasnie wokot religii. Wiaczenie tych roéznych, czesto kontrastowych,
znaczen do normatywnego wzoru meskosci jest mozliwe dzigki ugruntowaniu
ich w sakralnym porzadku.

Warto w tym miejscu wroci¢ rowniez do pytania o potencjal nowej me-
skosci do budowania bardziej egalitarnych stosunkow genderowych. Z jednej
strony, wzor ten mozemy odczyta¢ jako potencjalng genderowa zmiang. Odci-
na si¢ przeciez od ,tradycyjnych” figur meskosci, a takze przemocy wobec ko-
biet i agresji, czy tez wlgcza praktyki emocjonalne i opiekuncze do meskiej roli
w rodzinie. Z drugiej strony, podstawa tego wzoru jest nadal esencjalistycznie,
dychotomicznie i androcentrycznie rozumiana réznica ptciowa, ktora hierarchi-
zuje stosunki plciowe. Jedna z kluczowych praktyk, ktora konstytuuje te rézni-
c¢ — umacnia ja, cho¢ renegocjuje — jest poszerzanie mgskiej normy, otwieranie
jej na znaczenia dotychczas z meskosci wykluczane. Ta swoista inkluzja jest
jednak, mozna powiedzie¢, ,,pozercza” wobec kobiecosci. Oznacza to, ze za-
wlaszcza przypisane jej dotychczas znaczenia, jak religijnos$¢, wspolnotowosc,
opiekunczos¢, emocjonalnosé, nie oferujac jednakze nic w zamian. Meskos$¢ hy-
brydyczna nie jest wigc alternatywa wobec wzoru hegemonicznego, jak chcieli-
by Eric Anderson i Marc McCormack (2018), nie prowadzi bowiem do renego-
cjacji tradycyjnego kontraktu plci i nie ostabia patriarchatu. ,,Wchtonigte” przez
mesko$¢ atrybuty stuza raczej umocnieniu meskiej wladzy w réznych systemach
— wspdlnotach rodzinnej, narodowej czy religijnej. Meskos¢ uwiarygodniana re-
ligia jako blizsza sacrum zyskuje legitymizacj¢ nadprzyrodzona. Jej wtadza jest
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teraz nie tylko materialna, ale réwniez duchowa, moralna, emocjonalna, opie-
kuncza. Wida¢ to na przyktad we wzorach ojcostwa, ktére przywotuja nasi ba-
dani. Cho¢ wiec widza oni swoja aktywng role w zyciu dzieci — nadal esen-
cjalizujg i dychotomizuja pte¢, osadzaja ja w porzadku religijnym/sakralnym,
a zatem nienaruszalnym/niezmiennym, cho¢ ,,tres¢” tej esencji renegocjuja. Nie
kwestionujg nierdwnosci plci w rodzinie, ani meskiego stylu rodzicielstwa, kto-
ry organizuje si¢ wokot meskiej heteroseksualno$ci/heteronormatywnosci.

Jesli wige przyjmiemy, ze wzor hybrydyczny konstruowany przez naszych
badanych nie renegocjuje stosunkéw w obrebie systemu genderowego/rezimu
pfci, a jedynie poszerza normatywnos$¢ meskosci, to czy mozemy uznaé, ze jest
on raczej emanacja i realizacjg meskosci hegemonicznej, nie za$ zupelie nowa
propozycja? Jak pisal Demetrakis Demetriou, wzor hegemoniczny nie jest za-
mknigtym zespotem cech, jest relatywny, w tym sensie, ze zmienia si¢ w zalez-
nosci od kontekstu, po to by utrzymac¢ meskg dominacje (Demetriou 2001: 355).
Naszym zdaniem, wyobrazenia hybrydycznej meskosci sg tu wiec raczej strate-
giami, ktore maja stuzy¢ reprodukowaniu i1 przetrwaniu patriarchatu, a nie jego
zmianie. Jego istota nadal ma by¢ wladza i dominacja nad kobietami i innymi
kategoriami plciowymi, spotecznie marginalizowanymi. I to nie tylko w kontek-
$cie migracji, ale rowniez w obliczu globalnych zmian porzadkéw pici.
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