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KILKA REFLEKSJI O WSPOLCZESNYCH ODNIESIENIACH
FILOZOFII DO TEOLOGIL
MIEDZY INSPIRACJA A OBOJETNOSCIA

»Jedng z gtdwnych przyczyn schorzen filozoficznych
jest jednostronna dieta: karmimy swe mysli
przyktadami jednego tylko rodzaju”

Ludwig Wittgenstein

,Filozofia jest w duzym stopniu zm¢czona samg sobg”
Joseph Ratzinger

,,Wiara w Boga ma dtugg historie,
o wiele dtuzsza niz uprawianie filozofii”
Alasdair Maclntyre

1. TYTULEM WSTEPU

Zagadnienie zawarte w tytule niniejszego artykutu rzadko bywa w literaturze
filozoficznej czy teologicznej podejmowane. Zazwyczaj stawia si¢ ten problem
w odwrotnej relacji i sprowadza si¢ go do pytania, jakiej filozofii potrzebuje wspot-
czesna teologia, ewentualnie w aspekcie historycznym formutuje si¢ pytanie, jak
przebiegata relacja miedzy teologig a filozofig od starozytno$ci po dzien dzisiejszy.
Z cala konsekwencja traktuje si¢ te relacje jednostronnie — to teologia zapozyczylta
si¢ u filozofii, natomiast o odwrotnym zadtuzeniu raczej si¢ dzi$ nie wspomina.
Wspolczesna teologia zdaje si¢ mie¢ bardzo defensywny charakter i o ewentualnym
zainteresowaniu sobg filozofii raczej nie mysli. Filozofia rGwniez nie prowokuje
odwrocenia naszego zagadnienia i pytania o ewentualne inspiracje ptynace z mysli
teologicznej, tak w dziejach, jak i we wspotczesnosci. A moze warto go rozpatrzy¢?
Wybitny teolog kalwinski Karl Barth, nie bez sceptycyzmu, pytal prawie wiek temu:
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,,Czyz znajdzie si¢ cho¢ jeden filozof, godzien tego miana, ktéry by przywigzywat
jakakolwiek wage do wymyslnych konstrukcji, jakie w tym celu tworza teologo-
wie?”. l odpowiadal: ,Jest rzecza oczywista, ze teologia moze miec¢ jakie$ znaczenie
dla filozofii tylko wowczas, gdy wyrzeknie si¢ ambicji, by mie¢ to znaczenie™'.
Innymi stowy, im mniej teologia probuje przypodobac si¢ filozofii, upodabnia¢
si¢ do niej, tym wieksza szansa, ze jej analizy stang si¢ dla filozofa jako$ wazne.
Barth wskazywat na calkowitg jatowo$¢ wielowiekowych prob ustalenia metodo-
logicznych zasad oddzielajacych filozofie od teologii oraz ustalajgcych warunki
schodzenia si¢/rozchodzenia obu dziedzin. Czy rzeczywiscie tak jest? Niewatpliwie
teologia dialektyczna, zwana czasem teologia kryzysu, rozwijana przez Bartha,
rzeczywiscie stala si¢ wyzwaniem dla filozofow, ale czy powod tkwit w powyzej
zacytowanych stowach szwajcarskiego teologa? Niniejszy tekst to wstepny namyst
nad tytutowym zagadnieniem, swoisty przyczynek do waznego problemu.

Jak rozumiemy teologie w ponizszych analizach? Teologia w literaturze przed-
miotu jest czgsto okreslana jako ,,wiedza o wierze” (scientia fidei), ,,nauka wiary”
(doctrina fidei), ,,wiara zreflektowana” czy ,.kultura wiary”. Karl Rahner i Herbert
Vorgrimler wskazuja na pochodzenie stowa ,.,teologia” od greckiego theologeia (mo-
wienie o Bogu w jezyku hymnicznym i filozoficznym) i tak ja okreslaja: ,,W $cistym
sensie teologia w swojej istocie jest to $wiadomie podjety przez osobg wierzaca
wysitek stluchania autentycznego, historycznie ogtoszonego stowa Objawienia
Bozego, wysitek poznania tego stowa za pomocg metod naukowych i refleksyj-
nego rozwijania osiaggni¢tych w ten sposob rezultatow’”. Syntetycznie mozna
teologig rozumie¢ jako ,,zbior dyscyplin podajacych racjonalng interpretacjg oraz
uzasadnienie roznorakich wymiarow tresci religii chrzescijanskiej™. W polskiej
mysli teologicznej przywoluje si¢ niejednokrotnie rozroznienie — zaproponowane
przez filozofa i metodologa ks. Stanistawa Kaminskiego — na teologi¢ rozumiang
jako racjonalizacja Objawienia i jako rewelacjonizacja naturalnej wiedzy o zyciu
chrzescijanskim®. Generalnie bedziemy teologie rozumie¢ tu nieco szerzej niz
tylko jako dziedzine nauki humanistycznej, jako akademicki dyskurs, ujasniajacy
racjonalnie prawdy wiary czy ,,naturalnej wiedzy dotyczacej czlowieka i jego

' Cyt. za: E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, tham. A. Wigckowski, Warszawa: IW Pax 1988,
s. 75.

2 Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologie, Wroctaw: Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiggarni Archidiecezjalnej 1991, s. 78.

3 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, tham. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa: IW Pax 1987, s. 466.

4 S. Kaminski, J. Herbut, Teologia, w: Leksykon filozofii klasycznej, J. Herbut (red.), Lublin:
TN KUL 1997, s. 507. Por. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lub-
lin: TN KUL 1992, s. 315-320.

5 Por. S. Kaminski, Swiatopoglad, religia, teologia. Zagadnienia filozoficzne i metodologicz-
ne, oprac. M. Walczak, A. Bronk, Lublin: TN KUL 1998, s. 147-148; J. Herbut, Problemy teologii
pojetej jako rewelacjonalizacja naturalnej wiedzy o zyciu chrzescijanskim, ,,Roczniki Filozoficzne”
35 (1987), z. 1, s. 293-307.
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relacji do Absolutu™. Nie wnikamy tez w kwestie metodologicznych dystynkcji
i ewentualnych ,,przej$¢” miedzy filozofia a teologia. To kwestie istotne, ale w in-
nych wspotrzednych problemowych. W niniejszym tekscie bardziej chodzi nam
o myslenie religijne, inspirowane prawdami wiary chrzescijanskiej, podejmujace
wysilek zrozumienia i wyjasnienia tych prawd, ich translacji na jezyk wspotczesny.
Ograniczamy si¢ z naturalnych powodow do teologii chrzescijanskiej 1 to zwigzanej
z Kos$ciotem zachodnim, gdyz zupelnie inaczej nasze zagadnienie wygladatoby
w innych obszarach religijnych, np. w hinduizmie czy islamie, a nawet w teologii
prawostawnej. Taki zabieg ograniczajacy wydaje si¢ w petni uzasadniony nie tylko
charakterem teologii, ale i ksztaltem europejskiej filozofii.

Pytania ukierunkowujace ponizsze analizy dotycza ewentualnej atrakcyjnosci
wspotczesnej teologii dla filozofii, mozliwo$ci nawigzania partnerskich relacji, sy-
metrycznego dialogu. Obie drogi poszukiwania prawdy zdaja si¢ mie¢ sobie sporo
do zaoferowania, a historia pokazuje stusznos¢ takiego przypuszczenia. Czy dzi$
te drogi maja szansg si¢ spotykac, przecinac¢? Jakie warunki muszg by¢ spetnione,
by taki dialog zaistnial, by dyskurs teologiczny mégt stanowi¢ dla analiz i namy-
stow filozoficznych zaptadniajaca inspiracje? Czy jakas racj¢ miat Thomas Stearns
Eliot, méwiac, ze wspodtczesna choroba filozofii jest spowodowana jej rozwodem
z teologia, a drogg uzdrowienia jest przywracanie ich zwigzkow? To zresztg temat
na osobng, szeroka dyskusje.

Przedstawione ponizej refleksje sa naznaczone silnym tadunkiem subiektyw-
nosci, sporg dawka dowolnosci, co szczeg6lnie ujawnia si¢ w warstwie przywoly-
wanych przyktadéw. Niemniej taktyka ta wydaje si¢ optymalna z punktu widzenia
celu tego artykutu. Pelniejsza obiektywizacja wymagataby napisania monografii
poswieconej tytutowemu zagadnieniu. W tym miejscu chodzi wytacznie o przy-
czynki i wskazanie na wazno$¢ rozpatrywanego problemu i ewentualne drogi jego
eksplikowania.

2. FILOZOFIA I TEOLOGIA - DWA ZYWIOLY MYSLENIA
RADYKALNEGO I FUNDAMENTALNEGO

Lacinski rzeczownik radix oznacza korzen, rdzen, ale i zrédto, podstawe, po-
czatek. Myslenie radykalne to przede wszystkim myslenie fundamentow, zrodet,
myslenie wszystkiego, a zatem myslenie zmierzajace do poznania maksymalnie
uniwersalnego. Pozna¢ wszystko w kontekscie fundamentow zdaje si¢ charak-
teryzowa¢ dwie dyscypliny — filozofi¢ i teologi¢. Mys$lenie filozoficzne ma do
dyspozycji do§wiadczenie i1 rozum, a teologiczne dodaje do tego dane plynace

¢ S. Kaminfski, Nauka i metoda, s. 319.
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z Objawienia, rozszerzajac baze¢ danych doswiadczenia cztowieka o zrddta nadprzy-
rodzone. Czasem mowi si¢ o ,,poznaniu z wiary”. Teologia mys$li w przestrzeniach
lumine fidei, podczas gdy zywiot filozofii to /umine rationis. Wreszcie myslenie
radykalne to my$lenie bezkompromisowe, odwaznie stawiajace problemy i pytania,
niepoddajace si¢ modom i obowigzujacym trendom myslowym. Zarowno filozof,
jak i teolog radykalnie poszukuja prawdy czy — w zgodzie z tropem etymologicz-
nym terminu ,,filozofia” — madro$ci. Obie nauki to préby zblizenia si¢ do prawdy
rzeczywistosci za pomoca odmiennych metod i danych bazowych.

Myslenie radykalne jest mysleniem racjonalnym, podnoszacym rozum do
najwyzszej instancji poznawczej. W przypadku teologii 6w rozum zanurzony jest
w przestrzeniach wiary, prawd religijnych przyjmowanych przez cztowieka, kto-
ry wyznaje chrzescijanstwo. Teolog jest przekonany, ze wiara daje nadnaturalne
$wiatto 1 dzigki niemu rozum moze odkrywac te obszary prawdy i rzeczywistosci,
ktore bylyby przed nim catkowicie zamkniete poza religijnym dogmatem. Pro-
wokowa¢ to moze interesujace dyskusje wokot racjonalnosci migdzy filozofia
a teologig. Problem ewentualnych granic poznania czysto rozumowego, tego, co
za Wiadystawem Strozewskim, mozemy nazwa¢ metaracjonalizmem’, zdaje si¢
znajdowaé dobre obszary dyskusji wiasnie na styku filozofii i teologii. To tylko
jeden z nasuwajacych si¢ przyktadow.

Czy ustalenia teologéw moga by¢ w jakikolwiek sposob interesujace czy in-
spirujace dla filozofa? Etienne Gilson nie bez racji powiada, ze filozofowie ulegaja
rozmaitym wplywom i jest to jak najbardziej naturalne. Jednym z obszaréow tego
wplywu jest religia, my$lenie teologiczne. Pisat: ,,Wydaje si¢ by¢ faktem bezspor-
nym, ze upowszechnienie si¢ pewnych tez metafizycznych $wiadczy o oddzia-
tywaniu Objawienia judaistyczno-chrzescijanskiego na ksztaltowanie si¢ mysli
Zachodu™. W aspekcie osobowym pojawia si¢ pytanie, czy cztowiek wierzacy jest
w stanie abstrahowa¢ od prawd swej religii i filozofowaé w catkowitej izolacji od
nich. Gilson wyznawat: ,,nigdy nie moglem pojac¢, aby mozliwy byt taki wewnetrzny
podzial umystu, izby jedna jego potowa wierzyta, druga za$ filozofowata™. Ale
to tylko jeden aspekt sprawy. Wszak jawi si¢ kolejne pytanie: czy teologia moze
stanowi¢ wyzwanie dla filozofa niewierzacego? Czy wypracowywane idee, sta-
wiane pytania i proponowane rozwigzania powstajgce na gruncie teologii moga
by¢ dla filozofa dalekiego od przyjmowania prawd wiary czyms$ inspirujacym,
zaptadniajagcym myslenie, otwierajacym jakie$ nowe przestrzenie namystow stricte
filozoficznych? Wydaje sig, ze tak, i nietrudno znalez¢ przyktady potwierdzajace te
odpowiedz, do czego jeszcze przyjdzie nam powrdci¢ w nieco innym konteks$cie.

7 Por. W. Strozewski, Racjonalizm i metaracjonalizm, w: W. Strozewski, Istnienie i sens,

Krakéw: Znak 1994, s. 396-422.

8 E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, s. 76. Por. E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, thum.
J. Rybalt, Warszawa: IW Pax 1958.

 E. Gilson, Filozof i teologia, thum. J. Kotsa, Warszawa: IW Pax 1968, s. 11.
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Dominique Lambert w swej monografii dotyczacej dialogu teologii z naukami
przyrodniczymi wyroznit trzy podstawowe modele wzajemnych odniesien tych
sfer badawczych. Po pierwsze, mamy relacj¢ integracyjng (konkordyzm), w ktorej
teologia 1 nauki stanowig organiczna wspolnote pojec i tresci, tworzg integracje
teorii 1 hipotez, idealem jest tu swoiste scalenie i ujednolicenie tresci. Jest to na
gruncie odniesien nauki i teologii model utopijny, w zasadzie nierealizowalny, cho¢
lokalnie majacy pewne precedensy. Po drugie, jawi si¢ model separacyjny (dys-
kordyzm), czyli wzajemny izolacjonizm, brak dialogu i jakiejkolwiek wspotpracy,
oddzielenie. Trzeci model tworzy eksplikacja (wyartykutowanie), a polega to na
wzajemnym poszanowaniu swej odmiennosci metodologicznej, a jednoczesnie
przekonaniu o tworczym dialogu, ktory moze sta¢ si¢ udzialem obu partnerow;
wskazuje si¢ tu na to, co wspdlne, i na to, co rézne'®. Przenoszac t¢ interesujacg
propozycje wprost na relacje miedzy filozofig a teologig, mozna mowic o trzech
podstawowych modelach wzajemnych odniesien. Pierwszy to albo redukcja filozofii
do teologii, albo na odwrot — teologii do filozofii, drugi rozdziela obie dziedziny,
czyniac z nich catkowicie obce rzeczywistosci, a trzeci traktuje je komplementarnie,
dopetiajgco. Model pierwszy, w ktorym filozofia zostaje wchtonigta przez zywiot
wiary, myslenia teologicznego, realizowat si¢ i realizuje w nurtach myslenia religij-
nego, nawigzujacego do dawnego paradygmatu sprzed dystynkcji oddzielajacych
filozofi¢ od teologii. Nie bez racji nazywa si¢ go nurtem augustynskim w filozofii
chrzescijanskiej. Byl to paradygmat powszechny w mysli wezesnochrzescijanskiej
az do scholastycznego oddzielenia filozofii od teologii w XIII wieku. Trzeba jednak
zauwazyc¢, ze przetrwal on w chrzescijanstwie wschodnim, co jest widoczne choéby
w dwudziestowiecznej filozofii rosyjskiej, stusznie nazywanej filozofia w cieniu
prawostawia. Sotowjow, Bierdiajew, Szestow, Rozanow, L.osski, Mieriezkowski
to tylko nieliczne przyktady tej tendencji. Zresztg analogicznie sprawa wyglada na
gruncie filozofii zydowskiej, poczawszy od Filona z Aleksandrii. Wspotczesnie wie-
le nurtéw fenomenologii francuskiej zdaje si¢ wpisywaé w ten paradygmat myslenia
religijnego, by wspomnie¢ mysl Michela Henry’ego!' czy Jeana-Yves’a Lacoste’a'?.
W Polsce w pewnym zakresie myslenie religijne na gruncie filozoficznym uprawiat
ks. Jozef Tischner”, a w petnym zakresie czyni to Stanistaw Grygiel'*. Od strony
teologii myslenie religijne wchtaniajace filozofig¢ uprawia tzw. teologia naturalna

10 Por. D. Lambert, Sciences et théologie — Les figures d 'un dialogue, Bruxelles: Editions Lessius
1999; S. Wszotek, Wprowadzenie do filozofii religii, Krakow: WAM 2004, s. 177-181.

' Por. M. Henry, L essence de la manifestation, Paris: PUF 1963; M. Henry, Paroles du Christ,
Paris: Editions du Seuil 2002; M. Henry, Phénoménologie de la vie, t. I-1V, Paris: PUF 2003-2004.

12 Por. J.-Y. Lacoste, Expérience et absolu. Questions disputées sur I’humanité de [’homme,
Paris: PUF 1994; J.-Y. Lacoste, Etre en danger, Paris: CERF 2011.

13 Por. J. Tischner, Myslenie religijne, w: J. Tischner, Myslenie wobec wartosci, Krakow: Znak
1982, s. 339-360.

4 Por. S. Grygiel, Zy¢ znaczy filozofowaé, Warszawa: Mt 5,14 | Muzem Jana Pawta 11 i Prymasa
Wyszynskiego 2020.
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(dawniej, chyba bardziej adekwatnie, okre§lana mianem apologetyki) oraz pewne
nurty teologiczne, rozwijane przede wszystkim w protestantyzmie.

Redukcja teologii do filozofii — drugi wariant pierwszego modelu odniesien —
zdaje si¢ dzi§ modelem bardzo popularnym, zapoczatkowanym chyba w sposob
dojrzaty dopiero przez Ludwiga Feuerbacha, ktory porzucit studia teologiczne dla
filozofii i dokonat radykalnego sprowadzenia teologii do antropologii. W Zasadach
filozofii przysziosci pisat: ,,Zadaniem czaséw nowozytnych byto urzeczywistnienie
1 uczlowieczenie Boga — przeksztalcenie i roztopienie teologii w antropologii”.
I dalej: ,,Istota filozofii spekulatywnej — to nic innego jak zracjonalizowana, zre-
alizowana, uwspolczesniona istota Boga. Filozofia spekulatywna jest prawdziwa,
konsekwentna, racjonalng teologig”!*. Wydaje sie, ze tego typu podejscie jest cha-
rakterystyczne dla wielu myslicieli wspotczesnych. Teologia jest wtedy traktowana
jako rezerwuar poje¢ 1 problemow, ktore w formie zdesakralizowanej mogg stac
si¢ tworczym zaczynem do analiz filozoficznych, stanowigcych czasem radykalne
odwrécenie sensow w stosunku do zamierzonych pierwotnie. Feuerbach podjat
probe spojrzenia na nature cztowieka przez pryzmat idei Boga i w tym sensie jest
protoplasta naturalizacji teologii przez dyskurs filozoficzny.

Model rozgraniczenia/separacji (dyskordyzm) obu nauk tworzy radykalng ob-
co$¢ miedzy nimi, uniemozliwiajac ich wzajemny dialog czy wzajemng inspiracje,
cho¢ moze tu by¢ asymetria. Generalnie jednak wzajemne odniesienia mi¢dzy
filozofig a teologig nie mogg w tym ujeciu zachodzi¢. Dopiero trzeci model, oparty
na odniesieniu komplementarnosci/eksplikacji, stanowi dobrg ptaszczyzne do twor-
czych spotkan — obie dziedziny zachowuja swa tozsamo$¢ i profil metodologiczny,
ajednoczesnie zdajg si¢ mie¢ sobie co$ istotnego do zaoferowania. Wszak zardéwno
od teologa, jak i filozofa oczekuje si¢ ,,odpowiedzi na wielkie pytania zycia; odpo-
wiedzi na pytanie: na czym wiasciwie polega bycie cztowiekiem? Jak je przezywac,
by sie powiodlo?”’'%. Zacytowany wiasnie Joseph Ratzinger uwaza, ze pytania te
organicznie taczg filozofie z teologia, cho¢ do odpowiedzi dazg one na réznych
drogach racjonalnego namystu. Owszem, niektorzy teolodzy zdawali si¢ uwazac, ze
mozna prowadzi¢ badania teologiczne bez filozofii, a Marie Dominique Chenu OP
jest dobrym przyktadem takiego trendu w XX wieku. Przeciwstawiat on prawde
w znaczeniu ewangelicznym (prawda biblijna) koncepcji prawdy wypracowanej
w filozofii greckiej (prawda metafizyczna). Z kolei Hans Urs von Balthasar glosit,
ze dzi$ filozofie mozna uprawia¢ wylacznie w konteks$cie wiary, a chrze$cijanin
,,pozostaje straznikiem metafizycznego zdumienia, ktore ma wskazywac, gdzie jest
zrodto filozofii, i ktorego kontynuacja stanowi podstawe dla jej dalszego istnienia™!”.

15 L. Feuerbach, Zasady filozofii przysziosci, tum. M. Skwiecinski, w: L. Feuerbach, Wybor
pism, t. 11, Warszawa: PWN 1988, s. 4-5.

16 J. Ratzinger, Prawda w teologii, tham. M. Mijalska, Krakow: Wydawnictwo M 2001, s. 14.

17 Cyt. za: F. Kerr, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do mistyki oblubienczej,
thum. A. Wojtasik, Krakow: WAM 2011, s. 156.
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Autentyczne i1 najglgbsze pytanie metafizyki, wyrazajace si¢ w zdziwieniu, ze
istnieje raczej co$ anizeli nic (Leibniz i Heidegger), moze odpowiednio gleboko
wybrzmie¢, zdaniem Balthasara, wytacznie w kontek$cie wiary chrzescijanskie;j.
Tylko chrze$cijanin jest zdolny do petnego zdumienia si¢ Bytem. Teologiczne tto
jest zatem nieodtaczne od filozofii europejskiej. Teologiczne tematy i presupozycje
sa niemozliwe do oderwania od myslenia filozoficznego. Poglady Chenu i Baltha-
sara nie stanowig jednak we wspotczesnej mysli teologicznej dominujgcego trendu,
zreszty z korzyscia — jak sadze — tak dla teologii, jak i filozofii.

3. TWORCZE ODDZIALYWANIA - W KREGU PRZESZEOSCI
JAKO NAUCZYCIELKI WSPOLCZESNOSCI

Spotkanie chrzescijanstwa z filozofia poganska jawito si¢ jako historyczna
koniecznos¢. Niezaleznie od nieustannie podejmowanych dyskusji na temat bla-
skow 1 cieni wynikajacych z tego spotkania dla chrzescijanstwa trudno bytoby
wskaza¢ w starozytnosci jakas tworcza alternatywe, ktora wpisataby rodzacg sie
mysl chrzescijanska w odmienny kontekst niz hellenskie klimaty filozoficzne. Warto
tez pamigta¢ o starozytnym przedstawianiu w sztuce chrzescijanskiej Chrystusa
jako filozofa, ktory rozwigzat najwazniejszy egzystencjalnie problem filozoficzny,
mianowicie: $miertelnos¢ cztowieka. Dla $w. Justyna Mgczennika chrze$cijanstwo
to ,,prawdziwa filozofia”'®. Pochodng takiego rozumienia chrzescijanstwa byto
traktowanie w starozytnosci zycia mniszego jako zycia filozoficznego'®. Warto
tez zwrdci¢ uwage na symbolike roku 529, kiedy to cesarz Justynian zamknat
Akademie Platonska, a $w. Benedykt z Nursji zatozyt klasztor Benedyktynow na
Monte Cassino.

Spotkanie chrzescijanstwa z filozofig grecka zainaugurowato zywiot myslenia
religijnego, analiz filozoficznych dokonywanych we wnetrzu paradygmatu chrystia-
nizmu, poczatkowo bez rozrdznien i dystynkcji metodologicznych. Taki unitarny
klimat panowat generalnie w czasach patrystycznych ze swym zwienczeniem
w dzietach $w. Augustyna. Dopiero $w. Tomasz z Akwinu, a warto wspomnie¢ pio-
nierskie w tym wzgledzie intuicje $w. Alberta Wielkiego, wprowadzil rozréznienie
miedzy filozofig a teologia, zapewne nie bez wplywu wymogoéw instytucjonalnych,
zwigzanych z powstaniem w tym czasie uniwersytetow. Filozofia zaczyna od bytow

18 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 12—13. ,,Postawa prawdziwego filozofa jest Zycie wedtug
Logosu i z nim. Poniewaz bycie chrzescijaninem oznacza zy¢ wedtug Logosu — zatem chrzes$cijanie
sg prawdziwymi filozofami, a chrzescijanstwo prawdziwg filozofig” (s. 13).

19 Por. A. Kazimierczak-Kucharska, Mnich i filozof. Elementy zZycia filozoficznego w monasty-
cyzmie wezesnochrzescijanskim od jego poczgtkow do VIw., Tyniec: Wydawnictwo Benedyktynow
2021.
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skonczonych i dochodzi do Boga jako ich Pierwszej Przyczyny, a teologia zaczy-
na od Boga i wszystkie byty przygodne, caly §wiat stworzony rozpatruje w jego
zwiagzku z Bogiem. Akwinata podkres$lat jednak catkowita zgodnos¢ i organiczng
jednos¢ prawdy filozoficznej i teologicznej, zdecydowanie wystepujac przeciw
teorii dwdch prawd przypisywanych w $redniowieczu awerroistom tacinskim.
Jednak odkrywana samym rozumem prawda filozofii stanowi jedynie przedsionek
dla prawdy objawionej (praeambula fidei), stad rola filozofii oddawana tacinskim
adagium philosophia ancilla theologiae (i nie tylko filozofia, wszak teologia byta
uznawana za krolowa wszystkich nauk: aliae scientiae dicuntur ancillae eius). To
czas generalnie tworczej symbiozy badan filozoficznych i teologicznych, ktore
wzajemnie wptywajg na siebie i majg sobie bardzo duzo do zaoferowania.

W tym miejscu warto przywotac¢ problem zwigzany z istnieniem i ksztattem
filozofii chrzescijanskiej. Zagadnienie to bardzo szerokie i skomplikowane, tu zosta-
nie tylko syntetycznie zarysowane®. Etienne Gilson uwazal, ze z punktu widzenia
historyka filozofii istnienie filozofii chrzescijanskiej jest bezdyskusyjnym faktem,
a dzieje mysli sredniowiecznej sa tego najlepszym przyktadem. Jak jg rozumial?
Czytamy: ,,Nazywam filozofig chrzesécijanska wszelka filozofig, ktora rozgranicza-
jac formalnie obydwa porzadki poznania uznaje jednak objawienie chrzescijanskie
za niezbedng pomoc dla rozumu’?!. Nie istnieje, co prawda, rozum chrzes$cijanski,
ale istnieje rozum chrze$cijanina, chrzescijanska aktywno$¢ rozumu. Stanowisko
Gilsona wywotato szeroka dyskusje, w ktérej wielu negowato sensownos$¢ mo-
wienia o filozofii chrzescijanskiej, a byli wsrod nich wybitni tomisci. Heidegger
mowit o filozofii chrzescijanskiej jako o ,,drewnianym zelazie” (holzernes Eisen),
widzac w tym pojeciu fundamentalng sprzeczno$¢. Z kolei Karl Jaspers powiadat,
ze cala filozofia europejska wyrasta z ducha biblijnego: ,,Biblia i religia biblijna
to podstawa naszego filozofowania, staty drogowskaz i zrédto niezastapionych
tre$ci. Na Zachodzie filozofuje si¢ — czy si¢ kto$ z tym zgodzi czy nie — zawsze
z Biblig, nawet wtedy, gdy sie jg zwalcza??. Uwaga ta niekoniecznie jest afirmacjg
filozofii chrzescijanskiej, ale w konteks$cie naszego zagadnienia wskazuje na co$
bardzo waznego.

W czasach nowozytnych dochodzi jednak do coraz silniejszej sekularyzacji
filozofii i zrywania relacji z teologig. Zréznicowanie wprowadzone w XIII wieku
ewoluowalo w strong przeciwstawiania, co najpierw, w XVI wieku, wyrazito si¢
w niecheci protestantyzmu do filozofii (dla Lutra filozofia byta swoistg zdrada
wiary chrze$cijanskiej), a w wieku XVIII wrecz we wrogosci filozofii wobec teo-
logii. W czasach o§wiecenia francuskiego stato si¢ poniekad reguta, ze za filozofa

20 Por. K. Stachewicz, O filozofii chrzescijanskiej. Kilka uwag z perspektywy historycznej i fu-
turologicznej, ,,Logos i Ethos” 23 (2013), nr 2, s. 219-234.

21 E. Gilson, Duch filozofii Sredniowiecznej, s. 38-39.

2 K. Jaspers, Wiara filozoficzna, thum. A. Buchner i in., Torun: Wydawnictwo Comer 1995,
s. 67-68.
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uznawano mysliciela, ktérego poglady byly sprzeczne z chrzescijanstwem, pdz-
niej proces poszedt w kierunku afirmacji niezaleznosci pogladow filozoficznych
od jakichkolwiek prawd religijnych. W zasadzie taki poglad przetrwal do czasow
wspotczesnych. Nie oznacza to oczywiscie, ze regula ta byta powszechnie prze-
strzegana. Wystarczy wskaza¢ na solidne wyksztalcenie teologiczne wielu myslicieli
czasdw nowozytnych (np. Spinoza, Pascal, Schelling, Hegel) czy wspotczesnych
(np. Kierkegaard, Heidegger, Blumenberg) i obfite korzystanie przez nich z tradycji
teologicznej na gruncie wlasnych systemoéw filozoficznych. Przyktadowo, Kier-
kegaard operowal kategoriami religijnymi w rdzeniu swej filozofii: wiecznos$¢ —
czas, nieskonczonos¢ — skonczonos¢, autentyczno$¢ egzystencji chrzescijanskiej
etc. Wezesny Heidegger, z kolei, rozwijat fenomenologie zycia chrzescijanskiego:
poprzez analizg pewnych watkow z teologii $w. Pawla czy $w. Augustyna i Srednio-
wiecznej mistyki wypracowywat kategorie sytuacji, doswiadczenia faktycznosci,
historycznosci, przezycia?, co miato wptyw na jego ontologie fundamentalng, ktorg
przedstawit pozniej w swoim przelomowym dziele zatytulowanym Sein und Zeit.
Mysliciel ten wielokrotnie rozwazat relacje fenomenologii do teologii’*. Niezalez-
nie zatem od procesow ,,sekularyzacji” myslenia filozoficznego, ktore w czasach
nowozytnych i wspolczesnych nabralo — chyba jednak z inspiracji Tomasza, cho¢
wbrew jego intencjom — ogromnego impetu, przeptyw idei teologicznych stanowi
continuum, zdaje si¢, ze nieprzerwane od starozytnosci chrzescijanskiej. Oczywi-
Scie zmieniat si¢ i zmienia charakter tego przeplywu i wzajemnych oddziatywan.
Ta kwestia jeszcze nam powroci.

W historii jest tyle tworczych oddzialywan idei, pojec i intuicji teologicznych na
filozofig, ze ich syntetyczne omowienie zastuguje na monografi¢. Tu tylko kilka syg-
nalizujgcych zagadnienie przyktadow. Wypracowane w toku sporéw trynitarnych,
pojecie ,,osoba”, ktore stato sie glowna kategoria opisu Trojcy Swietej, okazato sie
bardzo pomocne w filozoficznej teorii cztowieka. Narodziny i rozwoj personali-
zmu bazuja na tej teologicznie opracowanej koncepcji Oséb Boskich. Klasyczna
metafizyka egzystencjalna natomiast zrodtowo tkwi w Ksiedze Wyjscia, w ktorej
Bog, objawiajac Mojzeszowi swe imie, uzywa okreslenia: ,,Jestem, ktory Jestem”
(Wj 3,14). Gilson nie bez racji uwaza, ze jest to fundament ujecia bytu w aspekcie
esse, a szczegolnie Bytu Koniecznego jako Istnienia Samoistnego w metafizyce
tomistycznej®. Warto tez pamigtac, ze podejscie hermeneutyczne w filozofii bazuje
na wypracowanej w teologii technice interpretacji tekstu biblijnego. P6zniej od Frie-
dricha Schleiermachera poprzez Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura az do
Gianniego Vattimo czy Johna Davida Caputo przeszliSmy od hermeneutyki biblijnej

23 Por. M. Heidegger, Fenomenologia zycia religijnego, thum. G. Sowinski, Krakow: Znak 2002.

24 Najbardziej systematycznie w: M. Heidegger, Fenomenologia i teologia, tham. J. Tischner,
J. Mizera, w: M. Heidegger, Znaki drogi, Warszawa: Aletheia 1999, s. 45-71.

2 Por. Z. Kunicki, Metafizyka Ksigegi Wyjscia. Studium teologii filozoficznej Etienne Gilsona,
Olsztyn: Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” 1996.
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do hermeneutyki filozoficznej. Duzym potencjatem filozoficznym wykazala si¢
tez idea creatio ex nihilo, a takze teologiczna idea stworzenia $wiata jako creatio
continua. Pojecie ,,wolna wola” tez jest proweniencji teologicznej; generalnie ta
kategoria, jakze fundamentalna dla antropologii i etyki, a dzi$§ szeroko dyskutowa-
na w konteks$cie neuronauk, nie istniata w filozofii greckiej i pojawita si¢ dopiero
(to m.in. ustalenia Hannah Arendt) w mysli §w. Augustyna. Osobng kwestig jest
rozwijany i teologicznie eksplikowany ethos chrzescijanski, ktory tworczo wptynat
na wiele uje¢ moralnosci w ramach etyki filozoficznej, a jego wptywow trudno nie
zauwazy¢ takze w pewnych wariantach tzw. etyki niezaleznej, by wspomnie¢ z na-
szej rodzimej tradycji chocby etyke spolegliwego opiekuna, wypracowang przez
Tadeusza Kotarbinskiego, czy etyke chrzescijanska dla niewierzacych autorstwa
Mariana Przeteckiego.

4. FILOZOF WOBEC TEOLOGII DZIS

Wspolczesna teologia sporo mowi o filozofii, ale wzajemnos$ci nie widaé. Prawie
zaden leksykon stricte filozoficzny nie zawiera nawet hasta ,,teologia”. Mozemy
zatem mowi¢ o swoistej asymetrii odniesien. Jakie sg zrédta tej asymetrii? Z jed-
nej strony niewatpliwie procesy ogolnego zeswiecczenia oraz zaniku wptywow
instytucjonalnych Kosciolow czynig z teologii nauke niszowa. Z drugiej strony
nie wida¢ chyba jakich$ oryginalnych propozycji teologicznych, ktorych nadmiar
pojawial si¢ w drugiej polowie XX wieku, a od lat osiemdziesiatych ubieglego
stulecia dynamizm ich rozwoju wyraznie zahamowat. Wszystko to powoduje
dystans filozofow wobec teologii, rodzac raczej postawy ignorancji, obojetnosci
niz fascynacji czy cho¢by zainteresowania. Problem Boga staje si¢ we wspot-
czesnej filozofii problemem obojetnym, spory o Boga wystudzily sie, a zjawisko
tzw. nowego ateizmu (Dennett, Hitchens i Dawkins) nie znajduje wérod filozofow
akademickich wielkiego zainteresowania i nie generuje wielkich sporéw i dyskus;ji.
W sferze zainteresowan filozoféw lezy natomiast religia, wiara religijna traktowana
jako rezerwuar rozmaitych idei, sensow, kategorii i poje¢ filozoficznych czy nawet
ogolnohumanistycznych. Przejmowanie przez dyskurs filozoficzny pewnych idei
teologicznych prowadzi jednak do ich desakralizacji, sekularyzacji, uyymowania
poza naturalnym dla nich srodowiskiem wiary, przez co dochodzi do ich funkcjo-
nowania w nowych kontekstach, nierzadko obcych im i wrogich. Przestajg by¢
ideami powigzanymi z zywa wiarg, stajg si¢ raczej martwymi reliktami zamierajacej
tradycji religijne;j.

Teologia zazwyczaj znajduje si¢ w przestrzeni ignorancji wspotczesnego filozo-
fa, cho¢ problemy teologiczne juz niekoniecznie. Swoistym symbolem tworczych
spotkan i dyskusji miedzy filozofami a teologami w czasach najnowszych bylo
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spotkanie Jiirgena Habermasa z Josephem Ratzingerem w auli Akademii Katolickiej
w Monachium w styczniu 2004 roku. Habermas to wybitny przedstawiciel szkoty
frankfurckiej, ateista, ktory w ramach dyskusji z wielkim niemieckim teologiem
Ratzingerem uznat religi¢ za sporg szans¢ dla zlaicyzowanego spoleczenstwa libe-
ralnego. Przyszty papiez Benedykt X VI podkreslit zas kwesti¢ etosu $wiatowego
(zapewne nie bez wptywu idei Weltethos Hansa Kiinga), wypracowywanego w dia-
logu ze wszystkimi kulturami i religiami zarowno laickiej, jak 1 chrzescijanskiej
czesci Europy. Owocnosé dialogu potwierdzili obaj rozméwey, a po 2004 roku
w mysleniu Habermasa o roli religii w funkcjonowaniu spoteczenstwa europej-
skiego da si¢ dostrzec znaczace zmiany.

Wiele kwestii zdaje si¢ w sposob szczegdlny nadawac si¢ do wzajemnych
dyskusji miedzy filozofami a teologami. Wspomnie¢ mozna interdyscyplinarne
spotkania dotyczace wzajemnych odniesien teologii, filozofii i nauk przyrodniczych,
organizowane od lat przez uniwersytety amerykanskie, a takze europejskie. Polskim
przyktadem byto srodowisko skupione wokdt Osrodka Badan Interdyscyplinarnych
w Krakowie, zainicjowanego przez ks. Michata Hellera i ks. Jozefa Zycinskiego,
a dzisiaj takze wokot Centrum Kopernika Badan Interdyscyplinarnych UJ. Pra-
ce teologow brytyjskich Artura Peacocke’a czy Johna Polkinghorne’a wykazuja
ogromny potencjat inspirujacy ujecia filozoficzne. Na szczegolng uwagg zastuguje
propozycja lana Barboura, by na prawdy filozoficzne i teologiczne patrze¢ przez
pryzmat modeli*. Przyktadoéw na tego typu wymiang mys$li i inspiracji jest wiele
i dlugo mozna by je wymienia¢. Nieco gorzej przedstawia si¢ problem dialogu
teologii z naukami humanistycznymi i spotecznymi, co moze stanowic¢ zapowiedz
przysztych konfliktow, diametralnie réznych od oswojonego juz problemu nauka —
wiara w odniesieniu do nauk $cistych. To jednak odrgbny temat, tu tylko wspo-
mniany, a to ze wzgledu na widoczny brak oddzialywan mysli teologicznej na
wspotczesng — szeroko rozumiang — humanistyke.

Interesujacym dla filozofa zagadnieniem teologicznym jest tez problem jezyka,
nierzadko w dyskursie teologicznym ,,ekstremizowanego”, dochodzacego do swych
granic, wystepujacego w ,,niecodziennych” dla niego funkcjach, by wspomnie¢ na
przyktad jezyk modlitwy i wybitng monografi¢ Richarda Schaefflera pt. O jezyku
modlitwy?’. Kolejne interdyscyplinarne zagadnienie to problem wiary — czym jest,
jakie petni funkcje poznawcze i zyciowe. Czy fraza ,,poznanie z wiary”, ,,roszczenie
wiary do rozumu” to wytacznie konstrukt teologiczny czy sensowna idea takze
w perspektywach namystow filozoficznych? Na czym zasadza si¢ pewno$¢ wiary
religijnej, jakg ma legitymizacje racjonalng i intersubiektywna? Wazna przestrzenia
dla wspdlnych namystow jest oczywiscie problem cztowieka — jego tozsamosci,

2 Por. I.G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium porownawcze nauk przyrodniczych

i religii, ttum. M. Kro$niak, Krakow: Znak 1984. Uzywane w niniejszym tekscie pojecia ,,model”
i,,paradygmat” sa rozumiane generalnie w duchu ustalen Iana G. Barboura.
27 R. Schaeffler, O jezyku modlitwy, tham. G. Sowinski, Krakow: Znak 2007.
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wymiaréw duchowych czy wolnosci. Na osobng uwage zastuguje fundamentalne
pojecie ,,godnos¢ cztowieka”, pochodzace wszak z chrzesécijanskiej koncepcji czto-
wieka, a dzi$§ domagajace si¢ uzasadnienia i szerokiej eksplikacji jego etycznych
sensow. Dzigki temu wspotczesne dyskusje bioetyczne moga przebiega¢ w kontek-
$cie godnosci cztowieka, a nie tylko w przestrzeniach czysto utylitarnego rachunku
szcze$cia. Dyskusja o nadziei jako fundamentalnym egzystencjale cztowieka nie
moze nie bra¢ pod uwage klasycznych juz dziet poswigconych temu zagadnie-
niu przez protestanckiego teologa Jiirgena Moltmanna (7heologie der Hoffnung),
wypracowanych zreszta w dyskusji z filozofig nadziei stworzona na gruncie mar-
ksistowskim przez Ernsta Blocha. Z kolei monografia Moltmanna poswigcona
ekologicznej teorii stworzenia (Gott in der Schopfung) bywa czgsto przywolywana
w modnej dzi$ etyce ochrony srodowiska naturalnego — kolejnym istotnym obszarze
do dyskusji filozofow z teologami. Warto tez zwroci¢ uwage na rozwijane obecnie
w filozofii, ale i1 psychologii czy pedagogice rézne warianty swieckiej soteryki,
bazujace na takich kategoriach, jak: samospelnienie, samorealizacja, bycie soba,
autentyczno$¢ etc. By¢ moze paralelna dyskusja z soteriologia teologiczng moze
rzuci¢ na te modele nowe $wiatta, pogltebi¢ analizy, ukaza¢ konteksty ukrywane
i niewidoczne w dyskursach nauk humanistycznych i spotecznych. Problem celu
zycia cztowieka i jego spetnienia stanowi wszak fundamentalne zagadnienie egzy-
stencjalne, niezaleznie od egzorcyzmowania go w kulturze postmodernistyczne;.

Czy czasy nowozytne dokonaty desakralizacji poje¢ i teorii teologicznych,
czyniac fundacyjne zapozyczenie, jak chce jedna z tradycji interpretujacych przez
pryzmat religijny czasy nowoczesne (np. Agata Bielik-Robson), czy tez racje ma
Hans Blumenberg, odrzucajacy takg perspektywe interpretacyjng? Niemiecki filozof
uwazatl, ze nowozytnos$¢ stanowi autonomiczng formacje intelektualng, wytworzong
nie na drodze zeSwiecczenia kategorii teologicznych, ale powstata w silnej opozycji
do religii chrzes$cijanskiej, stad jest epoka prawowita, w zaden sposob niezadtu-
zong w kulturze religijnej sredniowiecza, a samougruntowanie epoki nowozytnej
»hastgpito z niczego”?. Zauwazy¢ jednak wypada fakt, ze Blumenberg nicustannie
nawigzywal w swej filozofii do watkow teologicznych, przepracowujac i oryginalnie
reinterpretujgc wiele idei stricte teologicznych, wlasciwie na przestrzeni catego
swego filozoficznego zywota®”. Radykalne odcigcie si¢ od teologii nie jest zatem
sprawg tatwa, a moze nawet jest rzeczg niemozliwg.

Nietrudno zlokalizowa¢ w sensie tak ogolnym, jak i szczegétowym wspdlne
pltaszczyzny badawcze filozofii i teologii poprzez wskazanie przedmiotu zaintere-
sowan, sekwencji idei, a nawet metod postepowania naukowego. Rysuje si¢ w tych

2 Por. H. Blumenberg, Prawowitos¢ epoki nowozytnej, thum. T. Zatorski, Warszawa: PWN
2019.

% Por. H. Blumenberg, Dwuznacznosé nieba, tham. T. Zatorski, ,,Znak” 71 (2019), nr 10, s. 32—
37, R. Pawlik, Czego Hans Blumenberg moze nauczy¢ teologa o Kosciele?, ,,Znak” 68 (2016), nr 6,
s. 58-63; T. Zatorski, Miedzy ironiq a lojalnoscig, ,,Znak” 68 (2016), nr 6, s. 64—69; M. Jedrzejek,
Hans Blumenberg, niewidzialny filozof, ,,Znak 72 (2020), nr 7-8, s. 4—12.
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obszarach gtownie spoér, agonicznos¢ spotkan, cho¢ i wspdlnota doswiadczen
ludzkich. Wazna przestrzenia taczaca obie dziedziny wiedzy jest odwotywanie si¢
do do$wiadczenia. Styk wiara/teologia — do$wiadczenie bywat w dziejach dos¢ am-
biwalentny i generowat wiele probleméw, by z czasow wspdtczesnych wspomnieé
kryzys modernistyczny. Dopiero Sobor Watykanski I w pelni otworzyt mozliwosci
powrotu do kategorii doswiadczenia na gruncie teologii, konczac okres podejrzliwo-
sci, cho¢ w Katechizmie Kosciota Katolickiego nadal tego pojecia nie znajdziemy.
Generalnie jednak ,,w opinii zdecydowanej wigkszosci teologdéw, zaréwno katoli-
ckich, jak i protestanckich, nie sposob obejs$¢ si¢ bez kategorii do§wiadczenia™*.
Skad taka popularno$¢ doswiadczenia na gruncie teologii? Prawdopodobnie wiaze
si¢ to z nadzieja na przejscie od abstrakcyjnej nierzadko narracji teologicznej do
konkretu ludzkiego zycia przezywanego w kontekscie religijnym. Podkresla si¢ tez,
ze Objawienie jest udzielane w doSwiadczeniu, co teologia biblijna zdaje si¢ jed-
noznacznie potwierdzaé. Z kolei doswiadczenie w filozofii — rozmaicie rozumiane,
poczawszy od sensualnych senséw empiryzmu, zradykalizowanych przez neopo-
zytywizm, po szerokie ujecia fenomenologiczno-hermeneutyczne — przynajmniej
od Arystotelesa zdaje si¢ stanowi¢ fundamentalng kategori¢ epistemologicznag.
Zreszta kategoria ta — cho¢ przezywa dzi$ rozliczne kryzysy — jest waznym poje-
ciem w catej humanistyce, a takze w naukach spotecznych. Teologia odwotujaca
si¢ do doswiadczenia staje si¢ zatem bliska filozofowi, czego przyktadem moze by¢
mysl Karla Rahnera, Hansa Kiinga czy Gerarda Ebelinga. Z drugiej strony sama
kategoria doswiadczenia, w catej swej fundamentalnos$ci, moze uzyskac interesujace
naswietlenia i ujasnienia w kontekscie dyskusji teologiczno-filozoficzne;.

5. JAKIEJ TEOLOGII POTRZEBUJE WSPOLCZESNA FILOZOFIA?

Pierwsza konstatacja, ktora wynika z wielu powyzszych przyktadow i refleksji,
wskazuje na zwrotnos$¢ relacji: teologia korzystajaca odpowiedzialnie i tworczo
z filozofii zwrotnie bywa dla filozofa interesujaca, przyktadem mysl Rahnera,
Balthasara, Ratzingera czy teologia procesu (John Van der Veken, James Tracy, Ber-
nard Lee, Benedict Ashley). Idee przejmowane przez teologa z filozofii, a nastgpnie
przerabiane przez pryzmat wiary bywaja interesujace dla filozofa. Mechanizm ten
zdaje si¢ dziata¢ dos¢ niezawodnie, cho¢ istnieja przyklady — a teologia Bartha
jest tu wyjatkowo mocnym argumentem — uprawiania teologii poza filozofig przy
zachowaniu duzej atrakcyjnosci. Na uwage, potwierdzajacg powyzszg konstata-
cje o atrakcyjnosci wtornych idei teologicznych, zastuguja migdzy innymi prace

30 K. Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii. Préba oceny teologiczno-metodologicznej
dyskusji we wspolczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lublin: RW KUL 2003, s. 36.
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teologiczne amerykanskiego autora Roberta Sokolowskiego, by wspomnie¢ tu takie
jego ksiazki, jak Obecnos¢ eucharystyczna: studium z teologii fenomenologicznej
czy Bog wiary i rozumu: podstawy chrzescijanskiej teologii. Przejgcie przez niego
waznych dla wspolczesnej filozofii idei wzigtych z fenomenologii i ich tworcze
zastosowanie w teologii czyni z jego prac interesujace dla filozofa propozycje.

Niewatpliwie atrakcyjna i inspirujaca dla filozofa moze by¢ teologia wyczulona
na apofaze, tajemnice, stawiajgca pytania, a unikajgca zbyt oczywistych odpowie-
dzi, ostatecznie rozstrzygajacych i zabijajacych pytania. Pisat Joseph Ratzinger:
,Stawianie pytan ponosi kleske, gdy wraz z udzieleniem odpowiedzi sprawa traci
perspektywy. Wiara styszy odpowiedz, bo podtrzymuje pytanie™!. Zatem odpo-
wiedzi, ktore oferuje wiara religijna, nie muszg — wbrew intuicjom Heideggera
czy Jaspersa — zabijac filozoficznego ducha pytan, lecz moga pytaniom nadawaé
wiekszg glebie, otwiera¢ przed nimi nowe perspektywy zapytywania, otwierac
na momenty niewypowiadalne, niewyrazalne. Bo przeciez ,,znajomo$¢ wielkiej
odpowiedzi, jak ja przekazuje wiara, stanowi raczej bodziec niz przeszkode dla
prawdziwego stawiania pytan”2. Dzieje si¢ tak o tyle, o ile teologia potrafi ,,pod-
trzymywac pytanie” (Ratzinger) i nie ulega pokusie szybkich, tatwych i zamyka-
jacych myslenie odpowiedzi. To jeden z najbardziej fundamentalnych warunkow
atrakcyjnosci teologii dla filozofii i mozliwosci ich partnerskiego spotkania. Takie
dziaty teologii, jak: teologia naturalna (bardziej filozofia niz teologia, zwana kiedy$
apologetyka), teologia biblijna czy moralna zdaja si¢ w sposob szczegdlny stanowic
przestrzenie graniczne z analizami filozoficznymi, mogace stanowi¢ wyzwanie,
inspiracje, zaprasza¢ do wspotmyslenia, budzi¢ sprzeciwy, budowaé wspolnote
poszukiwan badawczych. Oczywiscie, rozne typy refleksji teologicznej moga by¢
inspirujace dla okreslonych typow badan filozoficznych. Teologia analityczna
bedzie mogta by¢ partnerem dla filozofow analitycznych, a nastawiona bardziej
hermeneutycznie dla filozoféw analogicznego nurtu. Generalnie cechy myslenia
filozoficznego znamionujace madros¢ to — za Arystotelesem — rzetelnos¢ i uczcei-
wos$¢, gruntowno$¢ i precyzja myslenia, ,,wyjasniajacy namyst”. Chyba tego samego
filozof oczekuje od teologii. Jesli te warunki sa spelnione, to droga do tworczego
spotkania i dialogu jest otwarta.

Pewne typy teologii zdaja si¢ nie stanowi¢ dla filozofa zadnej tworczej inspi-
racji. Ktore? John Henry Newman charakteryzowat ,,jatowa teologie” poprzez
takie jej cechy, jak: przesadne systematyzowanie, fantazjowanie, dogmatyzm,
bigoteria i sofistyczne medrkowanie®. Mozna tez zwroci¢ uwage na nietworcza,
a czasem skrajnie si¢ objawiajaca autoreferencyjnos¢ teologii, zainteresowanej
wylacznie sobg i wszystkie problemy odnoszaca do siebie. Brak zainteresowania

31 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 25.

32 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 17.

3 Por. J. Pieper, Mozliwa przysztosé filozofii, w: J. Pieper, O trudnosciach wiary — dzisiaj.
Rozprawy i mowy, thum. P. Waszczenko, Warszawa: I[W Pax 1994, s. 214.
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teologa wspotczesng kulturg, naukami czy rozwojem techniki skutkowa¢ musi
wzajemnoscia, czyli ignorancja wobec teologii ze strony dzisiejszej kultury. Nie-
tworcze jest myslenie teologiczne zatrzymujace si¢ w radykalizmie pytan, repe-
tujgce znane rozwiazania, lekliwe wobec nowych perspektyw heurystycznych,
kurczowo trzymajace si¢ okreslonych twierdzen niczym aksjomatow w naukach
dedukcyjnych, niewolniczo podazajace za wspotczesnymi trendami w filozofii
czy naukach humanistyczno-spotecznych. Teologia tracgca swa tozsamos¢ nie jest
partnerem tworczych spotkan, stara si¢ konformistycznie udawac naukg, dla ktorej
wiara i Objawienie stanowig raczej margines niz istote. Jesli teolog chrzescijanski
ma by¢ partnerem istotnego spotkania z filozofem, to najbardziej fundamentalnym
warunkiem zdaje si¢ tu jego tozsamos$¢, zakorzenienie we wlasciwym dla mysli
teologicznym ethosie. Przyktad mysli Ratzingera jest tu bardzo na miejscu.

Teologia cechujaca si¢ odkrywczoscia, bedaca generatorem tworczych, ory-
ginalnych i nowych idei niewatpliwie moze stanowi¢ interesujacy kontrapunkt
dla myslenia stricte filozoficznego. Oczywiscie, jawi si¢ pytanie, czy to si¢ dzieje
we wspotczesnej teologii. Odnosi si¢ czasem wrazenie, ze nie i ze teologia jest
interesujgca dla filozofa bardziej w swych klasycznych juz formach, nierzadko
scholastycznych ksztaltach niz mysl teologiczna aktualnie rozwijana, ktora nie
potrafi czesto wyjs¢ poza repetycje z jednej strony sformutowan pochodzacych
z dokumentow koscielnych, a z drugiej dziet wielkich teologéw XX wieku. Moze
to konstatacja krzywdzaca i zbyt generalizujagca. Mamy cho¢by ruch Radykalne;j
Ortodoksji (Radical Orthodoxy), zrodzony w pdznych latach dziewigcédziesiatych
minionego wieku, wywolujacy sporo dyskusji w $wiecie nie tylko teologow, ale
i filozofow*. Kilka podobnych przyktadow jeszcze mozna by znalez¢, ale pozostaje
wrazenie, ze to jednak wyjatki od zasady ogdlnego zastoju wspotczesnej mysli
teologicznej i jej niewielkiej generalnie atrakcyjnosci dla filozofii.

Mozna nie bez elementu przekory zapytac, czy zmierzamy wspotczesnie ku
modelowi theologia ancilla philosophiae. ,,Z punktu widzenia tego spetnienia [ro-
zumu — K.S.] bedzie prawdopodobne, ze w catej dziedzinie dyskusji filozoficznej
teologia ma co$ do powiedzenia filozofii, ta za§ w dialogu z teologia zyskuje na gtebi
i wzbogaca si¢”**. Teologia moze wskazywac poznaniu filozoficznemu na pewne
ograniczenia, otwiera¢ na wtasne mozliwosci, przypomina¢ o zdolnosci rozumu do
transcendencji, o priorytecie ducha w stosunku do materii, roli sumienia, godnos$ci
osoby. ,,Filozofia wrazliwa na zagrozenia i jednostronno$ci bgdzie potrzebowac
dialogu z doradcg tak konstruktywnym jak teologia’®.

3% Por. C. Pickstock, After Writing, New Jersey: John Wiley & Sons 1997; J. Milbank, Theology
and Social Theory, New Jersey: John Wiley & Sons 2005.

35 J. Schmidt, Teologia filozoficzna, thum. P. Domanski, Kety: Wydawnictwo Marek Derewiecki
2006, s. 316.

36 J. Schmidt, Teologia filozoficzna, s. 317.
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Poruszone w artykule zagadnienie jest wazne i istotne, gdyz ,,ostatecznie zadna
ze stron nie moze catkowicie obejs¢ sie bez drugiej”™’. Chyba, Ze za ceng rezygnacji
ze swych poznawczych i madro$ciowych aspiracji. Wydaje sig¢, ze na skutek wielu
przyczyn wspotczesna mysl teologiczna staje si¢ dla filozofa dziedzing dociekan
coraz bardziej obojetng i nieistotng. Mozna jednak mie¢ niebezpodstawna nadzieje,
ze ten stan rzeczy bedzie si¢ zmienial, a obie nauki, ktore tak wiele taczy, wejda
ze sobg w tworcze dialogi. Historia jednoznacznie wskazuje na owocnos¢ takich
spotkan, a tym samym na ich potrzebe. Dzicki nim ostateczny sens $wiata rozu-
mianego jako cato$¢/wszystko i ludzkiej egzystencji moze by¢ bardziej adekwatnie
uchwycony i wyjasniony.

KILKA REFLEKSJI O WSPOLCZESNYCH ODNIESIENIACH
FILOZOFII DO TEOLOGII. MIEDZY INSPIRACJA A OBOJETNOSCIA

Streszczenie

Problem wzajemnych odniesien filozofii i teologii stanowi wyzwanie, poczawszy od
starozytnos$ci chrzescijanskiej i sporéw o rolg filozofii poganskiej w namystach teologicz-
nych. W sredniowieczu wypracowano model tworczej wspotpracy obu nauk, ale w czasach
nowozytnych na skutek postgpujacych procesow sekularyzacji filozofi¢ zaczgto przeciw-
stawiac teologii. W czasach wspotczesnych odniesienia nauk filozoficznych do teologii
nie naleza do tatwych i wymykaja si¢ jednoznaczno$ci. W artykule podjeto namyst nad
wspotczesnym stosunkiem filozofii do teologii i postawiono pytanie, jakie warunki musza
by¢ spetnione, by dochodzito do tworczego dialogu obu nauk. Kiedy teologia staje si¢ dla
filozofa interesujaca, a kiedy stanowi dla niego relikt dawnej Swietnosci, dzi§ niemajacy jej
nic do zaoferowania? Podjete w artykule analizy stanowig przyczynek do tytutowego prob-
lemu, waznego tak z punktu widzenia wspolczesnej teologii, jak i kultury humanistyczne;.

Stowa kluczowe: teologia, filozofia, dialog, tworcze spotkania, wzajemne relacje.

A FEW REFLECTIONS ON CONTEMPORARY RELATIONSHIP
OF PHILOSOPHY TO THEOLOGY.
BETWEEN INSPIRATION AND INDEPENDENCE

Summary

The problem of mutual relations between philosophy and theology has been a challenge
since Christian antiquity and disputes about the role of pagan philosophy in theological delib-
erations. In the Middle Ages, a model of creative cooperation between the two sciences was
developed, but in modern times, as a result of the progressing processes of secularization,

37 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 25.
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philosophy began to oppose theology. In contemporary times, the references of philosophical
sciences to theology are not easy and escape unambiguousness. The article reflects on the
contemporary relationship between philosophy and theology and asks what conditions must
be met for a creative dialogue between the two sciences to take place. When does theology
become interesting for a philosopher, and when is it a relic of its former glory, with nothing
to offer it today? The analysis undertaken in the article contributes to the title problem,
important both from the point of view of contemporary theology and humanistic culture.

Keywords: theology, philosophy, dialogue, creative meetings, mutual relations.

EINIGE UBERLEGUNGEN ZU ZEITGENOSSISCHEN BEZUGEN
DER PHILOSOPHIE ZUR THEOLOGIE.
ZWISCHEN INSPIRATION UND GLEICHGULTIGKEIT

Zusammenfassung

Das Problem der gegenseitigen Beziige von Philosophie und Theologie ist seit der
christlichen Antike und den Auseinandersetzungen um die Rolle der heidnischen Philo-
sophie in der theologischen Reflexion eine Herausforderung. Wahrend im Mittelalter ein
Modell der schopferischen Zusammenarbeit zwischen den beiden Wissenschaften erarbeitet
wurde, begann die Philosophie in der Neuzeit, als Folge fortschreitender Sakularisierungs-
prozesse, der Theologie gegeniibergestellt zu werden. In der heutigen Zeit sind Beziige
der philosophischen Wissenschaften zur Theologie nicht einfach und entziehen sich einer
eindeutigen Beurteilung. Der Autor des Artikels reflektiert das gegenwartige Verhiltnis
zwischen Philosophie und Theologie und fragt, welche Bedingungen fiir einen kreativen
Dialog zwischen den beiden Wissenschaften erfiillt sein miissen. Wann wird die Theologie
fiir einen Philosophen interessant, und wann wird sie zu einem Relikt ihres fritheren Glanzes,
das heute nichts mehr zu bieten hat? Die in diesem Artikel vorgenommenen Analysen sind
ein Beitrag zum Titelproblem, der sowohl aus der Sicht der zeitgendssischen Theologie als
auch der humanistischen Kultur wichtig ist.

Schliisselworter: Theologie, Philosophie, Dialog, kreative Begegnungen, gegenseitige
Bezichungen.
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