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wnioski. W kilku miejscach w ksigzce pojawia si¢ wzmianka o petni Objawienia
i zbawienia w Jezusie Chrystusie, np. w rozdziale II. Tak powinien brzmie¢ wniosek
koricowy. Moim zdaniem, autor zbyt czgsto cytuje, cho¢ w dalszych partiach ksigzki
doktadnych przytoczeni juz unika.

W sumie, mimo tych drobnych niedociagni¢é, publikacja ks. Jacentego Masteja
jest nowatorska, oryginalna, erudycyjna, napisana fadnym, literackim jezykiem. Pod-
jeta w niniejszej pracy proba skonstruowania argumentu staurologiczno-rezurekcyj-
nego stanowi novum w teologii i wpisuje si¢ w nurt prac badawczych prowadzonych
w Instytucie Teologii Fundamentalnej KUL pos$wigconych wiarygodnosci chrzesci-
janstwa. Ksigzka ta moze by¢ polecana studentom teologii, ale jest tez cenng lektura
dla wszystkich wierzacych, ktdrzy pragna poglebi¢ swa wiar¢ lub poszukujg jej gle-
bokiego uzasadnienia.

KS. GRZEGORZ DZIEWULSKI

Bp K. Koch, Die Kirche Gottes. Gemeinschaft im Geheimnis des Glaubens, Sankt-
-Ulrich-Verlag, Augsburg 2007, ss. 288.

Biskup Kurt Koch (ur. 1950 r., Emmenbriicke, kanton Lucerna) nalezy do po-
staci znanych w akademickim §rodowisku Szwajcarii. Studia teologiczne odbyt w Mo-
nachium i Lucernie (1975). Po kilkuletniej pracy jako $wiecki teolog przyjmuje
Swigcenia kaptariskie (1982), a po czterech latach postugi duszpasterskiej w Bernie
podejmuje prace na stanowisku docenta w instytucie katechetycznym w Lucernie
(1986), owocujaca doktoratem (1987) i habilitacja (1989). Jego karier¢ akademicka
wienczy stanowisko honorowego profesora dogmatyki, etyki, liturgiki i teologii eku-
menicznej na uniwersytecie w Lucernie. W niedlugim czasie zostaje mianowany
biskupem Bazylei (1995). O kontynuacji teologicznych pasji §wiadczy omawiana
monografia, kolejna w jego dorobku naukowym ponad 60 ksiazek i artykutéw.

Swoja wizje Kosciota autor zaprezentowal w czterech czgsciach ksiazki, poswie-
conych kolejno jego genezie, drogom wzrostu, specyfice dziatalnosci i przymiotom.
W czesci pierwszej — Zycie i postaé Kosciota — Koch opisuje Kosciél jako dzielo
Ducha i misterium Jezusa (rozdzial 1 — Lud Bozy z Ciata Chrystusa). Jego tozsamos¢
okreslaja chrzcielne i konfirmalne wezwania do gromadzenia si¢ powotanego ludu
na sprawowanie pamiatki Pana oraz postannictwo gloszenia Ewangelii. Czes¢ te
wienczy rozdzial poswigcony wspdlnocie lokalnej w perspektywie Kosciota uniwer-
salnego (Kosciot zyje w lokalnej wspdlnocie). Wspdlnota ta jest dla wiernych pod-
stawowym miejscem doswiadczenia Kosciota, takze w jego wymiarze uniwersalnym.
Jednos¢ Kosciota uniwersalnego i1 Kosciota lokalnego lokalnego wyraza si¢ widzial-
nie w urzedzie i osobie biskupa Rzymu, a urzeczywistnia na poziomie wspdlnoty
parafialnej, miedzy poszczegdlnymi gminami oraz w tacznosci z apostotami.
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Okreslenie teologicznej tozsamosci Kosciota jako communio pozwala przejsé do
drugiej czesci ksiazki: Inicjacja do zyciowego ,serca” Kosciota. Rozdzial pierwszy
(Chrzest jako fundament chrzeScijariskiej egzystencji) odstania rdzer misterium
chrzcielnego wlaczajacego we wspdlnote z Chrystusem i Kosciotem, a polegajacego
na egzystencjalnym przekazaniu siebie na wiasnos¢ Chrystusowi, przyjeciu Jego Du-
cha i zobowigzaniu do chrzescijaniskiego zycia w Kosciele. W rozdziale drugim (Eu-
charystia jako zyciowe centrum Kosciota) autor wyjasnia zwiazek Eucharystii i Kos-
ciota, wychodzac od najstarszej i podstawowej praktyki chrzescijariskiej niedzielnego
Swigtowania wydarzeri wielkanocnych. Eucharystia Kosciola, stanowigca kontynua-
cje dziekczynnej modlitwy Jezusa w Wieczerniku, nie jest powtarzaniem zydowskiego
obrzedu, ale Swietowaniem $mierci i zmartwychwstania Pana. Jego eucharystyczna
obecnos¢ nie ogranicza si¢ do materialnych postaci chleba i wina, lecz jest Jego
osobowa obecnoscig jako Zmartwychwstalego. Sakramentalny charakter Eucharystii
uobecnia zbawczg ofiar¢ Jezusa na sposéb biblijnej anamnesis. W swoim uwielbieniu,
dzigkczynieniu i meczenstwie wiernych Kosciot wlacza sie¢ w nig i sam staje si¢ darem
ofiarnym i Eucharystig. Poniewaz ofiara Jezusa jest w swojej istocie samo-objawie-
niem i samo-urzeczywistnianiem mitosci Boga, dlatego Koscidt, jako pierwszy majacy
udzial w owocach tej ofiary, aplikuje ja przez ustanawianie wspdlnoty Boga z ludZmi,
jednanie ludzi miedzy sobg oraz we wlasnej permanentnej genezie. W rozdziale trze-
cim (Wewnetrzna i zewnetrzna jednosé koscielnej inicjacji) autor podejmuje wyzwanie
wskazania sposobu owocnego wdrazania wiernych w przezywanie Eucharystii jako
zwienczenie inicjacji chrzescijanskiej. U podstaw tego wyzwania widzi on wygasniecie
praktyki katechumenatu w Kosciele, zanik swiadomosci wiernych odnosnie do roli
biskupa w Kosciele oraz brak poglebionej i przekonujacej teologii bierzmowania. Nie
bez znaczenia jest tez indywidualizm wiary, pozbawiajacy chrzest jego wspolnotowe-
g0 wymiaru, czego przejawem jest zdominowanie znaczenia chrztu nauka o grzechu
pierworodnym oraz sprowadzanie Eucharystii do rangi pokarmu zapewniajacego
jednostce indywidualne zbawienie. Przywrdcenie eklezjalnego wymiaru sakramen-
tom inicjacji, uwzgledniajace antropologiczne uwarunkowania, do ktérych naleza
potrzeby, oczekiwania i mozliwosci je przyjmujacych, powinno si¢ wyrazaé w przezy-
waniu bierzmowania jako $wigta osobistego przyjecia przymierza chrzcielnego i po-
stannictwa wiary oraz rozumieniu Eucharystii jako rdzenia misterium Kosciota. Do-
tychczasowa wyktadnia bierzmowania jako znaku dojrzatosci wiary (w teologii ewan-
gelickiej jako ,,potwierdzenia” wiary) wymaga korekty. gdyz brakuje jej harmonii
z pozostatymi sakramentami inicjacji chrzescijaniskiej, a mianowicie nie uwzglgdnia
ona jednosci pelnego wszczepienia w Kosciot z sakramentalnym upodabnianiem do
Chrystusa. Zmierzch konstantyniskiej ery chrzescijaristwa, w ktdrej rozwojowi wiary
towarzyszyl réwnolegle proces socjalizacji, sktania do przywrdécenia katechumenatu
oraz spojrzenia z nowej perspektywy na praktyke pastoralna: dzisiejszy cztowiek
przystepuje do sakramentéw nie posiadajac wiedzy religijnej ani do§wiadczenia zycia
chrzescijaniskiego. Pozadane jest tez rozbudzenie w wierzacych — w kontekscie ,,an-
tropologicznej” wykladni bierzmowania jako ,,potwierdzania” wiary — $wiadomosci,
ze w sakramencie tym dziata Chrystus oraz ze jest ono poczatkiem osobistego udzialu
w chrzescijariskim zyciu wspdlnoty Kosciota.
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Trzecia czgsci ksiazki, zatytulowana Fundamentalne gesty Kosciota, dotyczy rea-
lizacji jego potréjnej misji. Pierwszemu zadaniu (Gloszenie jako stuzba prawdzie
Bozej — rozdzial 1) staje na przeszkodzie zdominowanie teologii historycyzmem,
kwestionujacym mozliwos¢ dotarcia do prawdy i ograniczajacym pole zainteresowar
teologii do badan nad historycznym formowaniem si¢ wypowiedzi wiary. Inflacji
stowa zaradzi¢ moze ograniczenie akademickich sporéw nad Pismem Swietym oraz
jego lektura na sposob lectio divina. Nieustannej odnowy domaga si¢ tez relacja
osoby gloszacej stowa do Jezusa; przepowiadane stowa Bozego nie moze zostad
zagluszone przez subiektywne, ludzkie poglady czy opinie ani gloszenie or¢dzia
o panowaniu Boga nie moze zosta¢ wyparte przez nauczanie humanistycznej jezuo-
logii. Akceptacja czlowieczeristwa Jezusa i zarazem sprzeciw wobec Jego bdstwa
kaza Kosciotowi siggac¢ po Pawlowa metode dialogu i aktualizacji (Dz 17), zas wspét-
czesny kryzys rodziny i problemy z katecheza, czyli rozpad tradycyjnych srodowisk
przekazywania wiary, sktania do powrotu do tradycji katechumenatu oraz do wpro-
wadzenia priorytetu przepowiadania stowa przed sprawowaniem sakramentow, przy
zachowaniu jednocze$nie otwartosci na tchnienia Ducha

Kolejny rozdziat — Liturgia jako stuzba picknu Boga — rozpoczyna si¢ od przed-
stawienia dzisiejszego kontekstu sprawowania liturgii, okreslonego w pierwszym
rzedzie przez modernizacyjne przyspieszenie przezywania czasu, ktére sprowadza
zycie i szczegscie do doczesnosci, odmawia wartosci liturgii jako czasowi oczekiwania
1 wzrostu. Jego elementem jest takze ,,nakladanie” na wiarg i Kosciét dominujacej
tendencji do dzialania, przeksztatcania i doskonalenia materii; kryterium jakos$ci
dziatania Kosciota staje si¢ efektywnosc i funkcjonalnos¢, co kwestionuje sensow-
nos$¢ modlitwy i trwania przed Bogiem. Wreszcie Koch wskazuje na kryzys biblijnej
swiadomosci Boga, polegajacy na afirmacji religii jako takiej z réwnoczesng kontes-
tacja osobowego Boga i zjednoczenia z Nim wigzig mitosci. Szansa Kosciola w tej
sytuacji jest ukazanie liturgii jako gleboko odpowiadajacej naturalnemu dazeniu
ludzkiego ducha do wzniesienia si¢ ku temu, co ostateczne, jako przestrzeni okazy-
wania wdziecznosci Bogu za dar zycia, jako sposobu radosnego swiectowania zbawie-
nia. W przezwycigzeniu trudnosci zwigzanych z dyscypling liturgiczng moze pomdéce
dostrzezenie w nich elementu eklezjalnosci i sposobu przekraczania granic historycz-
nej wspdlnoty; wymaga to jednak otwartosci na dzialanie Ducha i wchodzenie Boga
w §wiat. Zréznicowanie potrzeb i dojrzatosci wiary chrzescijan sktania do wprowa-
dzenia dodatkowych form liturgii, uwzgledniajacych pre- i katechumenalne jej spra-
wowanie oraz do przywrdcenia uaktualnionej disciplina arcani (prawa zachowania
tajemnicy).

Powyzsze uwagi wynikaja z préby integrowania spotecznego obrazu Kosciola
jako organizacji religijnej, socjalnej i diakonijnej w jedng kategori¢ uniwersalnego
sakramentu zbawienia. Diakoni, ktéra stanowi ewangelizacyjne swiadczenie o Jezu-
sie jako najpetniejszym objawieniu si¢ Boga w historii 1 Zbawicielu czlowieka, po-
swigcit Koch rozdziat trzeci (Diakonia jako stuzba dobroci Boga). To osoba Jezusa
usprawiedliwia chrzescijariskie roszczenie do uniwersalnej prawdy i wyjatkowosci
wsrdd religii. Niezbywalnos¢é Kosciola w zsekularyzowanym spoteczeristwie wynika
rowniez z faktu, ze legitymizuje on wartosci i normy zycia spotecznego, nadajac im
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transcendentne umocowanie oraz z niewystarczalnosci chwiejnego fundamentu jed-
noczenia Europy, sprowadzanego do chwiejnej ekonomii czy do zniesienia granic.
Srodkiem zaradczym na labilnosé i krucho$é spotecznego statusu Kosciota oraz na
coraz czgstsza sytuacje jego istnienia w postaci diaspory (czego konsekwencja jest
wygasanie jego kulturowego wptywu), jest ponowne podjecie misji ewangelizacyjne;.
Wprowadzanie przez Koscidt tematyki Boga w zycie publiczne jest potrzebne i waz-
ne, gdyz odpowiada godnosci czlowieka; pomijanie kwestii Boga ma niebagatelne
konsekwencje: ,,kryzys Boga” okazuje si¢ bowiem generowac kryzys cztowieka, co
symbolizuja praktyki eugeniczne czy zapewnianie wigkszej ochrony prawnej rze-
czom niz poczetemu zyciu. Uzytecznos¢ 1 niezbywalnos¢ Kosciola winna ujawniac
si¢ takze na podobienistwo ,,nieobliczalnego potencjatu zakldcania” wlasciwego pro-
rokom lub metoda ,,konia trojariskiego”. Zachowanie przez Kosciot znaczenia i spo-
tecznego oddzialywania wymaga wiernosci zleconemu postannictwu, co oznacza
opieranie si¢ pokusie dopasowania do oczekiwari spotecznych (,,postawa przyjazna
klientowi”, ,,sklepik z moda”) czy ochrony swojej tozsamosci w sposéb prowadzacy
do marginalizowania religijnosci (,,sekcja sprawy religijne”, ,,kramik z antykami”),
a takze nie poddawanie si¢ auto-sekularyzacji, polegajacej na redukowaniu chrzes-
cijanstwa do etyki i diakonii.

Ostatnia, czwarta cze$¢ monografii, prezentujaca Wymiary Kosciota, otwiera
rozdzial Maryjny wymiar Kosciofa. Obecna w Kosciele maryjno-kobieca zasada
ma pierwszeristwo przed zasada piotrowo-meska (obiektywna strukturg urzedu),
gdyz jest wyrazem znaczenia cnét wiary, nadziei i mitosci dzigki ktérym chrzescijanin
staje si¢ — na podobienistwo Maryi — realnym zamieszkaniem dla stowa Bozego.
Pochodna tej ,,relatywizacji” pierwiastka meskiego w Kosciele jest takze status Ma-
ryi jako matki wierzacych, stojacej obok Abrahama, ojca wierzacych. Status ten
wynika ze zwiastowania, ktére nie tylko jest zapowiedzig spetnienia przez Boga
obietnic, lecz takze ustanawia Maryje¢ ,,prawzorem”, a nawet ,,Kosciolem w poczat-
kach”. Dziewicze poczecie Maryi, w ktéorym Bog manifestuje si¢ jako dawca zycia,
odniesione do Kosciota ukazuje zbawienie jako Jego wylaczny dar, niesie obietnice
mocy wigkszej niz ludzka stabos¢ i symbolizuje taske rozlewajaca zycie tam, gdzie
dziatanie czlowieka pozostaje bezowocne. Kosciot — dotkniety utrata dotychczaso-
wego ,,stanu posiadania” i bezsilnoscia w budowaniu siebie wlasnymi srodkami —
doswiadcza dobroczynnego ,,przymusu” porzucenia ,,iluzji skutecznosci” i otwarcia
si¢ na ,,.koniecznos$¢ taski”. Wzorem Maryi winien si¢ on catkowicie zda¢ na Chrys-
tusa i Jego blaskiem promieniowac¢ w §wiecie, na podobieristwo ksi¢zyca jasniejacego
odbitym swiattem storica.

Apostolski wymiar Kosciota, bedacy przedmiotem rozdziatu drugiego, dobrze
oddaje obraz zarzadcy domu Bozego, ktéry karmi wiernych nauka Ewangelii i tro-
szczy si¢ o zachowanie czystej wiary apostolskiej, zagrozonej dzis zwlaszcza reduko-
waniem niektdrych aspektéw wiary przez jednostronne ich traktowanie 1 alienowanie
z calosci oredzia. Tendencja do zbytniego koncentrowania si¢ na ludzkim elemencie
Kosciota domaga si¢ stalego odnawiania prawdy o — pochodzacym od Pana — wzros-
cie posianego ziarna stlowa i obowiazku uczniéw, by je sia¢ i podlewaé. W praktyce
oznacza to odejscie od pastoralnosci skutecznosci, a rozwijanie pastoralnosci ewan-
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gelizacji. Apostolskie wzory Piotra i Pawla odstaniajg najpierw wi¢Z mitosci 1aczaca
apostotow z Jezusem — Pawlowe ,,zycie w nim Chrystusa” i Piotrowa ,,wicksza mi-
tos¢”. Dialog Piotra z Jezusem (gra stéw agapao — phileo) przynosi Apostotowi
nadzieje wytrwania w wierze oraz pozwala mu zaakceptowaé swoj urzad jako droge
cierpienia i milosci, préb i wiernosci. Powotany do bycia skata, Piotr bywa jednak
zgorszeniem — wéwczas, gdy przestaje nasladowac Jezusa; jednak dzigki obietnicy
Pana doswiadcza takze ocalenia z upadku.

Katolickos¢ Kosciota, bedaca przedmiotem ostatniego rozdziatu, ujawnia wiez
apostolskiego postannictwa z Eucharystia. Paradoksalnos$¢ okreslenia ,,rzymskoka-
tolicki” wyraza petna napigcia relacj¢ migdzy Kosciolem uniwersalnym a lokalnym:
o katolickosci Kosciota lokalnego swiadczy wieZz z Kosciotem rzymskim, ale sama
rzymsko$¢ niweczy uniwersalnos¢. Jednos¢ wielu Koscioléw lokalnych i jednosé Kos-
ciola uniwersalnego wyrazana w communio Kosciotéow moze by¢ zachowana, gdy
odejdzie si¢ od ich przeciwstawiania sobie na rzecz budowania ozywiajacego napie-
cia migdzy nimi. Katolicka specyfika dzialalnosci ekumenicznej powinna si¢ wyrazaé
w poszukiwaniu mozliwosci przeksztalcenia wielosci Kosciotéw konfesyjnych w wie-
los¢ Kosciotéw lokalnych, co prowadzitoby od wielopostaciowosci w realng jednos¢.
Natomiast specyficzne dla teologéw ewangelickich zadowalanie si¢ faktycznym plu-
ralizmem wiedzie do Kosciota nie-wigzacego pluralizmu i nie-pojednanej réznorod-
nosci, pozostajac z dala od realnej jednosci.

Przechodzac do oceny recenzowanej publikacji wypada najpierw przypomnieé
biskupie zaangazowanie autora i wynikajaca z tego orientacj¢ w pastoralnej sytuacji
jego Kosciola, ktére wraz z wieloletnig praca na niwie teologicznej zapewniaja wie-
loaspektowe ujecie podejmowanych zagadnien. Zaprezentowana przez autora ge-
neza Kosciola ograniczona zostata do podstawowych aktéw eklezjotwdrezych, jaki-
mi sg dzieta Jezusa, ustanowienie Eucharystii i postanie Ducha. Brakuje chocéby
wzmianki o innych wydarzeniach historycznych czy prawdach wspomnianych w Ka-
techizmie (KKK 759-769) czy w dokumencie Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicz-
nej Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), co wydaje si¢ zubozeniem ztozonego
procesu formowania Kosciola. By¢ moze wynika to z zalozenia, ze adresatem pu-
blikacji bedzie cztowiek, ktéoremu obszerniejszy wyklad nie jest potrzebny lub dla
ktdérego bardziej szczegétowy wywdd nie bedzie zrozumialy. Nadto, skoro autor zna
mys$l G. Lohfinka (por. s. 274, przyp. 61), niekonsekwencja wydaje si¢ by¢é wypo-
wiedZ o zamiarze utworzenia przez Jezusa Kosciota jako nowej, odrebnej od Izraela
wspolnoty (s. 51). Zastanawia tez wlaczenie urzgdu proboszcza w teologiczna struk-
turg Kosciota — by¢ moze zdecydowat tu fakt, ze proboszcz przewodniczy Eucharystii
(s. 36) we wspdlnocie parafialnej, ktorej — z racji przekazywania w niej wiary —
w pewien sposéb ,,przystuguje” koscielnosé (s. 67).

Za cenny nalezy uznaé watek, i to podjety w réznorakich kontekstach, relacji
Kosciot lokalny — Kosciét uniwersalny (s. 70-91), co — jak si¢ wydaje — jest reakcja na
niskg §wiadomos¢ tej problematyki wsrdd adresatow. Autor osadza t¢ relacje w kon-
tekscie trynitarnym (s. 77-78) i traktuje ja jako punkt odniesienia oceny lokalnych
inicjatyw i postulatéw chrzescijan, a takze jako przestrzen rozstrzygnie¢ Magisterium
(s. 77-80). Swoje stanowisko dotyczace relacji Kosciét lokalny — Kosciét uniwersalny
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autor uzasadnia i ilustruje wydarzeniami oraz procesami historycznymi zwigzanymi
z urzgdem biskupa Rzymu (s. 80-83).

Innym walorem prezentowanego obrazu Kosciota jest jego sakramentalna kon-
centracja, ukierunkowujaca na rozpoznanie go jako nosiciela Objawienia i posredni-
ka w zbawieniu. Temu stuzg analizy wewnetrznej jednosci i przeznaczenia sakra-
mentow inicjacji chrzescijanskiej (s. 94-152), zwlaszcza eucharystyczne znami¢ Kos-
ciota (s. 51-59). Koch czesto przypomina o doniostosci i niezbywalnosci Eucharystii,
lecz nie dlatego, ze uczestnictwo w mszy jest socjologicznie wymierne (dominican-
tes), ale dlatego, ze — pomimo indywidualizmu w przezywaniu sakramentéw — jest
ukierunkowana na Kosciét jako wspdlnotg zbawienia (communio), na zycie taski
ofiarowane gromadzacym si¢ wiernym (s. 104-133). Sposréd okreslert Kosciota au-
tor preferuje soborowy termin communio, przez co podkresla teologiczny charakter
wspolnoty jednoczonej misterium zbawczym, czyli sakramentami — communio sanc-
torum (s. 92-93, 140-142). Wielowymiarowos¢ tej koscielnej communio, urzeczy-
wistniajgca si¢ pomiedzy samymi chrzescijanami w parafii, migdzy wspdlnotami lo-
kalnymi, w wiezi z apostotami i wsréd samych apostotéw (s. 84-91), zawiera takze
wzorce i kryteria stuzace budowaniu tozsamosci Kosciota zyjacego i dziatajacego na
réznych poziomach.

Ukazujac eklezjalny charakter misterium Eucharystii autor wydobywa jej pier-
wotny, paschalny rys, lecz krytycznie odnosi si¢ do jej rejudaizacji i sprowadzania do
prostego powtarzania zydowskiej wieczerzy-pamiatki (s. 118). Koch ukazuje Eucha-
rysti¢ jako wielka modlitwe dzigkczynng Kosciota (s. 115-118), swigtujacego obec-
nos$¢ Zmartwychwstatego posrdd siebie (s. 118-123) i uobecniajgcego zbawcze dzieto
Boga (s. 123-133). To uwydatnianie osobowej obecnosci Zmartwychwstatego oraz
przypomnienie innych form Jego obecnosci w Eucharystii stuzy skorygowaniu ,,po-
trydenckiego”, rzeczowego traktowania obecnosci Chrystusa, ograniczania jej do
materialnych postaci chleba i wina, przy zagubieniu osobistego odniesienie chrzes-
cijanina do Jego Osoby, do Jego milosci i zbawczego dzieta (s. 119-122). Analiza
biblijnych swiadectw o Eucharystii wraz z ukazaniem rozwoju katolickiej nauki o niej
nie tylko pomaga czytelnikowi poréwnaé ujecie katolickie z ujeciem KosSciotéw
reformowanych. Opracowanie Kocha stuzy takze ozywieniu duchowosci eucharys-
tycznej i wdrazaniu chrzescijan w ofiar¢ Jezusa przez skladanie duchowych ofiar,
ofiarowanie siebie i eucharystyczne przezywanie egzystencji (s. 119-133).

Na uznanie zastuguje tez pogtebiony namyst autora nad procesem wiaczania do
Kosciota kolejnych cztonkéw, uwzgledniajacy zaréwno wymiar stricte sakramental-
ny, jak i ewolucj¢ kulturowych uwarunkowan. Wewngtrzna jednos¢ sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej okresla droge ucznia Chrystusa od chrztu, koniecznego dla
indywidualnego zbawienia (s. 94-104), przez wtaczenie w Kosciot jako spotecznosé
uczniéw Chrystusa powotanych do zycia taska i nasladowania Go (s. 104-107) po
wszczepienie w ,,istnienie w Chrystusie”, tozsame z ,,byciem w Ciele Chrystusa”
(s. 107-110). Pastoralnie trafny, teologicznie podstawny i socjologicznie adekwatny
jest postulat przywracania wewnetrznej jednosci sakramentow inicjacji. Jego prak-
tycznym wyrazem jest rewaloryzacja katechumenatu, weryfikacja wieku udzielania
bierzmowania (zastanawia dojrzatosé 8-latka do pelnego udziatu w Eucharystii, a nie-
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dojrzatosé 12-latka do przyjecia bierzmowania — s. 150) czy przywracanie wigzi
pierwszej Komunii $w. i bierzmowania (s. 143 n.). Przywracanie sakramentom ek-
lezjalnego charakteru i dbalos¢ o takie tez ich skutki wydaje si¢ by¢ srodkiem za-
radczym na tendencje do prywatyzacji i subiektywizacji §wiadomosci religijnej
chrzescijan, a po czgsci i na naturalizowanie samych sakramentéw (s. 134-152).

Na uwagg zastuguje perspektywa aktualizacji prorockiej misji Kosciota. Autor,
$Swiadom zaréwno dominacji historycyzmu w podejsciu wielu teologéw, jak i poste-
pujacej inflacji stowa, przekonuje o realnej dost¢pnosci prawdy (s. 156-158) oraz
zbawczym charakterze przepowiadanego stowa Bozego, dochodzacego do glosu
zwlaszcza w modlitewnej lekturze, tzn. lectio divina (s. 158-161). Koniecznos¢ zwigz-
ku lektury Pisma Swietego z Kosciolem wynika ze znaczenia stowa Bozego w historii
zbawienia oraz z jego roli w przepowiadaniu i zyciu Kosciota. Na czasie jest rowniez
postawiona przez Kocha diagnoza kondycji zycia liturgicznego (s. 172-179) i prak-
tyczne propozycje jego odnowy, m.in. przez odstanianie sensu i wartosci rubryk
liturgicznych (s. 185-190), wykorzystywanie antropologicznej zbieznosci potrzeby
Swigtowania (potrzeba wzniesienia si¢ ,,ponad”, $piew jako wyraz stanu ducha)
i liturgii Kosciota (s. 179-183, 190-193) czy wprowadzenie wic¢kszej réznorodnosci
form celebracji i dostosowane ich do stopnia dojrzatosci wiary uczestnikéw (s. 193—
200). Brakuje natomiast — co jest pewng niekonsekwencja — rozwiniecia kalonicz-
nego wymiaru liturgii zapowiedzianego w tytule rozdziatu (Liturgia jako stuzba
pieknu Boga — s. 171). Ponadto — z racji swojej oczywistosci — zbedny wydaje sie
passus o priorytecie gloszenia stowa Bozego w postudze biskupa i prezbiterow
(s. 161-163).

Mocna strong monografii jest wyczucie autora dotyczace specyfiki Kosciotaijego
dziatalnosci w spoleczenistwie pluralistycznym. Spostrzezenia 1 oceny autora dotycza
nie tylko sytuacji Kosciota w Szwajcarii, gdzie powiazanie struktur panstwa z Kos-
ciotem narusza nawet suwerenno$¢ koscielnych decyzji (s. 206-213), ale takze po-
glebionej legitymizacji publicznej dziatalnosci Kosciota w spoteczernistwie pluralis-
tycznym. U podstaw tej legitymizacji znajduja si¢ racje teologiczne (nasladowanie
Jezusa i Apostotéw — s. 201; wyjatkowos¢ chrzescijaristwa — s. 204 n.), uwarunkowa-
nia antropologiczne (doniostos¢ i konsekwencje pytania o Boga —s. 216 nn.) i kultu-
rowe (metafizyczne umocowanie wartosci — s. 206 n.; odpowiedzialnos¢ za Europg —
s. 222 nn.). Przejawem otwartosci i wrazliwosci autora na znaki czasu jest przywota-
nie propozycji Medarda Kehla, aby socjalno-spoleczno-religijne postrzeganie Kos-
ciota wykorzystac¢ nie tylko jako pastoralng szansg, ale by je integrowac w kategori¢
uniwersalnego sakramentu zbawienia (s. 196).

Doceni¢ nalezy tez poglebiona refleksje dotyczacq maryjnego wymiaru w teolo-
gicznym opisie Kosciota — i to jako stricte eklezjalnego (s. 229-245). Specyficzna
relacja Maryja—Kosciét wynika z niepowtarzalnej relacji Matki z Jezusem oraz z waz-
nej roli kobiet w historii zbawienia (s. 232-237). Dlatego mozemy mowic¢ o pewnym
pierwszenstwie aspektu maryjno-kobiecego w Kosciele przed aspektem piotrowo-
-meskim, czyli o pierwszerstwie wiary wobec elementu instytucjonalnego (s. 229-
232). Kosciot, traktujac Maryje jako swoj prawzor, a nawet jako ,,Kosciét w poczat-
kach”, daje w niej najbardziej adekwatng odpowiedZ swojemu Panu i t¢ odpowiedz
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ponawia w Eucharystii (s. 234-237). Dziewiczos¢ Maryi, ptodna dzieki tasce, egzem-
plifikuje jeden ze sposobéw dziatania Boga w historii, zarazem obrazujac chrzesci-
janiska nadzieje (s. 237-238). Wyjatkowa wigZz Maryi ze stowem Bozym symbolizuje
i urzeczywistnia prorocki aspekt Kosciota (s. 241-245). Mariologia Kocha jest przy-
ktadem tzw. teologii lunarnej, ktéra przekonujaco ukazuje Kosciot jako niezastapio-
nego posrednika w Chrystusowym dziele zbawienia (s. 239-241) i stanowi takze
lekarstwo na awersj¢ generowana organizacyjnym jedynie czy biurokratycznym jego
rozumieniem.

Opisujac 6w maryjny wymiar Kosciola, autor stusznie zaznacza, ze pozostaje on
zawsze na stuzbie urzedu apostolskiego, ktérego charakterystyka — z racji postugi
biskupiej autora — nabiera szczegdlniejszej wymowy. Widac to juz w sposobie defi-
niowania istoty urzedu apostolskiego jako postugi jednosci Kosciota, realizowanej
przez gloszenie stowa Bozego i czuwanie nad nauka wiary (s. 246-248). Aktualna
pozostaje pasterska przestroga przed utrata wrazliwosci i otwartosci na dziatanie
Boga w swiecie i w Kosciele oraz przed zbytnim koncentrowaniem pastoralnej dzia-
talnosci na ludzkim pierwiastku badZ na wymiernosci jej rezultatéw (s. 249-254).
Przywotanie apostotow Piotra i Pawla jako wzoréw ewangelizacyjnego zaangazowa-
nia trafnie uwydatnito mitos¢ do Jezusa jako kryterium apostolskiego wybrania i po-
stannictwa (s. 254-259). Analiza urzedu Piotra pozwolita wskaza¢ — obok trwatego
brzemienia krzyza w tej postudze — takze pastoralne konsekwencje chrystusowej
genezy prymatu: to Chrystus zapewnia owocnos¢ biskupiej postugi oraz jest gwaran-
tem zachowania Piotra od upadku (s. 259-264). W prezentacji katolickosci jako
przymiotu Kosciota autor stusznie zwraca uwage czytelnika na pewna paradoksal-
no$¢ i napigcie wynikajace z istnienia dwéch centréw Kosciota (diecezja i Rzym),
celnie obrazowane w modelu elipsy z dwoma ogniskami. Konsekwentnie Koch widzi
zachowanie jednosci Kosciola najpierw w unikaniu absolutyzowania ktéregokolwiek
z nich, a dalej — w umiej¢tnym tagodzeniu napig¢cia miedzy nimi (zamiast ich przeciw-
stawiania). Zrédto trudnosci pracy ekumenicznej tkwi — w opinii biskupa Kocha —
w kolizji wykluczajacych sie koncepcji jednosci i wspétpracy, tj. katolickiego modelu
»pojednanej réznorodnosci” z ewangelickim modelem ,,r6znorodnosci nie-pojed-
nanej”.

Zaleta ksigzki jest szerokie tto tematyczne poszczegdlnych zagadnieri (np. ofiara
Chrystusa a Eucharystia, relacja Eucharystii do Kosciola, teologia bierzmowania
w perspektywie inicjacji chrzescijaniskiej). Czytelnik zostaje tez zapoznany z waznymi
pojeciami i wprowadzony w teologiczne okolicznosci, ktére dotad mogty mu by¢
obce (np. pojecie liturgii, aktu liturgicznego, tozsamosé proroka, sakramentalna
inicjacja chrzescijanina, kontekst antropologiczny czy socjologiczny wspolczesnego
cztowieka). Czas schytku epoki konstantyriskiej sktania do aktualizowania pryncy-
piow teologicznych i propozycji pastoralnych, jak np. ewangelizacyjne i misyjne na-
stawienie Kosciota, pierwszeristwo gloszenia stowa przed sprawowaniem sakramen-
téw, dowartosciowanie roli wspdlnoty lokalnej, szersze uwzglednianie w praktyce
pastoralnej nowej mentalnosci wiernych czy popularyzacja kairologii w ramach ek-
lezjologii lunarne;j.
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Aparat krytyczny monografii liczy az 18 stron (s. 271-288) i obok $wiadectw
biblijnych, nauki ostatniego soboru i licznych wypowiedzi ostatnich papiezy, obej-
muje takze publikacje teologéw katolickich (m.in. R. Guardini, K. Rahner, J. Ratzin-
ger, H.U. von Balthasar, W. Kasper, Th. S6ding). W monografii obecna jest mysl
Ojcéw Kosciota (np. Justyna Meczennika, Ignacego Antiocheriskiego, Augustyna,
Cyryla z Aleksandrii), opinie teologéw ewangelickich (W. Pannenberg, O. Cullmann
czy E. Jingel), a nawet wypowiedzi U. Eco i M. Gorbaczowa. Pojawiajg si¢ tez
przyktady wydarzen i postaci z dziejéw Kosciota (Benedykt z Nursji, mgczennicy
Abietene czy ksigze Wiadystaw z Kijowa). Autor czesto odsyta czytelnika do innych
wlasnych publikacji, wigc mozna przypuszczaé, ze niejedno z poruszonych zagadnier
znalazto juz wczesniej swoje szersze opracowanie (np. w monografii Eucharistie.
Herz des christlichen Glauben, Fribourg 2005).

Uznanie budzi przejrzysta struktura calosci pracy; klarowny podzial na czesci,
rozdzialy, paragrafy i punkty swiadczy o wnikliwym przemysleniu problematyki
przez autora i pozwala na owocng lektur¢. Mozna si¢ tez zastanawiac, czy np. frag-
ment pt. Kosciot jako sie¢ eucharystycznych wspolnot (1.1 § 4) nie powinien raczej
naleze¢ do rozdzialu drugiego, poswigconego gromadzeniu si¢ Kosciota na Eucha-
rystii, paragraf Wiernosé soborowi jako droga w przysztosé (1.1 § 5) nie powinien
wiericzy¢ czgsci pierwszej, zas podpunktu Ewangelia w pluralnym Zyciu publicznym
(IT1.3 § 1) nie nalezato przesunaé do rozdziatu o nauczycielskiej misji Kosciota, a nie
o jego diakonijnej postudze. Jednak zaproponowang przez autora strukturg uspra-
wiedliwia zbieznos¢ tematyki poszczegdlnych paragraféw (powracanie i powtarzanie
si¢ niektorych zagadnien).

Za pewna usterke — nieunikniona, jak w kazdym ludzkim dziele — mozna by
uznaé brak podsumowan wigkszych partii ksigzki (np. rozdzialéw). Ponadto, ze
wzgledu na uwarunkowania kulturowe i religijne adresatéw mozna by oczekiwad
jakiegos szerszego passusu o Kosciele jako tradencie Objawienia, zwlaszcza w aspek-
cie problematyki wyjatkowosci chrzescijanistwa wsrdd religii czy adekwatnosci jego
odpowiedzi na egzystencjalne problemy w poréwnaniu z propozycjami innych religii.
Wydaje si¢, ze ksiazka bylaby bardziej spdjna, gdyby pominaé niektére jednostki
z racji ich akademickiego charakteru czy klerykalnej specyfiki — np. pozdrowienie
i pocatunek pokoju (s. 60-62), stosunek do przepiséw liturgicznych (s. 187 n.) czy
kwestia jezykowych mozliwosci formulowania kompetentnych wypowiedzi dotycza-
cych Boga (s. 252 n.). Ponadto, tytul rozdzialu o wzorach apostolstwa w osobach
Piotra i Pawla nie znajduje potwierdzenia w jego tresci: podczas gdy osobie Piotra
poswiecono dwanascie stron tekstu (s. 264-264), to §w. Pawlowi jedynie akapit
(s. 255), chociaz w catej ksiazce nie brakuje odwotan do jego nauki i dzieta.

Podsumowujac prezentacje ksiazki bpa Kurta Kocha, nalezy stwierdzié, ze jest to
lektura pozyteczna, ukazujaca pastoralne doswiadczenia Kosciota w nowoczesnym
spoleczenistwie; ich teologicznej oceny dokonuje czynny pasterz, co czyni spostrze-
zenia bardzie wiarygodnymi. Publikacja moze tez by¢ pomoca w rozpoznawaniu
wlasnej drogi przez polski Kosciét w sytuacji trwania relatywnie mocnej tradycji
religijnej przy jednoczesnym pojawianiu si¢ znaczacych zmian kulturowych.



