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SYMBOL WEZA W APOKALIPSIE SWIETEGO JANA

WSTEP

Symbolika zwierzeca zawarta w ostatniej ksigdze Nowego Testamentu stanowi
wazne zrodto informacji na temat zwigzkow tego dzieta z jego oryginalnym $rodo-
wiskiem kulturowo-religijnym!. Niewatpliwie istotne punkty odniesienia stanowig
teksty Starego Testamentu oraz pozabiblijna literatura judaistyczna. W symbo-
lach teriomorficznych Apokalipsy dostrzec mozna réwniez wptywy hellenistycz-
ne i rzymskie. W oparciu o elementy wazne dla pierwszych chrzescijan z terenu
Azji Mniejszej autor Apokalipsy relacjonuje zawarto$¢ wizji, ktore staty si¢ jego
udziatem (por. Ap 1, 1-3). Zaleznie od przyjetych interpretacji w tresci Apokalip-
sy mozna wyodrebni¢ 15 lub 16 figur zwierzgcych oraz 11 czesci ciata zwierzat.
Jednym ze zwierzat pojawiajacych si¢ w ksigdze jest waz. W niniejszym artykule
podjeto probe interpretacji wszystkich tekstow Apokalipsy poswigconych temu
zwierzeciu. Podstawowy termin, ktory autor natchniony stosuje w odniesieniu do
weza, stanowi rzeczownik 6 6¢1c* (Ap 9, 19; 12, 9.14-15; 20, 2). W kontekscie Apo-
kalipsy rzeczownik ten pojawia si¢ tylko raz w liczbie mnogiej (9, 19). W liczbie
pojedynczej jest uzyty razem z definiujacym go przymiotnikiem (12, 9; 20, 2) lub
bez niego (12, 14-16). Rowniez termin 6 dpakmv’ moze odnosic¢ si¢ m.in. do weza
(12,3.7.7.9.13.16.17; 13, 2.4.11; 16, 13; 20, 2.7), posiada jednak wiecej znaczen.
Nalezy zada¢ pytanie, czy mozna ustali¢, kiedy 0 dpdxwv jest synonimem 6 OQ1G.

! Ostatnio ukazaly si¢ ogdlne opracowania dotyczace zwierzat w Biblii, zob. A.M. Wajda,

Szkice z biblijnego zwierzynca, Krakow: Petrus 2016; P.Cz. Bosak, Leksykon wszystkich zwierzqt
biblijnych, Krakow: Petrus 2018. Opracowanie J. Lemanskiego, Wqz i jego symbolika w Biblii,
. Verbum Vitae” 32 (2017), s. 13-54 dedykowane jest symbolom weza i zmii oraz zwigzanym z nim
metaforom i porownaniom. Dotyczy jednak przede wszystkim Starego Testamentu.

2 G.W. Foerster, dgig, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. Kittel,
Stuttgart: Kohlhammer Verlag 1932-1978, t. V, s. 575-582 (dalej jako TWNT).

3 G.W. Foerster, dpdrwv, w: TWNT, t. 11, s. 284-286.
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Roéznorodnosé fragmentéw Apokalipsy, w ktorych pojawia si¢ symbol weza,
zdeterminowata uktad niniejszego artykutu. Jako pierwszy omowiono tekst Ap 9,
19, w ktérym weze stanowia fragment wigkszej figury symbolicznej. Nastgpnie
przeanalizowano znaczenie wyrazenia ,,wgz starodawny”. Pojawia si¢ ono dwu-
krotnie: w Ap 12,9120, 2. Omoéwiono takze zastosowanie okreslenia ,,waz” w Ap
12, 15-16. Na koncu podjeto probe rozwigzania problemu relacji ,,smoka” i ,,w¢za”
W oparciu o zastosowanie termin 0 dpakwv w kontekscie literackim i teologicz-
nym Apokalipsy. Podstawowy cel przeprowadzonego studium stanowi omowienie
symbolu weza na tle oryginalnej teologii Apokalipsy Swietego Jana.

OGONY KONI JAKBY WEZE (AP 9, 19)

Jednym z istotnych elementow symboliki Apokalipsy jest gtos trab, ktore za-
powiadajg kolejne nadzwyczajne wydarzenia. W kontekscie szostej traby (Ap 9,
13-21) méwi si¢ o pladze, ktdra wigze si¢ z niszczycielskim dziataniem niezwykle;
konnicy. Element wygladu koni stanowig ogony, ktore sg podobne do wezy i maja
glowy, ktérymi wyrzadzaja szkody (Ap 9, 19). Jest to jedyny tekst w Apokalipsie,
w ktérym o wezach mowi si¢ w liczbie mnogiej. Szersze tto dla tego fragmentu
stanowig wizje zwigzane z serig pierwszych szesciu sposrod siedmiu trab (por.
Ap 8, 2-9, 21; 11, 15-19). Ich tres¢ stanowia plagi, ktore dotykaja swiat natury
i ludzkos¢*. Bezposredni opis pierwszych czterech trab (Ap 8, 6-12) rozni si¢ od
dwéch kolejnych prezentujacych dziatanie demonicznej szaranczy oraz kawalerii
o niezwyktym wygladzie (Ap 9, 1-21)°. W strukturze literackiej opisu szostej traby
dostrzegalne sg trzy czesci. Pierwsza z nich zawiera opis uwolnienia dotychczas
zwigzanych czterech aniotow (Ap 9, 13—15). Autor podkresla, ze byli oni zwigzani
,»had wielkg rzekg Eufrat (w. 14b)°. Niszczycielskie dziatanie uwolnionych aniotow
miato polega¢ na zabiciu trzeciej czesci ludzkosci’. Moment ich uwolnienia jest

4

Dostrzegalne sa analogie do tradycji o plagach egipskich (Wj 7-12), zob. D.E. Aune, Revela-
tion 6-16, w: Word Biblical Commentary 52B, Nashville: Thomas Nelson Publishers 1998, s. 499-507.

5 M. Wojciechowski (dpokalipsa Swigtego Jana, Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament
XX, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2011, s. 239) méwi o parze dwoch trgb, podobnych za-
réwno pod wzgledem budowy jak i tresci. Na temat piatej traby i aniota otchtani zob. M. Karczewski,
Szatan w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn: Wydawnictwo UWM 2013, s. 77-78.

¢ Rzeka Eufrat uwazana byla za granice idealnego Izraela (por. Rdz 15, 18-21). W czasach
rzymskich obawiano si¢ atakow wojowniczych Partow. Eufrat stanowit wschodnig granice imperium,
zob. U.B. Miiller, Die Offenbarung, Okumenischer Taschenbuch-Kommentar zum Neuen Testament
19, Giitersloh-Wiirzburg: Giitersloher-Echter 21995, s. 197.

7 W kontekscie symboliki numerycznej Apokalipsy jedna trzecia moze oznaczaé znaczna,
ale ograniczong czgs¢, zob. Ap 8, 7.7.8.9.10.11.12.12.12; 9, 18; 12, 4. W przypadku plag warto$¢ ta
wskazuje, ze posiadajg one charakter czg¢Sciowy 1 stopniowy.
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doktadnie okreslony (w. 15; zob. 2 Hen 33, 2)8. Jednak sama plaga zostaje zestana
na ziemi¢ za posrednictwem niezwykle licznej konnicy. Opis tejze plagi stano-
wi drugg czeg$¢ perykopy (Ap 9, 16—-19). Czgs¢ ostatnig stanowi podsumowanie
wskazujace na zatwardziato$¢ grzesznej ludzkosci (Ap 9, 20-21). W wizji konnicy
uderza asymetria w prezentacji jezdzcoOw (w. 17a) oraz samych koni (w. 17b—19).
Opis zwierzat dotyczy ich tbow i pyskow oraz ogondw. W wizji autora Apokalipsy
konie posiadaty tby podobne do Iwich, a z ich pyskow wydobywaly sie ogien, dym
i siarka, ktore zabijaty ludzi (w. 17b—18). Ogony stanowig instrument, ktory stuzy
do dodatkowego dreczenia ludzi (w. 19). W relacji do catej wizji koni opis ogondéw
jest jedynie fragmentem ich skoncentrowanej symboliki.

W dyskusji na temat pochodzenia wymienionych symboli wskazuje si¢ na moz-
liwy zwiazek ze znang z mitologii greckiej Chimerg. Posiadata ona glowe Iwa, tutow
kozy oraz wezowy ogon i zion¢ta ogniem (Homer, /liada, 6, 181-182) podobnie
jak konie Diomedesa czy inne podobne mitologiczne stwory’. Nie wykluczajac
aluzji do kontekstu mitologicznego, kluczowe znaczenie moga posiadac tu tresci
starotestamentowe. Tekst Mdr 11, 17-18, w ktorym wszechmoc Boga wyraza si¢
m.in. przez mozliwos¢ stworzenia nowych, nieznanych bestii, ziejacych ogniem
idymem (por. Hi 41, 19-21), wydaje si¢ tworzy¢ wazny element tta starotestamen-
towego. Symbole ognia, siarki i dymu wskazuja rowniez na opowiadanie o Sodomie
i Gomorze (Rdz 19, 24) i kar¢ Boga wobec ludzi trwajacych w grzechu (Pwt 29, 23;
Ps 11, 6; 1z 33, 34; 34, 9; Ez 38, 22; Lk 17,29; Ap 9, 1-2; 19, 20; 20, 10.14.15)"°.

W opisie wygladu koni autor Apokalipsy koncentruje si¢ na ich tbach, pyskach
i ogonach (zob. Ap 9, 10; 12, 3—4.15-16; 13,1-3.5-6; 17, 3b). Mowiac o ogonach
koni, stosuje porownania i analogi¢ — sa one jedynie podobne do wezy. W ten sposéb
podkresla si¢ niemozliwos¢ oddania realiow wizji (zob. Ap 1, 13; 4, 3.6-7; 5, 6; 9,
7-8; 13, 2; 16, 13; 21, 11; 22, 1).

Obraz kasajacych wezy przywotuje sceng kary zestanej na buntownikéw z Lb
21, 5-6"". Autor Ap 9, 19 ogranicza sie do podkreslenia szkodliwo$ci ukgszenia
wezy. W odroznieniu od zbuntowanych Izraelitow mieszkancy ziemi z Ap 9, 20-21
nie zmienili swojego blednego postgpowania. W perspektywie teologicznej Apoka-
lipsy dziatanie wezy jest podporzadkowane zaplanowanej przez Boga karze, ktora
dotyka grzeszna ludzkos$¢. Jest to jedyny fragment Apokalipsy, w ktérym o wezu

8 Jest to konkretna godzina, dzien, miesiac i rok. P. Prigent (L ’Apocalypse de Saint Jean,
Commentaire du Nouveau Testament XIV Deuxiéme Série, Géneve: Labor et Fides 2000, s. 246)
podkresla, ze chodzi o najwyzszy stopien precyzji.

9 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana, s. 241.

10 M. Karczewski, Jezioro siarki i ognia w Apokalipsie sw. Jana,,,Biblica et Patristica Thoru-
niensia” 5 (2012), s. 104-113.

" Tekst Lb 21, 4-9 mowiacy takze o uzdrowienczym oddziatywaniu we¢za z miedzi wiaze si¢
z 2 K1l 18, 4 i zwigzanym z nim balwochwalstwem. Motyw ten nie pojawia si¢ jednak w Ap 9,19.
Zob. J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 15.
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mowi sie w kontekscie realizacji planow Bozych. W pozostatych tekstach waz jest
synonimem gldwnego przeciwnika Boga — szatana.

WAZ STARODAWNY (AP 12, 9; 20, 2)

Formuta gramatyczna okreslenia 6 6gig 0 apyaiog — dost. ,,ten waz, ten sta-
rodawny”, ktorej autor uzywa w Ap 12, 9; 20, 2, nie pozostawia watpliwosci, ze
odnosi si¢ do konkretnego weza. Samo okreslenie pojawia si¢ jedynie w Apokalipsie
inawigzuje do biblijnej historii kuszenia pierwszych ludzi w ogrodzie Eden (Rdz 3,
1-24). Waz jawi si¢ w niej jako sprawca upadku pierwszych rodzicow, istota inteli-
gentna, wroga Bogu'2. Autor Apokalipsy poddaje reinterpretacji wybrane elementy
opowiadania o Edenie, w$rdd ktorych figura weza nalezy do najwazniejszych'.
Narracja o kuszeniu pierwszych ludzi (Rdz 3, 1-19) zawiera dwie glowne czgsci,
ktore dostarczajg wielu informacji na temat weza z raju. W Rdz 3, 1-7 zawarty
jest opis zwodzenia, ktorego dokonuje waz, rozmywajgc nakaz Boga, czyniac
z Niego ktamce i wmawiajac ludziom, ze s Mu rowni'*. Druga czg$¢ zawarta jest
w Rdz 3, 11-17. Waz zostat przeklety przez Stworce, zapowiedziano takze jego
ostateczng klgske (Rdz 3, 15). Warto zauwazy¢, ze nie od razu byt on utozsamiany
z szatanem. Do jego nowotestamentowej koncepcji dochodzono stopniowo'’. Kla-
syczny starotestamentowy tekst biblijny, ktory mowi o odpowiedzialno$ci szatana
za grzech w raju, zawarty jest w Mdr 2, 24. Identyfikacja we¢za z raju jako szatana
pojawia si¢ w tekstach miedzytestamentalnych, nie jest jednak powszechna (zob.
Jub 16-19; 1 Hen 69, 9; VitAE 9-11; 1QH XI, 18)'¢. Jednoznaczne utozsamienie
weza z szatanem pojawia si¢ w tekstach Nowego Testamentu (zob. 2 Kor 11, 3; 2
Tm 2, 14) oraz w literaturze targumicznej i rabinistycznej'’. Podobnie jak w Rdz

12° Zob. J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 24-33.

13- Zob. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana, Biblioteka
Wydziatu Teologii UWM 55, Olsztyn: Olsztyn: Studio Poligrafii Komputerowej SQL s.c. 2010,
s. 118-136.

4 M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju, s. 118—120.

15" Na temat rozwoju demonologii biblijnej zob. K. Koscielniak, Zfo osobowe w Biblii. Egzege-
tyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty demonologii biblijnej, Krakow: Wydawnictwo
»M” 2002.

© W Jub 16-19 szatan namawia we¢za by sprowadzit cztowieka na ztg droge. Wg 1 Hen 69,6
waz z raju to Gardiel, jeden z trzech gldownych zbuntowanych aniotow; apokryficzne VitAE mowi
0 wezu postanym przez szatana by kusi¢ pierwszych ludzi, natomiast w tek$cie z Qumran pojawiaja
si¢ duchy weza. Zob. W. Kardys, Szatan w Starym Testamencie oraz w judaizmie drugiej Swigtyni.
Studium z historii tradycji, Lublin: Wydawnictwo KUL 2015, s. 736-739.

7 H. Balz, égic, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. H. Balz, G. Schneider,
Stuttgart-Berlin—K6In: Kohlhammer Verlag 21992, t. I1, kol. 1353-1354.
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3, 14-15, réwniez w Ap 12, 9; 20, 2 waz jest symbolem negatywnym. W kulturach
starozytnego Bliskiego Wschodu jego figura byta oceniana w sposob niejednoznacz-
ny, cho¢ przewazata ocena pozytywna'®. Ze wzgledu na forme ciata i okresowe
zmiany skory widziano w nim symbol falliczny lub odrodzenia i nieSmiertelnosci.
Stanowit takze przedmiot kultu, ktérego odosobnione $wiadectwa pojawiajg si¢
takze w Biblii (zob. 2 Krl 18, 4)"°. W przypadku Rdz 3, 1-24 wskazuje si¢ na moz-
liwe zwiazki z podstgpnym dzialaniem weza w eposie Gilgamesz (11, 305-307)
z przeklenstwami zawartymi w egipskich Tekstach Piramid oraz sumeryjskim
i akadyjskim Zejsciem Innany do swiata podziemnego®.

W kulturze hellenistycznej skojarzenia zwiazane z wgzem byly najczesciej
pozytywne?!. W poczatkach chrzescijanstwa funkcjonowaty liczne os$rodki kultu
Asklepiosa, ktory to kult wigzat si¢ symbolikg weza??. Typowe dla pierwotnego
chrzescijanstwa negatywne podejscie do wezy wyrastato z tradycji zydowskiej oraz
z polemiki skierowanej wobec 6wczesnych kultow poganskich.

Ap 12, 9. Po raz pierwszy okreslenie ,,waz starodawny” pojawia si¢ w Ap 12, 9.
Zawarta w Ap 12, 1-17 dynamiczna prezentacja figury symbolicznej smoka wtas-
nie w w. 9 osigga swoj punkt kulminacyjny*. Zostaje ujawniona jego tozsamos¢
i nadane nowe imiona.

Nalezy podkresli¢, ze Ap 12, 9 posiada strukture inkluzji. Eksponuje ona tresé¢
zawartg w czesci centralnej (B). Wazna role odgrywaja tu formy bierne czasownika

18 J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 16-20. Autor omawia znaczenie wegzy w mi-
tologii mezopotamskiej, w starozytnym Egipcie, Kanaanie i Fenicji. K.R. Joines, Serpent Symbolism
in the Old Testament, Haddfield NJ: Haddonfield House 1974, s. 19-24 wskazuje na znaczenie wezy
w Kanaanie i kulturach o$ciennych.

19 Byt to zlikwidowany przez krola Ezechiasza kult weza Nehusztana (2 Krl 18, 1-4). Temat
zwigzku 2 Krl 18, 4 i Lb 21 omawia J. Lemanski, Mojzesz i Nehusztan (Lb 21, 4-9; 2 Krl 18, 4):
proba analizy historii jednej tradycji, ,,Collectanea Theologica™ 71 (2001), s. 5-24.

20 J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 19-20.

2 Zob. R. Bauckham, The Climax of the Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edinburgh:
T&T Clark 1993, s. 192.

22 Zob. G. Petridou, Asclepius the Divine Physician: Epiphanes as Diagnostic and Therapeutic
Tools, w: Medicine and Healing in the Ancient Mediterranean World, red. D. Michaelides, Oxford:
Oxbow Books 2014, s. 291-301.

2 Po prezentacji wielkiego znaku niewiasty zostaje przedstawiony blizej nieznany smok (Ap
12, 3a). W scenie wprowadzajacej (Ap 12, 3—4a) wskazuje si¢ na jego cechy symboliczne symbo-
lizujace ogrom jego potencjatu destrukcyjnego, prerogatywy krolewskosci, chgé imitacji Stworcy.
Konfrontacja migdzy smokiem a rodzaca niewiasta (Ap 12, 4b—6) nie pozostawia ztudzen, ze smok
jest okrutnym agresorem, przeciwnikiem Mesjasza i Jego Matki. Nie moze on jednak rownaé sig¢
z Bogiem niespodziewanie dziatajacym na ich korzys¢. Tekst Ap 12, 7-12 przerywa relacje na
temat konfliktu migdzy smokiem i niewiasta, wprowadzajagc motyw wojny w niebie pojetej przez
Michata i jego aniotow. Wyraznie oddzielone sg dwie czgséci: sama wizja wojny w niebie (Ap 12,
7-9) i interpretujacy wizj¢ hymn (Ap 12, 10-12). Historia konfliktu migdzy smokiem i niewiasta jest
kontynuowana w Ap 12, 13—17. Rzucony na ziemi¢ smok podejmuje na nowo nieskuteczng walke
z niewiastg (Ap 12, 13—17a) i zwraca si¢ przeciwko jej pozostalemu potomstwu (Ap 12, 17b).
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BaAro - ,,rzucam”. Podkreslaja one bezsilno$¢ smoka oraz inicjatywe Boga (por.
Ap 12,9.10.13). Symboliczne usuwanie smoka i jego anioldw z przestrzeni trans-
cendencji jest skutkiem porazki w walec z Michatem 1 jego aniotami (12, 7-8).
W 12, 9 zwigzana z ,,rzuceniem” smoka i jego aniolow forma inkluzji podkres-
la znacznie centralnej czeSci wersetu. Stanowig ja okreslenia, ktore ostatecznie
identyfikujg smoka. Jako pierwsze z nich zostaje wymienione ,,w3z starodawny”.
W ujeciu autora Apokalipsy okreslenie to poprzedza i uzupetnia znane odbiorcom
tekstu tradycyjne koncepcje szatana — diabta (zob. 20, 2)*. Nalezy podkresli¢, ze
wiaze si¢ ono ewidentnie z ostatnim cztonem zawartej w Ap 12, 9 charakterystyki
smoka, dotyczacym jego kuszenia. Smok — starodawny waz — ,,jest nazywany”
diabtem i szatanem, jednak jego istotna dzialalnos¢ polega na kuszeniu na wzor
weza z raju (por. Rdz 3, 1-15). Forma imiestowu strony czynnej (mhavdv; zob. 20,
3.8.10) podkresla ciagle aktualny i nicustanny charakter czynno$ci. Tekst Ap 12,9
wskazuje, ze srodowisko wprowadzania w btad stanowi 1 oikovuévn 6An — czyli
caly zamieszkaly $wiat. Przedmiot manipulacji weza z raju stanowi wigc ogdlnie
cata wspolnota ludzka, rowniez ta jej czes$¢, ktora nie zna Boga. W szerszej per-
spektywie teologicznej cala dziatalno$¢ smoka i zaleznych od niego symbolicznych
struktur zta opiera si¢ na ktamstwie i wprowadzaniu w btad (zob. Ap 2, 20; 13,
14; 18, 23;19, 20).

Ap 20, 2. Po raz drugi okreslenie ,,waz starodawny” pojawia si¢ w kontekscie
wizji tysigcletniego krolestwa w Ap 20, 1-6%. W Ap 20, 2 ponownie mamy do czy-
nienia z zestawieniem réznych imion smoka, ktére nawigzuje czgsciowo do Ap 12,
9. Podstawowe roznice dotycza bezposredniego kontekstu oraz specyficznej formy
gramatycznej. Wizja Ap 20, 1-3 posiada dwoch bohateréw, ktorymi sg aniot i smok.
Wyposazony w klucz do Otchtani i wielki tancuch aniot zstapil, zwigzal smoka
1 wtrgcit go na tysiac lat do Otchlani, by uniemozliwi¢ mu kuszenie. Pod wzgledem
gramatycznym tekst Ap 20, 2 zawiera ewidentny btad polegajacy na zastosowaniu
formy mianownika tam, gdzie nalezato uzy¢ biernika. Blad ten pojawia si¢ w czesci
wersetu i dotyczy sformutowan: ,,waz starodawny, ktorym jest diabet i szatan”.
Specyficzna forma gramatyczna zostata prawdopodobnie zastosowana intencjo-
nalnie w celu podkreslenia wagi zawartej w Ap 20, 2 tre$ci*®. Praktyka ta bowiem

2 Okreslenia ,,diabel” i ,,szatan” wyrastaja z tradycji Starego i Nowego Testamentu. Oba
okreslenia wskazuja na te sama rzeczywisto$¢ duchowa postugujaca sie fatszem, jednak kazde z nich
podkresla nieco inne cechy tej rzeczywistosci. Zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana,
s. 10.

% Ap 20, 1-6 stanowi element struktury Ap 17, 1-22,5. Zob. G.K. Beale, The Book of Reve-
lation, The New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids—Cambridge: Eerdmans
Publishing 1999, s. 983.

% Na temat tzw. ,,btedow” gramatycznych w Apokalipsie zob. M. Karczewski Reinterpretacja
Ksiegi Rodzaju, s. 37-41.
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jest charakterystyczna dla autora ksiggi (por. Ap 1, 4-5.13; 5, 6; 12, 5.7 itp.)?.
Pomimo faktu, ze w Ap 20, 2 pominigto znana z Ap 12, 9 wskazdéwke dotyczaca
kuszenia ludzkosci, temat ten odgrywa w omawianym fragmencie szczeg6lna rolg.
Gtowny cel okresowego obezwladnienia smoka stanowi wtasnie uniemozliwienie
mu kuszenia ludzkosci (Ap 20, 3a). Bezposrednio po uwolnieniu szatan podejmuje
ostatnie skuteczne kuszenie ludzkosci (Ap 20, 8a). W Ap 20, 2—3a autor prezentuje
pig¢ szczegdlowych czynno$ci aniota dotyczacych smoka, starodawnego weza,
ktore powoduja, ze zostaje on obezwladniony. Motyw obezwtadnienia czy wigzania
aniotow i przeciwnikow Boga pojawia sig literaturze judaistycznej i zwiazany jest
kontekstem sadu (zob. 1z 24, 21-22; 1 Hen 10, 4-8; 18, 11-19, 3; 21,1-10; Jub 5,
6;10,7-11; 3 Hen 7, 2). Potozenie pieczgci nad wigzieniem szatana nie pozostawia
watpliwosci, ze Bog w petni kontroluje jego dziatanie (por. 4Q 511, 30, 1-3).

W kontekscie teologicznym catej ksiggi tre$¢ Ap 20, 2 uwydatnia dwie pod-
stawowe cechy starodawnego weza. Pierwszg z nich stanowi niemozliwos$¢ prze-
ciwstawienia si¢ Bogu (por. Ap 12, 12). Cecha druga to ciagla gotowos¢ weza do
kontynuowania rozpoczetego w ogrodzie Eden wprowadzania w btad. Interpretacja
wolnego od dziatania kusiciela tysiacletniego krolowania Chrystusa jest niezwykle
trudna i wigze si¢ ze specyficzng koncepcja czasu, jaka wystepuje w Apokalipsie?.
Obydwa fragmenty, w ktérych mowi si¢ o starodawnym wezu, tworzg jakby punkty
przetlomowe w zawartej w ksiedze symbolicznej narracji dotyczacej szatana®. W 12,
9 zapowiada si¢ jego ostateczny upadek po klgsce spowodowanej przez $mieré
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (zob. Ap 12, 10-12)*°. W 20, 2 nastepuje
dezaktywacja jego destrukcyjnego dziatania. To wlasnie w tym wersecie wobec
szatana po raz ostatni uzywa si¢ symboli. Koniec apokaliptycznej historii szatana
wigze si¢ Scisle z zakonczeniem jego kuszenia (por. Ap 20, 10).

7 G.K. Beale, The Book of Revelation, s. 101 wymienia trzydziesci tekstow Apokalipsy
zawierajacych niescistosci lingwistyczne.

2 Trudno$¢ sprawia sugerowana tymczasowos¢ panowania Chrystusa oraz uczestnikow pierw-
szego zmartwychwstania, a takze sama koncepcja pierwszego zmartwychwstania. Nie wiadomo,
czy nalezy interpretowac¢ w kluczu neutralnym w stosunku do chronologii. Motyw ,,tymczasowego”
krolestwa obecny jest w apokaliptyce judaistycznej, zob. 1 Hen 91, 11-17; 93, 3—10; 4 Ezd 7, 26-30;
Ba 29, 3-30, 1; 40, 1-4; 72, 2-74, 3.

2 W perspektywie teologicznej zawarta w Ap 12-20 symboliczna narracja na temat dziatal-
nosci szatana i jego wysitkow, by zbudowa¢ zwrécone przeciw Bogu i Barankowi anty-krolestwo,
ilustruje jego postgpujaca bezsilnos¢. O ile udaje mu si¢ omamic ludzi i doprowadzi¢ do krwawych
przesladowan chrzescijan, o tyle wraz ze zblizaniem momentu konca jego wptywow dostrzegalna
jest jego bezsilno$¢ wobec Boga. Koncowy etap, dokonujacy si¢ juz po upadku budowanych przez
szatana struktur (zob. Ap 18—19) to niemozliwo$¢ zmierzenia si¢ nawet z postanym przez Boga
pojedynczym aniotem (zob. Ap 12, 7-9). Aniot ten traktuje go jak zwierze, ktore mozna zwiazaé
tancuchem i zamkna¢, zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana, s. 81-87.

3% Hymn z Ap 12, 10-12 wskazuje na wlasciwe przyczyny kleski szatana, zob. M. Karczewski,
, Midrasz” apokaliptyczny (Ap 12, 10-12), ,,Studia Elblaskie” 2 (2001), s. 211-216.
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WAZ (12, 15-16)

Temat weza, jednak bez przymiotnika ,,starodawny”, pojawia si¢ ponownie we
wspomnianej juz wizji niewiasty i smoka w Ap 12, 14-16%'. W Ap 12, 13-14 wi-
zjoner nawigzuje do przerwanej w Ap 12, 6 historii ucieczki niewiasty na pustynie.
Nie brakuje opinii, ze tekst z Ap 12, 6 zostal powtorzony w 12, 142, Tekst Ap 12,
14 méwi, ze niewiasta otrzymata skrzydta orta (zob. Ap 4, 7; 8, 13) i uciekla na
pustynig, na miejsce przygotowane dla niej przez Boga (zob. Wj 16, 4; 19, 4; Pwt
32,11; 1 Krl 17, 2-6). Smok przesladuje ja nadal. W Ap 12, 13 mowi si¢ o smoku,
natomiast w 12, 14 jako jego alternatywne okreslenie pojawia si¢ waz, przed ktorym
ucieka Niewiasta. W tekscie Ap 12, 1516 tendencja zamiany zostaje potrzymana,
jednak jest zwigzana z przemyslang strukturg literacka. Dostrzegalny jest wyrazny
paralelizm miedzy pierwszym i ostatnim cztonem Ap 12, 15-16, ktore tworzg forme
inkluzji. Terminy BaAAw (rzucam), otopa (usta, pysk, gardziel) i motapog (rzeka)
odgrywaja kluczowa rolg w catym fragmencie. Wyjasnienie znaczenia ataku smoka/
weza na niewiaste przy pomocy wody jest trudne do zrozumienia, podobnie jak
niespodziewana akcja ziemi, ktéra wodg pochtongta. Interpretacje sg liczne i cze-
sto bardzo si¢ od siebie r6znig. Sa one takze w duzej mierze zalezne od sposobu
interpretacji symbolu niewiasty**. Mozliwe sa tu dwa rozne kierunki rozwazan.

Kierunek pierwszy polega na akcentowaniu w wezu (i smoku) zAp 12, 14-16
cech pierwotnego potwora morskiego, symbolu sit wrogich Bogu (zob. Ps 74, 145%X;
1z 27, 1), w doszukiwaniu si¢ aluzji do materiatu mitologicznego lub konkretnych
wydarzen historycznych?**. Taka ptaszczyzna interpretacji przyjmowana jest wtedy,
gdy pod wplywem lektury historyczno-krytycznej fragment Ap 12, 7-12 traktuje

31 Zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana, s. 40-42.

32 Zob. P. Busch, Der gefallene Drache. Mythenexegese am Beispiel von Apokalypse 12, Texte
und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 19, Tiibingen-Basel: Francke Verlag 1996, s. 164—166.

3% Pod wplywem interpretacji patrystycznych symbol niewiasty z Ap 12 interpretuje si¢ jako
glownie jako Kosciot. W tradycji chrzescijanskiej obecna jest takze interpretacja mariologiczna.
Ponadto w niewiescie dostrzega si¢ starozytny Izrael, wspolnote judeochrzescijanska, czas eschatolo-
giczny itd. Mozliwa jest takze poliwalencja symbolu, czyli odniesienie do wielu znaczen jednoczes$nie.
Zob. P. Farkas, ,, Niewiasta obleczona w stonce” (Ap 12), ,,Salvatoris Mater” 2/4 (2000), s. 41-50.

3% Np. A. Farrer, The Revelation of St. John the Divine, Oxford: Oxford University Press 1964,
s. 148 mowi o rzece jako aluzji do Drogi Mlecznej. G. Rapisarda, ,, Draco Magnus ruphus (Ap 12,
3) fra Antico e Nuovo Testamento, ,,Annali di Storia d’Esegesi” 4 (1986), s. 153 wskazuje na prze-
sladowania chrze$cijan, o ktorych wspomina si¢ w Ap 2, 9; 3, 9. P.S. Minear, ,, Far as the Curse is
Found”: the Point of Revelation 12, 15-16,,,Novum Testamentum” 33 (1991), s. 74-75 wiaze atak
weza z historig Kaina z Rdz 4, 1-16. P. Busch, Der gefallene Drache, s. 181-185 wiaze motyw rzeki
z historiag Wyjscia (Wj 15) oraz z historia ucieczki wspolnoty chrzescijanskiej za Jordan w czasie
wojny zydowskiej. H. Ulland, Die Vision als Radikalisierung der Wirklichkeit in der Apokalypse
des Johannes, Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter 21, Tiibingen—Basel: Francke
Verlag 1997, s. 223-224 sugeruje, ze tlo Ap 12, 15-16 stanowi polemika z faranonem zawarta w Ez
29,3-16;32,2-16. D.E. Aune, Revelation 6—16, s. 705 mowi o zwiazku symbolu skrzydet niewiasty
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si¢ jako wtracenie, element dodatkowy, obcy wobec opowiadania o niewiescie
i smoku. Pomija si¢ mozliwos$¢ zwigzku Ap 12, 1416 z szatanem z Ap 12, 9. Staby
punkt tej interpretacji stanowi fakt, ze autor Apokalipsy wlasnie w Ap 12, 9 widzi
element wigzacy tekst catego rozdziatu. Nie ma watpliwosci, ze w jego zamysle
sytuacja opisana w Ap 12, 13—17 ma miejsce po wyrzuceniu smoka z przestrzeni
transcendencji i ujawnieniu jego prawdziwej tozsamosci. Ponadto wskazuje sie
na trudno$¢ utozsamienia smoka/weza z potworem morskim, w momencie kiedy
dziata on na pustyni.

Drugi kierunek interpretacji wigze zamienne uzycie terminow ,,waz” i,,smok”
w Ap 12, 15-16 z kontekstem Ap 12, 9. Waz wyrzucajacy z gardzieli wodg to
waz starodawny. Jego symboliczne dziatanie wigzatoby si¢ zatem z jaka$ forma
zwodzenia. Atak na niewiast¢ nalezaloby rozumie¢ jako probe oderwania jej od
Boga. Waz prébuje pozbawic¢ niewiaste sSrodowiska, ktore Bog dla niej przygoto-
wal®’. Wyplywajaca z jego gardzieli woda miata ponies¢ Niewiaste, a akcja ziemi
oznaczataby kierowane przez Boga skuteczne ukrocenie buntowniczego dziatania
diabta (zob. Lb 16, 30.32; Pwt 11, 6; Ps 105, 17)%.

Wybor wlasciwej interpretacji nie jest fatwy. Jezeli przyjmie si¢, ze niewiasta
jest symbolem Kosciota, wowczas tatwiej dostrzec w Ap 12, 14—16 symboliczny
obraz podstepnego ataku szatana. Woda, ktora jak rzeka ma pozbawi¢ Kosciot
migjsca przygotowanego na pustyni, wynoszac go poza miejsce przewidziane
przez Boga, nie bierze si¢ znikad. Waz roztacza miraz funkcjonowania Kosciota
bez pustyni. Wigzaloby si¢ to z odejsciem Kosciota od Boga i utrata przez niego
jego wlasnej tozsamosci.

SMOK JAKO WIELKI WAZ?

W kontekscie Nowego Testamentu smok (dpaxmv) wystepuje jedynie w Apo-
kalipsie. Sens terminu definiowany jest zatem przez jego zastosowanie w teks-
tach Starego Testamentu, szczegodlnie w Septuagincie i w innych starozytnych
greckich ttumaczeniach Biblii Hebrajskiej. Samo pojecie dpakwv posiada wiele
znaczen, cho¢ wydaje si¢, ze w kontekscie biblijnym moéwienie o smoku wtasnie

z mitem o ucieczce Leto. Interpretacje patrystyczne ataku wod jako symbolu przesladowan przywotuje
M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana, s. 276.

35 U. Vanni (L opera creativa nell’Apocalisse, Roma: Ave 1993, s. 55) proponuje, by atak smoka/
weza zwigzaé z Ez 47, 1-12. Szatan probuje pozbawi¢ Kosciota pustyni oferujagc mu miraz ogrodu.
D. Kotecki (Kosci6l w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2008,
s. 164) wskazuje, ze pozbawienie Kos$ciota pustyni moze wiaza¢ si¢ z pozbawieniem spotecznosci
wierzacych naturalnego $rodowiska, jakim jest liturgia.

36 Zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie $w. Jana, s. 43.
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jako o wielkim wezu morskim zdarza si¢ czesto®’. Przyjmuje sie, ze w Apokalipsie
okreslenie dpdkmv intencjonalnie nawigzuje si¢ do biblijnych poczatkéw stworze-
nia. Tekst Rdz 1, 21 wskazuje na wielkie potwory morskie jako pierwsze istoty
zyjace stworzone przez Boga. Zastosowane tu okreslenie tannin moze oznaczac
jednak zarowno wielkie weze morskie, wieloryby, ogdlnie wielkie stwory morskie
(zob. Iz 27, 1; 51, 9; Ps 74, 13; Ps 148, 7), jak rowniez zwyktego weza (W] 7,
9.10.12; Ps 91, 13)*8. Oprocz tannin w sposob bardziej ewidentny wzorow smoka
z Apokalipsy mozna dopatrywaé si¢ w dwéch innych terminach hebrajskich: Le-
wiatan i Rahab. Symboliczne imi¢ Lewiatan® wskazuje na konkretnego, kryjacego
sie¢ w glebinach oceanow, przeciwnika Boga Stwoércy (I1z 27, 1; Ps 74, 14; Hi 3, 8;
40, 25). Podobnie mitycznym przeciwnikiem Boga jest Rahab* czy Behemot*' (I1z
30,7;51,9; Ps 40, 5; 89, 11; Hi 9, 13; 26, 12). Byly one symbolami pierwotnego
chaosu, nad ktorymi mogt zapanowac jedynie Stworca (zob. Ps 104, 26). Poczat-
kowo Lewiatan czy nieokre§lony potwér morski byt symbolem niszczycielskiej
inieujarzmionej mocy gtebin morskich. Cztowiek nie byt w stanie jej kontrolowac,
a wiec nie byt w stanie zmierzy¢ si¢ z Lewiatanem—smokiem (zob. Hi 41, 22-26)*.
Z czasem figura potwora morskiego w zréznicowanym kontekscie literackim 1 te-
ologicznym Starego Testamentu stata si¢ baza do nadawania jej nowych znaczen
symbolicznych. Stopniowo potwdr morski stawat si¢ rowniez symbolem sit wrogich
Izraelowi pod wzgledem politycznym i religijnym (zob. 1z 30, 7; Ez 29, 3; 32, 2;
Jr 51, 341%X; Ps 87, 4)*. Kolejny etap stanowi powigzanie momentu ostatecznego
podporzadkowania elementéw chaosu z perspektywa apokaliptyczna i eschatolo-
giczng. W perspektywie apokaliptycznej Starego Testamentu oraz pozabiblijnych
tekstow apokaliptycznych pierwotne potwory morskie stajg si¢ pierwszorzednymi
symbolami kierowanego przeciw Bogu buntu. Ich ostateczne zniszczenie jest poj-
mowane jako wyraz zwycigstwa Stworcy nad ztem na koncu czaséw (zob. 1 Hen
60, 7-9.24-25; 4 Ezd 6, 49-52; 2 Ba 29, 4; Test Asera 7, 3; Ody Salomona 2, 33;
22, 5; Pistis Sophia 66; bQid 29b)*. Wielowgtkowos$¢ odniesien teologicznych
zwigzanych z Lewiatanem, Rahab, czy nieokreslonym starotestamentowym po-
tworem, dostrzegalna jest rowniez w symbolu smoka z Apokalipsy*. Jednocze$nie

37 G.W. Foerster, dpdrwv, s. 284.

3% N.K. Kiessling, Antecedents of the medieval Dragon in sacred History,, Journal of Biblical
Literature” 89 (1970), s. 167-168.

3 C. Uehlinger, Leviathan, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der
Toorn, B. Becking, P.W. van der Horst, Grand Rapids: Eerdmans Publishing 1999, s. 511-515 (dalej
jako DDD).

40 K. Spronk, Rahab, w: DDD, s. 684—686.

41 B.F. Batto, Behemot, w: DDD, s. 165-169.

4 Zob. A. Caquot, Le Léviathan de Job 40, 25-41, 26,,,Revue Biblique” 99 (1992), s. 40-69.

4 J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 36-37.

4 R. Bauckham, The Climax of Prophecy, s. 185-198.

4 J. Day, Dragon and Sea, w: Anchor Bible Dictionary, Anchor Bible, t. II, red. D.N. Freedman,
New Haven, CT: Yale University Press 1992, s. 228; M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana,
s. 27-30.
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nalezy wspomnie¢ o starotestamentowych figurach weza, ktore nie wiaza si¢ wprost
z kontekstem wielkich potworéw morskich. Rowniez one wptynely na teologiczna
koncepcje¢ smoka w ostatniej ksiedze biblijnej*. Chodzi o zastosowanie terminu
Sdpdxwv w kontekscie greckiego opowiadania o Danielu i wielkim wezu Belu
(Dn***Bel 23.25.26.27; DnBel 23.26.27.28). Reprezentujacy prawdziwego Boga
Daniel z tatwoscig rozprawia si¢ z falszywym kultem wielkiego weza (=smoka),
ktoremu oddawano cze$¢ w Babilonii*’. Opowiadanie to pozwala dostrzec w smoku
przedmiot fatszywego kultu (zob. Hi 3, 8). Uzyte w Dn"**Bel 23 wyrazenie dpakmv
péyog podkresla nienaturalng wielko$¢ weza. Kult weza jest dowodem panujacego
w Babilonii skrajnego batwochwalstwa*. W kontekscie Apokalipsy tylko raz mowi
si¢ wprost o kulcie smoka (Ap 13, 4), jednak nie ma watpliwosci, ze wlasnie on jest
inspiratorem fatszywych, zwroconych przeciw Bogu kultow (zob. Ap 12, 3-13.18;
Ap 17-18). Smok z Apokalipsy jest takze brutalnym przesladowca*. O smokach
symbolizujacych przesladowcow Zydow mowi sie zarowno w literaturze biblijnej,
jak i poza nig (Est 10, 7; 11, 6; PsSal 2, 25).

W dyskusji egzegetycznej na temat smoka w Apokalipsie od dawna wskazuje
si¢ na zwigzki Ap 12 z Ksiggg Rodzaju i innymi tekstami starotestamentowymi
oraz mitologicznymi tradycjami niezydowskimi. Podkresla si¢ przy tym znaczenie
kontekstu religijnego i literackiego starozytnej literatury pozabiblijnej zwigzanej
z terenami Mezopotamii, Fenicji i Kanaanu®®. Dyskusja na ten temat wigze si¢
takze z poszukiwaniem zwigzkoéw migdzy biblijnymi i pozabiblijnymi koncepcjami
stworzenia®'.Nalezy takze wspomnie¢ o innej waznej koncepcji, ktéra w ostatnich
dziesigcioleciach uwazana byta za klasyczna interpretacje wizji konfliktu smoka,
niewiasty i jej dziecka w Ap 12. Otwiera ona mozliwo$¢ dostrzezenia w figurze
smoka cech mitologicznego weza postrzeganego wedtug pewnego schematu wlasci-
wego mitom. W latach 70. ubieglego wieku A. Yarbro Collins starata si¢ udowodnic,
ze Ap 12 zawiera w sobie schemat konfliktu i walki o pochodzeniu pozabiblijnym.
Schemat ten mial by¢ znany w roznych kulturach starozytnego bliskiego Wschodu

4 Zob. J.W. van Henten, Dragon, w: DDD, s. 266.

47 J. Lemanski, Wqz i jego symbolika w Biblii, s. 42.

% A. Wysny, Die Erzihlungen von Bel und dem Drachen. Untersuchungen zu Dan 14, Stuttgarter
Biblische Beitrdge 33, Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1996, s. 154-156.

4 Zob. M. Karczewski, Szatan w Apokalipsie sw. Jana, s. 48-56.

50 M.K. Wakeman, God s Battle with the Monster: A Study in Biblical Imagery, Leiden: Brill
1973.

St W Enuma Elisz pojawia si¢ buntowniczy potwor Tiamat, z ktorego Marduk tworzy wody
niebieskie i ziemie (4, 138.140; 5, 59). W mitologii ugaryckiej buntowniczy Yam zostaje pokona-
ny przez Baala. Figury smocze wystepuja takze w mitologiach egipskich i hellenistycznych. Zob.
A. Dieterich, Abraxas. Studien zu Religionsgeschichte des spdteren Altertum, Leipzig: Teubner 1891,
s. 111-126; H. Gunkel, Schopfung und Chaos in Urzeit. Eine religionsgeschichtliche Untersuchung
tiber Gen 1 und Ap Joh 12, Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht 1895; N.K. Kiessling, Antecedents
of the medieval Dragon, s. 168.
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oraz w starozytnej Grecji®. Jego glowne elementy miaty tworzy¢: 1) bogini—matka;
2) potwor, jej mitologiczny przesladowca — wielki waz oraz 3) potomek bogini—
matki, ostateczny pogromca przesladowcy. Wedlug Yarbro Collins w ksztaltowaniu
si¢ Ap 12 szczegdlna role miaty odegra¢ dwa typy mitu walki. Pierwszy z nich
stanowita hellenistyczna wersja egipskiego mitu przesladowania Izydy przez anty-
-boga Setha, ktorego zwyci¢za Horus (lub Ozyrys). Natomiast drugi to zwigzany
z wyrocznig w Delfach mit o przesladowaniu Latony przez mitycznego weza Pytona
(lub Tyfona), ktoéry zostaje pokonany przez urodzonego przez nig potajemnie syna
Apollina. Ponadto elementy mitu walki autorka dostrzegata w catej ksiedze Apoka-
lipsy. Od konca XX w. coraz czgéciej wskazuje si¢ na braki propozycji autorstwa
Yarbro Collins i pokrewnych hipotez wigzacych smoka z Apokalipsy z mitolo-
gicznymi wezami, brutalnymi przesladowcami, pokonanymi przez boskiego syna
boskiej niewiasty™. Pomimo zbieznosci migdzy tekstem Ap 12 oraz propozycjami
interpretacji o charakterze mitologicznym zauwazalne sg takze istotne rdznice>.
Mozliwe, ze autor Apokalipsy wykorzystat elementy jednego lub wielu opowiadan
mitologicznych. Jednakze stworzyt wlasne opowiadanie o oryginalnym znaczeniu
symbolicznym i teologicznym®>.

Przywotane elementy tha historyczno-religijnego symbolicznej apokaliptyczne;j
figury smoka potwierdzaja, ze moze ona odnosi¢ si¢ rowniez do weza. W takim
wypadku bylby to jednak waz szczegdlny. Zarowno w perspektywie starotesta-
mentowej, jak i pozabiblijnej jego podstawowa cech¢ stanowi zwigzek z sitami
pierwotnego chaosu. Smok moze by¢ wezem, jednak jego istota cecha jest nad-
naturalna wielkos$¢®. Moze to by¢ takze wielki potwor morski, ktory rdzni si¢ od

52 A. Yarbro Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation, Missoula: Missoula Scholar
Press 1976, s. 66—77. Zob. J. Fontenrose, Python: A Study of Delphic Myth and Its Origins, Berke-
ley—Los Angeles: University of California Press 1980.

53 Zarzuty dotyczyly przede wszystkim proby narzucenia wlasnego schematu w odczytywanych
mitach w celu akomodacji wlasnej teorii do tekstu Ap. Wskazywano takze na duza ilo§¢ wariantow
mitow oraz niezbadang kwesti¢ ich transmisji do tekstu Ap. Zob. P. Busch, Der ,, gefallene” Drache,
s. 14-18. Pomimo sporego subiektywizmu badaczki i elementéw watpliwych teoria A. Yarbro Collins
jest do dzisiaj traktowana jako rozwiazanie klasyczne w interpretacji Ap 12, uzupelniane wszakze
przez niektorych o wlasne propozycje, zob. J.W. van Henten, Dragon Myth and Imperial Ideology
in Revelation 12-13, w: The Reality of Apocalypse. Rethoric and Politics in the Book of Revelation,
red. D.L. Barr, Atlanta: Society of Biblical Literature 2006, s. 191-201.

% Niewiasta nie jest boginia, jest ,,bezimienna”. Podobnie bezimienny jest smok. Pomoc nadcho-
dzi od Boga. Syn niewiasty zostaje porwany do tronu Bozego. Ostateczne zwycigstwo umieszczone
jest w innym, odlegtym kontekscie literackim. Niewiasta posiada takze inne potomstwo, ktdre staje
si¢ celem ataku smoka. Zob. Ap 12, 1-17.

53 M. Wojciechowski (Wplywy greckie w Apokalipsie sw. Jana, ,,Biblica et Patristica Thorunien-
sia” 5 (2012), s. 120-122) moéwi o znacznych podobienstwach Ap 12 do materiatu mitologicznego.
Jednak wizja autora — twierdzi Wojciechowski — konkuruje z mitami, dezaktualizuje je, wypiera
i zastgpuje nowa trescia.

¢ Warto zauwazy¢, ze autor Apokalipsy nigdy nie moéwi o koniczynach smoka, a jedynie o jego
tbach i ogonie. Jest to zatem opis niepelny. Wyobrazenia o smoku z Apokalipsy moga by¢ rozne.
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weza. W kontekscie biblijnym Lewiatan — smok moze mie¢ wiele tbow i ukrywac
sie¢ w odmetach oceandow. Wydaje sie, ze autor Apokalipsy, méwigc o smoku, in-
tencjonalnie dopuszcza nieostros$¢ tego okreslenia i tworzy jego wtasna koncepcje.
Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze odroznia on smoka od starodawnego weza (zob.
Ap 12, 9) i wigze go raczej z serig apokaliptycznych bestii (Ap 11; 13; 17), ktore
lacza w sobie obrazy réznych zwierzat lub sg po prostu okreslane jako zwierzgta.

ZAKONCZENIE

Analiza tekstow Apokalipsy Swictego Jana, w ktérych znajduja sie odniesienia
do symbolu we¢za, prowadzi do interesujacych wnioskéw. Jedynie w wystepujacej
w konteks$cie szostej traby wizji konnicy weze sa widziane w sposob naturalny
jako zwierzgta bolesnie kasajace ludzi. Ich rola zwigzana jest z plagami, ktore
maja sktoni¢ ludzkos¢ do refleksji i zmiany postgpowania. W sumie zatem w Ap
9, 19 weze wypehniaja plan Boga. Zupehie inaczej jest pozostatych tekstach Ap,
w ktorych wystepuje tylko jeden konkretny waz, przeciwnik Boga i Ko$ciota. Wazne
znaczenie w teologii ksiggi odgrywa ,,waz starodawny”, jeden z dwdch symboli
szatana. Okre$lenie to przywotuje biblijng histori¢ pierwszego upadku cztowieka
w ogrodzie Eden, spowodowanego przez ktamstwo weza (Rdz 3, 1-24). Wedlug
autora Apokalipsy az do ostatecznego odnowienia stworzenia waz starodawny, czyli
szatan, nie przestanie wprowadza¢ w blad (Ap 12, 9; 20, 2). Pole jego oddziatywania
stanowi cata ludzkos¢, ktdéra pomimo swojej relacji do Boga moze by¢ przez niego
manipulowana. Nie do konca jasny jest sens zamiennego uzycia okreslenia ,,wgz”
i,smok” w Ap 12, 14-16. Prawdopodobnie symboliczny obraz oddziatywania
Wweza wyrzucajgcego w stron¢ niewiasty ogromne ilosci wody stanowi metafore
dzialania ,,starodawnego weza” (Ap 12, 9) probujacego zniszczy¢ relacje Kosciota
z Bogiem. Mozliwe, ze zamienne uzycie symbolu weza i smoka ma jeszcze inne
znaczenie zwigzane z postrzeganiem szatana jako buntownika prowadzacego walke
ze Stworca. Cech weza nalezy dopatrywac sie takze w symbolicznej figurze apo-
kaliptycznego smoka. Samo pojecie dopuszcza takg mozliwos$é, chociaz formalnie
jest mniej precyzyjne i bardziej pojemne niz stosowane w pozostatych tekstach
pojecie weza. W figurze smoka mozna dostrzec aluzje do starotestamentalnego
Lewiatana i do innych pierwotnych potworéw morskich, ktore staly sie¢ metaforami
chaosu i buntu w wymiarze politycznym, religijnym i apokaliptycznym. W apoka-
liptycznym smoku dostrzec mozna réwniez aluzje do wielkiego weza, przedmiotu

Juz P. Jotion (Le grand dragon, I’ancient serpent. Ap 12,9 et Genese 3,14, ,,Recherches de Science
Religieuse” 17 (1927), s. 446) sugerowal, ze autor ksiggi intencjonalnie nie mowi o konczynach
smoka, wskazujac na jego podobienstwo do weza z raju.
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fatszywego kultu z Dn 14 oraz do przesladowcow Izraela. Smok jest m.in. wezem,
ale jest takze kim$ wigcej. Podkresla to sam wizjoner z Patmos, czynigc z niego
podstawowy symbol szatana. W konteks$cie Apokalipsy waz jest zatem symbolem
niejednoznacznym.

SYMBOL WEZA W APOKALIPSIE SWIETEGO JANA
Streszczenie

Waz (8¢1c) pojawia sie w Ap 9, 19; 12, 9; 20, 2 oraz 12, 14-16. W Ap 9, 19 weze
stanowig element symbolicznej konnicy realizujacej zaplanowana przez Boga plage. W po-
zostatych tekstach sa symbolem szatana. W Ap 12, 9120, 9 podkresla si¢ zwigzek szatana
z biblijna historig pierwszego grzechu, okreslajac go jako ,,starodawnego we¢za”. Autor
akcentuje, ze podstawowa forma dziatania szatana jest wprowadzanie w btad. W kontekscie
Ap 12, 14-16 waz pojawia si¢ jako symbol stosowany wymiennie ze smokiem. Mozliwe,
ze symboliczna scena agresji wobec niewiasty (Kosciota) nawigzuje do destrukcyjnego
dziatania szatana przeciw wspolnocie wierzacych. Ostatnie zadanie stanowi proba okre-
$lenia, na ile podstawowy symbol szatana w Ap — dpdéicwv moze wigzac si¢ z symboliczng
figura weza. W opracowaniu tematu zwrdcono szczegélng uwage na dwie podstawowe
perspektywy. Pierwsza z nich tworzy wielopoziomowe tto religijno-historyczne symbolu
weza w Apokalipsie. Perspektywe druga stanowi oryginalna teologia ksiggi, ktora nalezy
uwzgledni¢. Do jej podstawowych cech nalezy specyficzny jezyk symboliczny. Autor
Apokalipsy, nawiazujac do przesztosci, oferuje tresci nowe i profetycznie ponadczasowe.
Tresci te dostrzegalne sa rowniez w apokaliptycznym symbolu weza.

Stowa kluczowe: Wazw Apokalipsie, Ap 9, 19, waz starodawny, Ap 12, 15-16, smok
w Apokalipsie, szatan w Apokalipsie.

THE SYMBOL OF THE SERPENT IN THE REVELATION OF JOHN
Summary

The article is titled “The symbol of the serpent in the Apocalypse of St. John”. Its aim
is an exegetical analysis of the term “serpent” (6¢1g). The expression appears in Rev 9:19;
12:9;20:2 and 12:14-16. In Rev 9:19 snakes are a symbolic element of a cavalry that realizes
God’s plan. In other texts the serpent is a symbol of Satan. In Rev 12:9; 20,2 appears the
title “the ancient serpent” referring to the biblical story of Gen 3:1-24. It is emphasized that
Satan is the tempter. In Rev 12:14-16 the term “serpent” is used as a synonym for the dragon.
It is possible that the symbolic scene of aggression towards woman expresses a destructive
satanic action against the Church. We also ask a question how much the apocalyptic dragon
(Opaxmv) is a serpent. In the course of exegetical analysis we have paid attention to two
perspectives. The first is a historical and religious background of the serpent symbol in Rev.
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The second is original theology of Rev. One of her basic features is very rich symbolism.
The author of Rev. refers to the past, but introduces a new, original content.

Keywords: serpent in Rev, Rev 9:19, the ancient serpent, Rev 12:15-16, the dragon in
Rev, Satan in Rev.

DAS SYMBOL DER SCHLANGE IN DER OFFENBARUNG DES HL. JOHANNES

Zusammenfassung

Die Schlange (8¢1c) erscheint in Offb 9,19; 12,9; 20,2 sowie 12,14-16. In Offb 9,19 sind
die Schlangen ein Element der symbolischen Reiterei, welche die von Gott vorgesehene
Plage vollstreckt. In anderen Texten ist die Schlange ein Symbol des Satans. In Offb12,9
und 20,9 wird die Verbindung zwischen der Schlange und der biblischen Geschichte der
Ursiinde hergestellt, indem sie als ,,die alte Schlange* bezeichnet wird (vgl. Gen 3,1-15).
Im Kontext von Offb 12,14-16 erscheint die Schlange als ein Symbol ersatzweise mit dem
Drachen. Es ist moglich, dass die symbolische Szene der Aggression gegeniiber der Frau
(= Kirche) an das destruktive Handeln des Satans gegentiiber der Glaubensgemeinschaft
erinnert. Die letzte Aufgabe bildet ein Versuch niher zu bestimmen, inwieweit das grundle-
gende Symbol des Satans ,,dpakwv”’ in der Offenbarung des Johannes mit der symbolischen
Figur der Schlange zusammenhéngt. In der Behandlung des Themas wurde eine besondere
Aufmerksamkeit auf zwei grundlegende Perspektiven gelenkt. Die eine bezieht sich auf den
vielschichtigen religis-historischen Hintergrund des Symbols der Schlange in der Offb. Die
zweite Perspektive bildet die einzigartige Theologie der Offb, die beriicksichtigt werden
muss. Zu ihren Unterscheidungsmerkmalen gehort die spezifische symbolische Sprache.
Der Autor der Oftb warnt die kirchliche Gemeinschaft vor der Verharmlosung dieser wider-
wartigen spirituellen Macht und zeigt gleichzeitig die Moglichkeiten ihres Bezwingens auf.

Schliisselworte: Schlange in der Offenbarung, alte Schlange, Drache in der Offenba-
rung, Satan in der Offenbarung.
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