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Artykul przywoluje rézne ujgcia kategorii sprawstwa w naukach spotecznych, wska-
zujac na ich ograniczenia w analizie do$wiadczen kobiet zaangazowanych w dziatania
w strukturach organizacji religijnych. Celem artykutu jest przyblizenie koncepcji spraw-
stwa jako wymiaru ludzkiego dziatania, ktore jest ukierunkowane na reprodukowanie reli-
gijnego status quo, a takze systematyzacja roznych, ugruntowanych w badaniach nad plcig
i religig ujg¢ sprawczych wzordéw dziatan (autorstwa m.in. Orit Avishai, Kelsy Burke).

Dane empiryczne, do ktorych odwoluje si¢ tekst, sg efektem badan zrealizowanych
w ramach dwoch projektoéw, dotyczacych relacji miedzy gender a religia, zrealizowanych
w Polsce i w Anglii. Tekst bazuje przede wszystkim na wynikach indywidualnych wywia-
dow poglebionych przeprowadzonych m.in. z kobietami aktywnymi w organizacjach ku-
rialnych Koéciota katolickiego w Polsce i w polskich organizacjach kosécielnych w Anglii
dziatajacych w ramach Polskich Misji Katolickich.
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Women’s Agency in Catholic Religious Organizations
Abstract

The article engages with different approaches to the concept of agency in social
sciences, pointing to their limitations in the analysis of the experiences of women involved
in the structures of religious organizations. The aim of the article is to present the concept
of agency as a dimension of social action, reproducing the religious status quo, as well as
to systematize the models of actions used in research on gender and religion, including
Orit Avishai and Kelsy Burke conceptions. The text also exemplifies empirically the
experiences of women in religious organizations of the Roman Catholic Church in terms
of varied dimensions of agency. Empirical data come from the research undertaken within
the frameworks of the two projects devoted to the relationship between gender and religion
and conducted in Poland and in England. The article is based primarily on the results
of individual in-depth interviews with women who are active in the organizations of the
Catholic Church in Poland and in England in the Polish Catholic Missions.
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Wprowadzenie

Pojecie sprawstwa (agency) jest jedng z wazniejszych kategorii we wspot-
czesnej socjologii wykorzystywang do analizy dziatan spotecznych i roli tych
dziatan w wytwarzaniu, podtrzymywaniu i transformacji struktur, kultur, insty-
tucji 1 systemow spolecznych. Pojecie to jest czgsto rozumiane jako kategoria
odnoszaca si¢ do wymiaru ludzkiego dziatania, dzicki ktéremu aktorzy spo-
leczni moga ,,powodowac roéznice w dotychczasowym stanie rzeczy” (Szlach-
cicowa, Nowaczyk i Mrozowicki 2013; zob. tez: Giddens 2003) i odgrywaé
aktywng role wobec roznych porzadkow spotecznych. Cho¢ charakter i prze-
bieg tej aktywnos$ci bywa réznie interpretowany, w relacji migedzy dziatajacym
aktorem 1 porzadkiem spolecznym dostrzega si¢ zazwyczaj przynajmniej czg-
$ciowa autonomi¢ dziatajacego (niekiedy utozsamiang z wolng wola, zob. Iwin-
ska 2015: 32), ktérag czasami kojarzy si¢ z jednostkowg afirmacja i z podmio-
towym dzialaniem (zob. np. Emirbayer, Mische 1998; Archer 2013; Giddens
2003; Koscianska 2016; Trabka 2016; Szlachcicowa, Nowaczyk i Mrozowicki
2013, Dziuban 2013). Dziatanie jest tu wigc wynikiem wyboru, a nie (wytacz-
nie) strukturalnego przymusu.

Rowniez we wspotczesnych studiach genderowych i feministycznych spraw-
stwo jest jedng z podstawowych kategorii, stuzaca do interpretacji dziatan grup
wykluczonych i dyskryminowanych (przede wszystkim kobiet) w obrebie roz-
nych patriarchalnych instytucji, systemow i struktur spotecznych (zob. np. Mc-
Nay 2000, 2003, Huchtker 2001; Wharton 1991; Goddard 2000; Niranjana
1999). Jak pisze Lois McNay, wigkszo§¢ wspolczesnych badan feministycznych
nad strategiami uzyskiwania autonomii przez kobiety w strukturach kapitalizmu
skupia si¢ wtasnie na tematyce sprawstwa (2003: 139). Sprawstwo zatem naj-
czgsciej utozsamiane jest w studiach feministycznych z procesem emancypa-
cji 1 upodmiotowienia kobiet (McNay 2000, 2003: 139-140), ktére majg miej-
sce w sferze publicznej i politycznej (Koscianska 2016: 30), a takze w duzym
stopniu z réznie uyjmowanym oporem, transgresja i subwersja, a wigc z réznymi
formami kontestacji i refleksyjnej zmiany patriarchalnego porzadku. Sprawstwo
w studiach feministycznych, jak pisze Kelsy Burke, jest odczytywane zatem
jako rézne strategie dziatan kobiet wobec napi¢¢ miedzy indywidualng podmio-
towoscig a patriarchatem (Burke 2012).

Juz na podstawie powyzszego wprowadzenia mozna dostrzec ograniczenia
w zastosowaniu tak wasko ujetej kategorii sprawstwa w zrozumieniu aktywno-
$ci kobiet dzialajacych w obrgbie hierarchicznych i patriarchalnych porzadkow
religijnych, w ktorych podstawy wpisane sg ograniczone mozliwo$ci emancypa-
cyjnie ujetego dziatania. Przyktadem takiego porzadku jest organizacja Kosciota
rzymskokatolickiego, w obrebie ktdrego mozliwo$ci dziatania wyznacza tradycja
religijna i doktryna, ktore interpretowane sg (mimo kolejnych soborow i nowych
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dogmatdéw) przez Kosciot jako niezmienne i §wiete. Zgodnie z nimi kobiety nie
majg dostgpu do niektorych stanowisk religijnych z powodu niedostepnosci or-
dynacji (zob. dokumenty np. Swigta Kongregacja Nauki Wiary 1976; Jan Pawel
IT 1994a, Kodeks Prawa Kanonicznego 1983; Katechizm Kosciola Katolickiego
1994). Jak szacuje Cynthia Stewart (Stewart 2008) okoto 15% stanowisk w Ko-
sciele rzymskokatolickim jest zarezerwowanych formalnie wylacznie dla ordy-
nowanych mezczyzn, a jak wskazuja inne badania, w codziennej organizacyjne;j
praktyce ograniczenia w dostepie kobiet w Kosciele rzymskokatolickim do sta-
nowisk sa o wiele powszechniejsze (zob. np. Prescher 2010; Mcnicholas 2006;
de Gasquet 2010; Leszczynska 2016). Dzialania kobiet ponadto, takze jako 0sob
swieckich, sg regulowane sformalizowanymi regutami, ktore ograniczaja mozli-
Wosci emancypacyjnie rozumianego sprawstwa w obrebie struktur koscielnych.

Pojecie sprawstwa, rozumianego w kategoriach emancypacyjnych, nie obej-
muje wigc tych do§wiadczen kobiet, ktore dzialaja w Ko$ciotach w ramach for-
malnych regul i nie kontestuja wynikajacych z nich ograniczen ani refleksyjnie
ich nie transformuja, a wrecz przeciwnie, reprodukujg status quo organizacji
koscielnych. Jak pisze Orit Avishai, taka aktywnos$¢ kobiet ukierunkowana na
trwanie, nie za§ przeksztalcenia instytucji i organizacji religijnych, w studiach
genderowych rozpatrywana jest nierzadko wprost jako zaprzeczenie upodmioto-
wienia, jako rezultat ,,falszywej $wiadomosci”, zinternalizowanej przez kobiety
irracjonalnosci, kulturowo warunkowanej sktonnosci do podlegtosci czy emo-
cjonalnosci (Avishai 2008: 411). Obraz kobiet dziatajacych w polu religii jest
wiec dychotomiczny — interpretuje si¢ je albo jako nieswiadome, bierne ofia-
ry religijnych porzadkéw, albo jako sprawcze, upodmiotowione, jednak tylko
wtedy, gdy decyduja si¢ one te wspdlnoty zmienia¢ w kierunku egalitarnym lub
kontestowac patriarchat.

Utozsamienie sprawstwa z przeksztatceniami porzadkéw spotecznych i nie-
rzadko oporem, a takze w pewnym sensie z indywidualng podmiotowos$cig grun-
tuje swego rodzaju paradoks w rozumieniu kobiecego doswiadczenia w polu
religii. Do$wiadczenie to odczytywane jest jako sprawcze, gdy ucielesnia si¢
w dziataniach stereotypowo mgskich (czyli instrumentalnych, ukierunkowanych
na indywidualistycznie rozumiang samorealizacje¢), gdy za$ urzeczywistnia ono
warto$ci, z ktérymi utozsamia si¢ czes¢ religijnych kobiet (np. wspolnotowos¢,
emocjonalnos¢, duchowos$¢) jest odczytywane jako zaprzeczenie sprawstwa.

W artykule, majac na uwadze przedstawione wyzej teoretyczne tropy chce
przedstawic takie sposoby rozumienia kategorii sprawstwa, ktore mozna rozsze-
rzy¢ na doswiadczenia kobiet, dziatajacych w polu organizacji religijnych Ko-
$ciota rzymskokatolickiego na rzecz trwania tych organizacji i reprodukowania
ich status quo. Rownoczesnie, odwotujac si¢ do zebranego materiatu empirycz-
nego, dokonam egzemplifikacji tych ré6znych sposoboéw rozumienia kobiecego
sprawstwa, wyrozniajac jego rozne wymiary.
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Struktura artykulu wiaze si¢ z postawionymi wyzej dwoma celami tekstu.
W dalszej czesci kontynuuje wywdd dotyczacy konceptualizacji sprawstwa we
wspolczesnej socjologii i w studiach nad gender i religia. W drugiej czesci do-
konuje egzemplifikacji empirycznej wyodrgbnionych wymiardw sprawstwa
i nawigzuje do badan, ktore przeprowadzitam wsrod kobiet w organizacjach re-
ligijnych Kos$ciota rzymskokatolickiego — w Polsce i organizacji ko$cielnych
Polskiej Misji Katolickiej w Anglii.

Wieloznaczno$¢ pojeciowa i trudnosci definicyjne sprawstwa

Jak pisza Mustafa Emirbayer, Ann Mische czy Agnieszka Trabka (Emirbayer
i Mische 1998; Trabka 2016; zob. tez: Iwinska 2015), trudno$¢ w zdefiniowa-
niu pojecia sprawstwa wynika z trojakich uwarunkowan, to znaczy: z jego wie-
loznaczno$ci, powigzania z innymi pojeciami, niekiedy traktowanymi synoni-
micznie, takimi jak na przyktad podmiotowos¢, refleksyjnosé, intencjonalnose,
a takze z trudnoéci wyodrebnienia sprawstwa jako kategorii analitycznej w rela-
cji do struktury czy, szerzej, porzadkow spotecznych.

Szczegodlnie problematyczne z perspektywy studidow nad tradycyjnymi re-
ligiami, ktore ukonstytuowane sg na meskim przywodztwie i spolaryzowane;j
wizji plei, takimi jak katolicyzm, ale tez prawostawie, islam czy judaizm, wy-
daje si¢ utozsamienie sprawstwa z podmiotowos$cig. Podmiotowo$¢ jest najcze-
$ciej interpretowana jako doswiadczenie jednostek, odczuwajacych wpltyw na
swoje losy i kontrole nad zyciowym planem (Ko$cianska 2016; Burke 2012),
gotowych podja¢ dziatania (Goddard 2000: 2) lub dziatajacych intencjonal-
nie i refleksyjnie (Simpson 2011; Brooks i Wee 2008; Liskova 2010), w ktore
jest wpisana potencjalnos¢ ,,indywidualnego wyzwolenia z tego, co przeznacza
jednostce spoleczenstwo” (Nowicka 2012). MacNay utozsamiajac sprawstwo
z podmiotowoscia zaznacza, ze jest ono ,,zdolno$cig do autonomicznego dziata-
nia w sytuacji wszechobecnych sankcji kulturowych i strukturalnych nierowno-
$ci” (2000: 10). Podmiotowo$¢ i powigzane z nig podmiotowe sprawstwo sg tu
wigc rozumiane do$¢ wasko, jak pisze Magdalena Nowicka, ,,jako emancypacja
z mechanizméw kontroli spotecznej i procedur narzucanych przez wladze poli-
tyczna, jako zdolno$¢ samoekspresji i samostanowienia jednostki” (2012: 46),
czyli jako umiejetnos$¢ kontestacji i rozmontowywania struktur wtadzy (zob. tez
Leszczynska 2016). Takie rozumienie sprawstwa, jak juz zaznaczytam we wste-
pie, jest typowe dla wielu koncepcji feministycznych, ktére utozsamiaja spraw-
stwo wlasnie z r6znymi dziataniami kobiet, ukierunkowanymi na wyzwolenie
si¢ z opresji patriarchatu, mimo do$wiadczania przez nie negatywnych spotecz-
nych sankcji (zob. przeglad uje¢ w: McNay 2003).
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Irena Szlachciowa, Olga Nowaczyk, Adam Mrozowicki (2013; Mrozowicki
2011) czy Katarzyna Iwinska (2015) dokonujac przegladu réznych propozycji
thumaczen pojecia agency, postulujg rozrdznienie pojgcia podmiotowosci (sub-
Jectivity) od pojecia podmiotowego dziatania, wskazujac, ze pierwsza z katego-
rii jest ugruntowana raczej w teoriach postrukturalistycznych i jest ,,jezykowa
kategoria atrybutywna, dyskursem zakotwiczonym w relacjach wladzy i kontro-
1i” (Mrozowicki 2011: 57). Jak pisze Mrozowicki, réwniez podmiotowego dzia-
lania nie nalezy utozsamia¢ z samg kategorig agency, poniewaz zazwyczaj to
pierwsze odnosi si¢ do cechy psychologicznej i poczucia pewnych mozliwo$ci
dzialania, agency natomiast nalezy powiaza¢ z konsekwencjami dziatan i ,,zdol-
noscig do dziatania i wywierania wptywu na otoczenie” (2011: 57). Mrozowicki
tym samym nawigzuje do koncepcji Margaret Archer, ktéra wskazuje na ,,mi-
mowolne” konsekwencje dziatania zbiorowych aktoréw, ktérych intencje nie sa
zgodne z planowymi rezultatami. Rezultaty dziatan nie musza by¢ wigc zamie-
rzone do ,,spowodowania roéznicy”, wystarczy niekiedy sama obecno$¢ w czasie
zbiorowosci lub jednostek, nie za$ ich poczucie sprawstwa (Archer 2013).

Watpliwo$ci zwigzane z utozsamieniem sprawstwa z intencjonalnos$cia dzia-
an sa rowniez formutowane przez nurty teoretyczne wyrastajace z nowego in-
stytucjonalizmu (Scott 2008; Hausner 2013a, 2013b; Hodgson 2007, 2006).
Wielu badaczy tworzacych w tych nurtach krytykuje utozsamienie sprawstwa
z przyczynowo skutkowa przektadalnoscia dziatan na zdarzenia, ale réwniez
z kauzalistycznie ujetymi efektami dzialan (Scott 2008; Hausner 2014a). Pod-
kreslaja oni, ze produkcja Iub transformacja spotecznych bytéw dokonuje si¢
raczej inkrementalnie, w wyniku skumulowanych, niezamierzonych ludzkich
dziatan, a rezultaty tych zaplanowanych sa nierzadko nieoczekiwane. Nowi in-
stytucjonali$ci, tacy jak Richard Scott, analizujac procesy trwania i transfor-
macji porzadkéw spotecznych, struktur i instytucji, wskazuja wprost, ze efek-
tow dziatan nie nalezy rozpatrywaé jednokierunkowo wobec samego dzialania
i kojarzy¢ jedynie z tymi podmiotami, ktore podejmujg dziatania refleksyjnie
ukierunkowane na rezultat, bowiem w rzeczywistosci ,,wszyscy aktorzy uczest-
nicza, umyslnie lub nie, w reprodukowaniu i rekonstruowaniu spotecznych sys-
temow, ktore zamieszkuja” (Scott 2008: 103). Podobne tropy mozna znalezé
réwniez w socjologii pici definiujacej gender instytucjonalnie. Patricia Yancey
Martin, jedna z gltéwnych teoretyczek gender jako instytucji, krytykuje utozsa-
mienie sprawstwa z intencjonalnoscig i refleksyjnoscia, i wskazuje, ze dziata-
nie ukierunkowane na ple¢ jest czgsto fragmentarycznie refleksyjne, nierzadko
towarzyszy mu ,,liminalna §wiadomo$¢”, ktdra jest ograniczona i wyrywkowa
(Martin 2006; 2003). Takie wyodrebnienie sprawstwa od indywidualistycznie
ujetej podmiotowosci, a takze uwzglednienie fragmentarycznosci refleksyjnosci
bedzie wazne w prowadzonych analizach. Do tego watku wréce w dalszej czg-
sci tekstu.
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Kategoria sprawstwa w studiach nad plcig spoleczno-kulturowa
i religia

Z perspektywy studiow nad aktywnos$ciag kobiet w obrgbie organizacji
i wspolnot religijnych powigzanie sprawstwa z ,,formowaniem indywidualne-
g0 ,,ja” (Nowicka 2012: 46) czy z podmiotowym dziataniem ukierunkowanym
na opor sprawia trudnos¢, ktérg zasygnalizowatam juz wczeéniej. Utozsamienie
sprawstwa ze zdolnoscia do dziatania i wywierania wplywu (Mrozowicki 2011),
z tworczym przeksztatlcaniem otoczenia spotecznego w wyniku krytycznej re-
fleksji (Andrejuk 2016), ale i z powigzang z ta zdolnosScig afirmacjg i wolng wola
(Iwinska 2015: 32) rowniez jest do$¢ problematyczne, bowiem umiejscawia
poza sprawstwem wiele aktywnosci, w ktorych religijne kobiety nie zmieniaja
religijnych struktur, a zrédla dziatan lub przyczyny ich niepodjecia umiejsco-
wiajg poza sobg czy spoteczng struktura, za to lokujg je w Bogu, siebie za$ po-
strzegaja jako wykonawczynie woli transcendentnego sacrum. Samo dziatanie
(lub jego zaniechanie) nie jest przez nie jednak traktowane jako wynik przymu-
su, ale jako rezultat dokonanego, cho¢ niekoniecznie tatwego wyboru. Dla wielu
religijnych kobiet sprawczym aktem dzialania jest wigc przyjecie bozego powo-
ania, podporzadkowanie regutom religii, wyrzeczenie si¢ dzialania lub dziata-
nie na rzecz religijnej wspdlnoty.

Dostrzezenie w aktach podporzadkowania i postuszenstwa regutom religij-
nym sprawczych aktow jest mozliwe, gdy zredefiniujemy sprawstwo i uwzgled-
nimy jego szerokie znaczenie, podazajac za sensami nadawanymi dziataniom
przez samych wierzacych i interpretujac je niejako ,,od wewnatrz”, w kontek-
Scie regul wytwarzanych w polu danej religii. Taki zabieg pozwala dostrzec re-
latywno$¢ znaczen kategorii sprawstwa i jej kontekstualnosc.

Ple¢ w nauczaniu Kosciota rzymskokatolickiego jest kategorig spolaryzowa-
na, konstytuowang przez esencjalistycznie i uniwersalistycznie rozumiane ko-
bieco$¢ i mesko$é?. W §wietle nauczania koscielnego o kobiecie i mgzczyznie
natura aktywnosci kobiet jest interpretowana odmiennie anizeli natura meskich
dziatan. Dziatanie kobiet, ktére mozna odczyta¢ jako sprawcze, czyli majace
moc lub potencjat oddziatywania, a bedace rownoczesnie realizacja kobiecej na-
tury i postepowaniem wobec niej, jest w dokumentach koscielnych konceptuali-
zowane i wartoSciowane na kilka sposobow. Po pierwsze jest to poddanie bo-
skiemu powotaniu, ktore wzywa kobiety do duchowo uzasadnianej biernosci,

2 Oczywiscie nalezy mie¢ na uwadze zroéznicowanie dyskursu ko$cielnego o plci, zwlaszcza
gdy sam dyskurs be¢dzie rozumiany szeroko, rowniez jako glosy teologéw i teolozek katolickich
nie za$ hierarchow, renegocjujacych esencjalistyczng wizj¢ kobiecosci i mgskosci (zob. Radzik
2015).
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jak i ofiary, oddania wspolnocie i stuzby® (zob. np. Benedykt XVI 2007; Jan
Pawet II 1988; Jan Pawetl II 1998; Konferencja Episkopatu Polski 2009). Po
drugie, to sprawstwo ciata zwigzane z rodzeniem i macierzynstwem (fizycznym
i duchowym, w tym réwniez dziewictwem), a w konsekwencji z opieka, jednak
nie tylko nad dzieckiem i rodzing, ale nad catg ludzkoscig, ktore jest rowniez re-
alizacja boskich zamiaré6w. Rdwnocze$nie, nalezy podkresli¢, ze sprawcze ciato
kobiety w nauczaniu ko$cielnym zyskuje przymioty, ktore ze swej natury wy-
magajg kontroli, str6zowania i meskiego przewodnictwa (Jan Pawet 11 1998,
1994b)*, niekontrolowane kobiece cialo bowiem autonomizuje si¢ i indywidu-
alizuje. Trzeci wzor potencjalnego sprawstwa kobiet oznacza wigc dzialanie,
ktore wynika z grzesznej ludzkiej (i kobiecej) natury, a sprzeciwia si¢ boskiemu
powotaniu i jest wyborem indywidualistycznie uj¢tej samorealizacji i odrzuce-
niem wspdlnoty>. Czwarty wzor sprawstwa jest natomiast religijnym oddziaty-
waniem na innych, przede wszystkim za$ na — mniej religijnego — mezczyzng,
potencjatem do inicjowania, zarzadzania, kierowania jego losami, przy czym
dziatanie to moze mie¢ charakter ambiwalentny (Franciszek 2014).
Oczywiscie, co nalezy zaznaczy¢, szerokie ujecie sprawstwa — jako dziatania
wykraczajacego poza tworcze przeksztalcanie otoczenia, praktyki oporu, kon-
testacji czy indywidualistycznie ujetej podmiotowosci — niesie wyzwania, kto-
re moga utrudni¢ analiz¢ materialu empirycznego. Sprawcze bgda tu bowiem,
jak pisze Burke, de facto wszystkie dziatania, ktore sg refleksyjnie ukierunko-
wane na religie, stuzace jej podtrzymywaniu, a nie tylko strukturalnej modyfi-
kacji. Jeszcze wigksze problemy moze sprawi¢ rozszerzenie znaczenia pojgcia

3Zob. np. ,,Patrze¢ na Maryje i nasladowac Ja nie oznacza jednak dla Kosciola, ze ma w du-
chu przestarzatej koncepcji kobiecosci by¢ skazany na bierno$¢ i stabosé¢, bedaca zagrozeniem
w $wiecie, w ktorym liczy si¢ przede wszystkim dominacja i whadza. Droga Chrystusa, w isto-
cie, nie jest droga dominacji (por. Flp 2,6) ani wladzy, tak jak ja pojmuje §wiat (por. J 18,36).
Od Syna Bozego mozna si¢ nauczy¢, ze ta ,,bierno$¢” jest w rzeczywistosci drogg mitosci, jest
wladza krélewska, ktora zwycieza wszelka przemoc, jest ,,mgka”, ktora zbawia swiat od grze-
chu i §mierci i odradza ludzko$¢” (Kongregacja Nauki Wiary 2004).

4Zob. np. ,,Mddl sie tylko z calg pokorg o to, azeby$ umiat by¢ strozem twojej siostry, azeby
W zasiegu promieniowania twojej meskosci ona sama znalazta droge swojego powotania i $wig-
tos¢, jaka dla niej jest przeznaczona w Bozych zamiarach. Ogromna jest sita duchowa kobiety.
Raz wyzwolona, zdobywa si¢ na mgstwo o wiele wicksze, na taka gotowos¢ do ofiar, o ktorej
trudno nieraz mys$le¢ mezczyznie” (Jan Pawet II 1994b).

5Zob. np. ,,W ostatnich latach pojawily si¢ nowe tendencje w podejsciu do kwestii kobiecej.
Jedna z nich, w celu wzbudzenia kontestacji, ktadzie nacisk na sytuacj¢ podporzadkowania
kobiety. Kobieta, by by¢ soba, przybiera postawe przeciwnika mezczyzny. Na naduzywanie
wladzy odpowiada strategia dazenia do wiladzy. Proces ten prowadzi do rywalizacji migdzy
mezczyznami i kobietami, w ktdrej uznanie tozsamosci i roli jednej z pici uznawane jest za
umniejszanie tozsamosci i roli drugiej, co w konsekwencji prowadzi do zgubnego zamieszania
w antropologii, majacego bezposredni i negatywny wptyw na strukture rodziny” (Kongregacja
Nauki Wiary 2004).



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

184 KATARZYNA LESZCZYNSKA

sprawstwa — zgodnie z tropami postulowanymi przez nowych instytucjonali-
stow — na dzialania spoleczne, ktore nie sa w pelni urefleksyjnione, a ktore sa
raczej efektem habitualizacji, i jak pisata Martin, liminalnej refleksyjno$ci. Ta-
kie zreszta, zdaniem Martin, sg prawie wszystkie dzialania, jej zdaniem petna
refleksyjnos¢ — jako stan — nie jest mozliwa, typowa jest natomiast ta fragmenta-
ryczna, czasowa (Martin 2006).

Aby rozwigzaé cho¢ czesciowo problem zbyt szerokiego ujgcia sprawstwa,
wyodregbnitam wzory sprawczego dzialania, ktore odniostam do analizy porzad-
koéw religijnych i réznych wymiaréw sprawstwa — w tym do zrodet sprawczosci,
konsekwencji dziatan w obrebie pola religijnego, postrzegania siebie w spraw-
czym dziataniu. Wzory te sg syntezg roznych, w tym wczesniej krytykowanych
w artykule uje¢. W tej ponizszej systematyzacji inspiruj¢ si¢ opracowaniami ta-
kich autorek jak Elizabeth Weiss Ozorak (Ozorak 1996), Burke (2012) czy Avi-
shai, rowniez zatozeniami nowych instytucjonalistow, ktorzy sprawstwo rozsze-
rzaja na praktyki ukierunkowane na dziatania podtrzymujace trwanie instytucji
spolecznych (zob. np. Scott 2008; Martin 2004), jak i treScig materiatu empi-
rycznego, ktory poddatam analizie. Wzory te beda stanowi¢ ramy, w ktorych
dokonam analizy treéci przeprowadzonych rozmow.

Sprawstwo zatem, rozpatrywane jako wymiar dziatania w obrebie struktur
religijnych, moze by¢ rozumiane do$¢ wasko, jako rodzaj oporu i buntu tych
kobiet, ktore nie przyjmuja religijnych regut i daza do zmian w religii (tzw. non-
-compliance, por. Avishai 2008: 411). Zmiany te moga dotyczy¢ umiejscowienia
kobiet w strukturze religijnej, ich dostgpu do zasobow, kierunkowacé si¢ na prze-
ksztalcenia kultury religijnej czy generalnie nauczania instytucji, np. o kobiecie
i rolach plciowych, ale rowniez moga mie¢ charakter mentalny i dokonywac si¢
glownie na poziomie interpretacji koscielnego nauczania, nie za§ w wymiarze
behawioralnym (zob. Ozorak 1996). Staboscig takiego ujecia sprawstwa jest to
— jak juz wskazalam wcze$niej w tekscie — ze dziatania na rzecz trwania reli-
gijnych organizacji, niebedace ich tworczym przeksztatcaniem, sprowadza ono
czgsto do efektu opresji religijnego porzadku. Ujecie to takze reprodukuje ste-
reotypy zakladajace, ze wyzwolenie moze dokonywac¢ si¢ jedynie w przestrze-
niach poza tradycyjna religig i w dziataniach te tradycyjne struktury kontestuja-
cych (Burke 2012). Przyktadem badan, ktére przyjmuja powyzsza perspektywe,
sa np. analizy dziatan schizmatycznych (Rue 2008) lub ukierunkowanych na
ordynacj¢ kobiet w Kosciele rzymskokatolickim czy protestanckich (Lummis
i Nesbitt 2000), ale rowniez aktywnosci ruchow LGBT. W polskich badaniach
nad plcig i religig takim poniekad tropem podaza Marta Bierca (2006), ktora lo-
kuje sprawstwo katoliczek w dziataniach podejmowanych poza strukturami for-
malnymi KoS$ciota rzymskokatolickiego, widzgc je jedynie w dziataniach oporu,
ktore sg podejmowane nieformalnie i w ukryciu przed przetozonymi duchowny-
mi (zob. tez Koscianska 2016). W tym duchu prowadzonych jest wiele analiz,



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

SPRAWSTWO KOBIET W ORGANIZACJACH KATOLICKICH 185

dotyczacych kobiet w islamie, ktore odrzucaja reguty tradycji religijnej i walcza
o prawa kobiet (zob. krytyka: Burke 2012; Bracke 2008).

Po drugie, pod pojgciem sprawstwa mozna rozumie¢ dziatania w obrebie or-
ganizacji religijnych, w ktorych kobiety zyskuja zdolnos¢ do dziatania i wywie-
rania wptywu. Tak ujete sprawstwo moze by¢ tu réwniez widziane jako swego
rodzaju proces do$wiadczania podmiotowosci w ramach struktury, ktorej prze-
jawem sg samorealizacja i indywidualna afirmacja. Sama religia za$ jest w tym
nurcie odczytywana jako sposdb na osigganie powyzszych wartosci. Jak pisza
Burke i Avishai, cho¢ instytucje religijne bazuja na regutach patriarchalnych,
bywaja odczytywane przez wyznawczynie jako przestrzenie, dzieki ktorym te
moga wilasnie zyskiwa¢ zdolnosci do dziatania i realizowa¢ swoje indywidual-
nie definiowane potrzeby, a ktorych nie moga realizowa¢ w innych miejscach,
np. w rodzinie czy pracy zawodowej (zob. Burke 2012; Avishai 2008; Lesz-
czynska 2016). Jak podkresla Burke, staboscig takiego ujecia sprawstwa sg za-
lozenia, ze, po pierwsze, podmiotowo$¢ rozumiana jako wolnos$¢ i afirmacja
jest wartoscig pozadang przez wszystkie kobiety i ze te wartosci posrednicza
w praktykowaniu sprawczych dziatan, a po drugie, ze kobiety czuja rozbiezno$¢
miedzy kulturg ponowoczesng a religijnymi wzorami, a podejmowane dziatania
maja stuzy¢ radzeniu sobie z tymi napi¢ciami. Kobiety, ktére nie czujg tego typu
napig¢ i nie podejmuja dziatan zwigzanych z wywieraniem wptywu na struktury
religijne, nie sg uznawane za sprawcze wobec religijnych struktur.

W kategoriach sprawczych mozna w koncu rozumie¢ te dziatania, o kto-
rych byla mowa wczesniej w tekscie, a ktore zyskuja taki sens rozpatrywane
,»Z wewnatrz” instytucji religijnej. Tego typu dziatania trudno jednak uzna¢ za
sprawcze, przyjmujac perspektywe, o ktorej pisalam wczesniej — definiujaca
sprawstwo jako tworcze przeksztalcenia struktur i swojego otoczenia, w wyni-
ku krytycznej refieksji (Andrejuk 2016; Mrozowicki 2011). Sprawstwo nie musi
by¢ wiec tu zdolno$cia do wywierania wptywu, transformacji i zmiany struk-
tury, ale moze wyrazaé si¢ w postuszenstwie wobec tradycji religijnej i akcep-
tacji norm, ktére sa wobec kobiet wykluczajace (np. meskiej dominacji), czy
wrecz w §wiadomym reprodukowaniu wzorow, ktore okresla si¢ jako funda-
mentalistyczne, to znaczy przeciwne nowoczesnosci i liberalnej koncepcji wol-
nos$ci i autonomii (zob. Leszczynska 2016). W tym ujeciu, sprawczym moze
by¢ bezczyn i zaniechanie, ,,wyrzeczenie si¢ sprawczosci, performatywne moze
by¢ niedziatanie” (Koscianska 2009: 36). Koscianska, Mahmood, Avishai czy
Burke, piszac o sprawstwie jako podporzadkowaniu podkreslaja réwniez re-
fleksyjno$¢ i aktywne zaangazowanie aktorow spotecznych. Idac jednak tropem
juz wezesniej wspomnianej koncepcji nowego instytucjonalizmu, zaktadam, ze
sprawstwo nalezy odczytywac szeroko, nie tylko jako refleksyjny proces zmiany
regut i struktury, ale rowniez jako dziatania, ktére dokonujg si¢ w efekcie nawy-
kowych, potrefleksyjnych praktyk, bedacych rezultatem zaré6wno wyboru, jak
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1 przyzwyczajen, a ktorych to efekty moga by¢ nieoczekiwane. Od analizy tego
rodzaju sprawstwa rozpoczng empiryczng czgs¢ tekstu, nastepnie nawigze do
dwoch wezesniej wymienionych wzorow.

Metodologia badan

Materiat empiryczny, do ktorego odwotuje si¢ w niniejszym tekscie, zebra-
tam w dwoch projektach badawczych®, dotyczacych réznych wymiaréw relacji
miedzy plcia spoteczno-kulturowa a instytucja Kosciota rzymskokatolickiego
w Polsce i polskich struktur koscielnych w Anglii (tak zwane Polskie Misje Ka-
tolickie”). Podstawg metodologii obu projektow byla triangulacja technik i me-
tod badawczych — ilo§ciowych i jakosciowych. W artykule odwoluje si¢ do ja-
kos$ciowej czgsci badan — wywiadow poglebionych o elementach biograficznych
przeprowadzonych w latach 2012 i 2013 z 31 kobietami zaangazowanymi i pra-
cujacymi w centralnych i partykularnych organizacjach Kosciota w Polsce oraz
w 2017 roku z 16 kobietami zaangazowanymi w prac¢ w organizacjach Pol-
skich Misji Katolickich w Anglii, w wybranych diecezjach metropolii westmin-
sterskiej i Southwark w Anglii [dalej: PMK]. Moimi rozméwczyniami w Polsce
byty swieckie kobiety, w Anglii za$ $wieckie, procz jednej zakonnicy, ktora zyta
poza zakonem jako dziewica konsekrowana, poniewaz zostala ona zwolniona
przez biskupa angielskiego z obowigzku postuszenstwa zakonowi®. Zdecydo-

¢ Pierwszy z projektow poswiecony byl miedzy innymi procesom reprodukowania wzo-
row plciowych rozpatrywanych w kategoriach instytucjonalnych w organizacjach administra-
cyjno-ewangelizacyjnych w Polsce przez §wieckich pracujacych w strukturach administracji
koscielnej. Drugi z projektow prowadzony w Polskich Misjach Katolickich w Anglii, Belgii
i Szwecji jest kontynuacja poprzedniego, jego celem jest za$ analiza instytucjonalizacji wzorow
ptciowych i roli otoczenia instytucjonalnego (izomorfizmu instytucjonalnego) w ksztaltowaniu
praktyk spotecznych kobiet i mgzczyzn, zardwno konsekrowanych, jak i $wieckich oraz du-
chownych. W tekscie odwotuje si¢ jedynie do wynikéw badan zrealizowanych w Anglii.

7 Polskie Misje Katolickie to koScielne organizacje, ktore zajmujg si¢ koordynowaniem
funkcjonowania duszpasterstwa polskiego w réznych krajach $wiata, w tym w Anglii i Walii
(oba kraje maja wspolny Rektorat), gdzie prowadza one okoto 70 polskich parafii (tzw. lokal-
nych Polskich Misji Katolickich), wokot ktorych koncentruje si¢ zycie religijne i spoteczne
polskiej migracji. W strukturze Polskiej Misji mozna wyodrgbni¢ dwa poziomy: centralny, ktory
konstytuuje Rektorat, koordynujacy pracg nizszych struktur — parafii. Organizacje koScielne
dzialajace jako parafie PMK to zardwno parafie personalne, posiadajace wlasng infrastrukture,
jak i parafie wspoétdzielone z innymi Ko$ciotami etnicznymi, szczegolnie z Kosciotem kato-
lickim angielskim (zob. Krotofil 2013). Piszac o organizacjach Polskiej Misji Katolickiej, na
potrzeby artykulu stosuje synonimicznie inne pojgcia, takie jak: polskie struktury kosScielne
w Anglii czy polskie organizacje Kosciola rzymskokatolickiego w Anglii.

8 W artykule postuguje si¢ pseudonimami, przy cytatach okreslajgc organizacje, w ktorg za-
angazowana jest rozmowczyni (KPL — jako Ko$ciol w Polsce, PMK — Polska Misja Katolicka).
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watam si¢ uwzgledni¢ jej glos w analizach, poniewaz odegrata ona szczegol-
na role w ksztaltowaniu si¢ spotecznosci polskich katolikow w Anglii i penita
w przesztosci wazne role w strukturach polskiego Ko$ciota.

Moimi rozméwczyniami byly kobiety pracujace na ré6znych szczeblach struk-
tury ko$cielnej’. Byly one zatrudnione na state w Kosciele — w Polsce i w An-
glii na stanowiskach: biurowych, profesjonalistek (np. notariuszki, archiwistki,
doradczynie zycia rodzinnego, obronczynie wezta) i (tylko w Polsce) kierow-
niczych, jak i pelily funkcje spotecznie. W Polsce charytatywnie pracowaty
one w radach, komisjach, zespotach diecezjalnych i episkopatu, w Anglii byty
cztonkiniami rad ko$cielnych, wspélnot przy PMK. Zajmowaly one stanowiska
specjalistyczne, typowe dla Kosciota bez wzgledu na kontekst (np. organistki
odpowiedzialne za opraw¢ muzycznag liturgii i udziat w rytuatach religijnych),
jak i zwigzane z wymogami lokalnego §rodowiska (np. typowe dla wszystkich
instytucji angielskich pracujacych z dzie¢mi — Child Protection Representative).
Wywiady (IDI) z kobietami przeprowadzitam w 15 diecezjach w Polsce i 5 lo-
kalnych Polskich Misjach Katolickich w Anglii oraz w strukturach centralnych
Kosciolow (Rektorat PMK i instytucje Konferencji Episkopatu Polski).

Moje rozméwczynie zazwyczaj mialy wyzsze wyksztalcenie — w przypad-
ku moich badanych w Kosciele w Polsce zazwyczaj teologiczne lub pokrew-
ne (prawo kanoniczne, nauki o rodzinie ukonczone na uczelniach koscielnych),
w przypadku rozméwczyn w Anglii byto ono bardziej zréznicowane. Zar6wno
kobiety w Polsce, jak i Anglii byty zréznicowane wiekowo — miaty od 26 lat do
63 lat (Polska) i od 24 do 80 lat (Anglia). Moje respondentki przybyty do Anglii
w ramach trzech fal migracyjnych'?, cho¢ najwiekszg zbiorowo$¢ stanowig 0so-
by przybyle po wejsciu Polski w struktury UE. Jak wskazuja przeprowadzone
badania, to wlasnie osoby przybyle do Anglii po 2004 roku angazujg si¢ przede
wszystkim w aktywno$¢ Polskich Misji Katolickich — w radach PMK, grupach
formacyjnych, spotecznych i religijnych.

Cho¢ kontekst i cel badan obu projektéw jest rézny, istotne z perspek-
tywy tekstu i referowania wynikow badan jest to, ze w obydwu badaniach

%W obu badaniach proces rekrutacji badanych do wywiadow byt ztozony. Zaréwno w przy-
padku badan prowadzonych w Polsce, jak i w PMK, prosbe listowng lub e-mailowa o zgode
na badania kierowatam do oso6b kierujacych organizacjami religijnymi, a ktorymi byly zawsze
duchowni — w Polsce byli to kanclerze kurialni, ktérzy swoje decyzje konsultowali z biskupami
diecezjalnymi, w Anglii za$ byt to Rektor Polskiej Misji Katolickiej i poszczegdlni ksieza pro-
boszczowie w lokalnych PMK. Po uzyskaniu zgody na badania, duchowni najcze¢sciej pomagali
mi dotrze¢ do potencjalnych respondentek, za ich zgoda przekazywali mi dane kontaktowe.
W projektach prowadzitam rowniez rozmowy z me¢zczyznami, ktorych wyniki pomijam w arty-
kule ze wzglgdu na problematyke tekstu.

10 Pierwsza zbiorowo$¢ migracyjna w Wielkiej Brytanii to emigracja powojenna, druga to
emigracja polityczna lat osiemdziesigtych XX wieku. Ostatnia to emigranci przede wszystkim
ekonomiczni, przybyli juz po wejsciu Polski w struktury Unii Europejskiej (zob. Krotofil 2013).
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analizowalam miedzy innymi role i wzory praktyk spotecznych kobiet aktyw-
nych w warunkach wysoko sformalizowanych regut instytucjonalnych Kosciota
rzymskokatolickiego, ktére ograniczaja i kierunkuja kobiece dziatania. W obu
badaniach analizowatam praktyki spoteczne kobiet pracujacych w Kosciele, do-
$wiadczajacych wielu wyzwan, a niekiedy barier i dylematow, i poszukujacych
rozwiazah roznych nielatwych dla kobiet sytuacji, ale rowniez spetniajacych si¢
w aktywnosci koscielne;j.

Oczywiscie, aby w pelni zrozumie¢ znaczenia nadawane tym praktykom,
warto mie¢ na uwadze zréznicowanie samych organizacji, w ktérych podejmo-
wane byty dziatania — w badaniach Kosciota w Polsce skupialam si¢ na anali-
zie centralnych organizacji administracyjno-ewangelizacyjnych (diecezje, kurie,
instytucje Konferencji Episkopatu Polski), w badaniach Polskiej Misji Katolic-
kiej w Anglii analizowatam poziom centralny (Rektorat, ogoélnokrajowe polskie
organizacje koscielne na Angli¢), ale rowniez lokalne Polskie Misje Katolickie,
ktore sa odpowiednikiem parafii. Zroznicowane bylo rowniez otoczenie instytu-
cjonalne, ktore odgrywato znaczacg role w doswiadczeniach badanych. W Ko-
$ciele w Polsce glownym kontekstem, ktory warunkowat kobiece dziatania, byly
struktury Kosciota patrykularnego w Polsce i uniwersalnego, w Anglii za$ byly
to zaréwno struktury centralne Ko$ciota rzymskokatolickiego w Polsce i w An-
glii, jak i lokalne Polskie Misje, czyli parafie, ktore bywaja pod wzgledem struk-
tury wysoko rozbudowane i stanowia osrodek spoteczno-religijny, skupiajacy
polskich migrantéw. Lokalne angielskie PMK z jednej strony sa koordynowane
wiec przez centralne struktury koscielne, na ktore wptywa Konferencja Episko-
patu Polski, a z drugiej strony musza honorowac reguty, ktorymi kieruje si¢ Ko-
$ciot rzymskokatolicki w Anglii i Walii, podlegaja bowiem jurysdykecji biskupa
danej diecezji w Anglii. Na czes¢ lokalnych misji wptywaja rowniez zakony,
z ktérych wywodzg si¢ ksigza proboszczowie (jezuici czy marianie) angielskich
zakonow (Rektorat Polskiej Misji Katolickiej Anglii i Walii, 2017'").

Kontekst ma znaczenie dla organizacji podziatu pracy i miejsca Swieckich
kobiet (i rowniez §wieckich mezczyzn). W odréznieniu od Kosciota w Polsce,
Kosciot w Anglii zezwala kobietom $wieckim na pelnienie roli nadzwyczaj-
nej szafarki wiary (cho¢ nie wszystkie polskie parafie PMK siggaja do takiego
rozwigzania)'?. Inaczej, anizeli parafie w Polsce, rozwiazuja rowniez kwesti¢

'Na temat sytuacji prawnej Ko$ciota rzymskokatolickiego w Anglii, zob. Krotofil 2013.

12 Funkcja Nadzwyczajnych Szafarzy Komunii Swietej odnosi si¢ do 0s6b $wieckich i kon-
sekrowanych (nieordynowanych) w Kosciele rzymskokatolickim, dopuszczonych do udzielania
sakramentéw. Cho¢ funkcja ta regulowana jest prawem kanonicznym, jej realizacja zalezy od
lokalnego lub narodowego Kosciota. W Polsce rolg¢ nadzwyczajnych szafarzy moga petnié¢ jedy-
nie §wieccy mezczyzni i — w ,,wyjatkowych okoliczno$ciach” kobiety zakonne oraz konsekro-
wane, jednak nie $wieckie me¢zatki, cho¢ jak zaznacza Alina Petrowa-Wasielewicz, w praktyce
szafarki w Kosciele w Polsce w ogole nie wystepuja (Petrowa-Wasilewicz bdw). W Kosciele
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zarzadzania lokalna Polskg Misja Katolicka, w tym administrowania finansa-
mi i duszpasterstwa. Zgodnie z prawem angielskim, Kosciot katolicki w Anglii
dziata na zasadzie organizacji charytatywnej, w ktérej ciatem zarzadzajagcym ma
by¢ rada administracyjna. Rad¢ natomiast konstytuuja swieccy, ktorzy odpowia-
dajg za finanse organizacji, w tym za pensj¢ kaptana i wydatki parafialne. Re-
gula jest tu transparentno$¢ wydatkow, Polska Misja Katolicka ma obowigzek
publikowania i udostepniania danych o dochodach i wydatkach wszystkim za-
interesowanym.

W organizacjach w Anglii zazwyczaj pracuje niewielka liczba duchownych,
ktorych w pracy wspierajag Swieccy. W centralnej organizacji Anglii i Walii
(Rektorat) pracuje trzech ksiezy, w wielu lokalnych organizacjach jest tylko je-
den duchowny, ktérego aktywno$¢ nierzadko sprowadza si¢ do roli stricte reli-
gijnej (odprawianie liturgii, postuga sakramentalna), §wieccy wykonujg prace
administracyjna, spoteczna, kieruja polityka finansowg czy generalnie organi-
zacyjna. Sg oczywiscie lokalne misje bardziej ztozone, w ktorych podziat pracy
jest bardziej kompleksowy, pracuje w nich wiecej duchownych, ale takich misji
w badanych diecezjach nie byto stosunkowo wiele.

Inny kontekst konstytuuja nie tylko reguly organizacyjne, ale rowniez klimat
religijny i kulturowy, w ktorym dziatajg Koscioty. W Polsce, ktora jest monokultu-
rowa, katolicy stanowig znaczaca wigkszo$¢ (92%, CBOS 2017), a Kosciot stano-
wi instytucje zaufania spotecznego (CBOS 2016). W Anglii katolicyzm ma status
mniejszosciowy, a jak pokazuja dane dotyczace religijnosci Polakow na Wyspach,
liczba praktykujacych Polakow sukcesywnie spada, coraz czgsciej rowniez Pola-
cy decyduja si¢ na uczestnictwo w nabozenstwach i1 zyciu parafii w katolickich
kosciotach angielskich (Rektorat Polskiej Misji Katolickiej Anglii i Walii 2017).

Chciatabym w tym miejscu wyraznie zaznaczy¢, ze gldownym celem artykutu
nie jest analiza porOwnawcza organizacji czy rozwigzan strukturalnych w Pol-
sce 1 Anglii, ani charakterystyka réznic i podobienstw w organizacjach kosciel-
nych. Przedmiotem tego tekstu jest interpretacja doswiadczen kobiet-katoliczek,
dziatajacych w strukturach formalnych Kosciota rzymskokatolickiego, w kate-
goriach sprawstwa rozumianego na trzy, szeroko ujmowane, sposoby. W anali-
zie skupiam si¢ wigc na wyodrebnieniu z materialu empirycznego wymiaréw
sprawstwa, interpretuj¢ je jednak w kontekscie, ktorym byty nie tylko same for-
malne organizacje koscielne, ale i procesy spoleczne oraz religijne zachodza-
ce w otoczeniu tych organizacji. Material empiryczny stanowi egzemplifikacje
tych trzech mozliwych wzoréw dziatan, ktére mozna zrozumie¢ w kategoriach
sprawczych w obrebie organizacji Kosciota rzymskokatolickiego.

w Anglii, w tym w parafiach Polskiej Misji Katolickiej, pelnienie przez §wieckie kobiety tej
funkcji jest dos¢ powszechne. Warto zaznaczy¢, ze nie wszyscy polscy ksi¢za proboszczowie,
mimo braku formalnych zakazow, dopuscili kobiety do uczestnictwa w tej funkcji.
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Wymiary sprawczego dzialania — od realizacji powolania
do praktyk religijnego oporu

W tej czesei tekstu analizuje do§wiadczenia kobiet zaangazowanych w orga-
nizacje ko$cielne, wyodrebniajac rozne aspekty ich sprawczego dzialania, ktore
wylaniajg si¢ w ich aktywno$ci w strukturach kos$cielnych. Po pierwsze wiec
odwoluj¢ si¢ do dokonywanej przez badane kobiety interpretacji zrodet i narze-
dzi kobiecej sprawczosci 1 powigzanych z nig praktyk reprodukujacych status
quo w Kosciele, nastepnie przechodze do watku postrzegania siebie w spraw-
czym dzialaniu, po trzecie analizowany wymiar sprawstwa odnosze do dziatan
ukierunkowanych na zmiang i opdr w obrgbie pola religijnego. Sprawstwo bede
wigc odnosi¢ zaréwno do (braku) dziatan ukierunkowanych na podtrzymanie re-
ligijnego porzadku, jak i praktyk, ktore kierunkujg si¢ na jego przeksztatcenia.
Rama, ktora stanowi kontekst aktywnos$ci moich rozméwcezyn, sa dokonywane
wprost lub posrednio oceny okolicznosci towarzyszacych ich doswiadczeniom
jako kobiet — np. doswiadczenie barier, nieréwnosci w Kosciele, regul religij-
nych dotyczacych plci, a takze kontekstu spoteczno-organizacyjnego itd.

1. Sakralne zrodia kobiecego sprawstwa i reprodukowanie status quo
Kobiety, ktore byly moimi rozméwczyniami w badaniach prowadzonych
w Polsce, opisywaty swoje doswiadczenia w organizacji KoSciota w kategoriach
trudu, zmagan z r6znymi barierami i ograniczeniami, ktore wigzaly si¢ zar6wno
z ich plcig, jak stanem $wieckim. Wérdd szczegdlnie czesto przywotywanych
trudéw codziennosci, o ktoérych mowily moje prawie wszystkie rozméwczynie
pracujace jako specjalistki w Kos$ciele w Polsce, byta — po pierwsze — organi-
zacja pracy w Kosciele, taczaca elementy typowe dla organizacji biurokratycz-
nych i hierarchicznych oraz neoliberalnego przedsigbiorstwa, ukierunkowanego
przede wszystkim na zysk (przy czym nie zawsze byl to zysk ekonomiczny).
Moje rozmowczynie w Polsce opisujac warunki pracy, podkreslaty swoja wie-
lozadaniowo$¢, ktora byla oczekiwana przez duchownych, nieustanng dyspo-
zycyjnosé, czego efektem byly czgste nadgodziny, prace w weekendy, liczne
delegacje, skutkujace generalnym brakiem czasu na zycie prywatne, przyjaciot
i rodzine. Ta totalno$¢ pracy na rzecz Kos$ciota potagczona byta z silng zalez-
noscig od wyzszych stanowisk, ktore byly zajmowane wytacznie przez ksiezy
(mimo braku formalnych barier dla §wieckich). Po drugie — wskazywaty one na
trudy relacji z duchownymi, ktorzy traktowali je nierzadko przedmiotowo, ze
wzgledu na ich podwdjny status — $§wieckiej 1 kobiety. Trzeci rodzaj trudnosci,
z ktorymi zmagaty si¢ kobiety, wigzat si¢ z ich ograniczonym dostepem do zaso-
bow, ktory byt typowy dla $wieckich w ogole, nie tylko dla kobiet, cho¢, jak do-
wiodly badania, mezczyzni wobec tego stanu rzeczy przyjmowali zupetnie inne
strategie anizeli kobiety (zob. Leszczynska 2016). Warto zaznaczy¢, ze te trzy



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

SPRAWSTWO KOBIET W ORGANIZACJACH KATOLICKICH 191

typy trudnosci byly wskazywane przez wigkszo§¢ moich rozméwcezyn w Polsce
réwnie czesto, przy czym pierwszy z typow byl charakterystyczny dla kobiet
zajmujacych wysokie stanowiska (specjalistyczne, kierownicze), nie pojawiat
si¢ natomiast w tresciach wywiadow z sekretarkami.

Zadna z moich rozméwczyn w Polsce, podkreslajac swoja nietatwa sytuacje
i problematyczne okoliczno$ci aktywnosci w KoSciele, niezaleznie od stano-
wiska i funkcji pelnionej w organizacji, nie podejmowata jednak refleksyjnej
zmiany struktur koscielnych ani konkretnych dzialan w obrebie organizacji, kie-
rowanych do przetozonych czy wspotpracownikéw. Sposobem radzenia sobie
z trudno$ciami byto natomiast legitymizowanie tych trudnosci i szukanie w nich
oraz w swoim potozeniu glebszego, sakralnego sensu, powigzanego z wyobra-
zeniem kobiecosci, zakorzenionym w nauczaniu ko$cielnym. Naturalne dla
kobiet i uzasadniane wyzszym — boskim — porzadkiem miato by¢ wiec postu-
szenstwo, shuzba, oddanie wspoélnocie i Bogu. Kinga, jedna ze specjalistek ku-
rialnych, uzasadniajac niezmienno$¢ kobieco$ci, mowita, ze ,,Pan Bog buduje
na naturze”, a Zuzanna, jedna z dyrektorek kurialnych wyjasniajgc nature kobie-
ca, podkreslata: ,,Kobiety maja w sobie to, ze potrafia stuzy¢. Odbieraja swoja
prace jako stuzbe, natomiast dla mezczyzn jest to bardzo trudne”. W tym samym
duchu wypowiadata si¢ Wanda:

Tu jest taka dziwna rzeczywistosc, gdzie kobieta ze swojq takg chyba, mysle, nie wiem,
wiekszq tagodnosciq, czy jakims takim naturalnym zdystansowaniem sie, czy z jakims
wiekszym poczuciem stuzby to zniesie. Mezczyzna moim zdaniem, chyba bytoby mu cigzko.
Po prostu w takich sytuacjach nie wiem: ,,zrob mi to na teraz” ,,zrob mi to na wczoraj”.
Dla mezczyzny bytoby to nie do zniesienia, a kobieta ,, Dobra, ok”. (Wanda KPL)

Taka strategia dziatania stawata si¢ rownocze$nie narzgdziem reprodukowa-
nia ko$cielnego porzadku i wzmacniania regul, na ktorych wspierata si¢ kosciel-
na organizacja.

Moje rozméwcezynie, podkreslajac trud pracy w Kosciele, interpretowaty go
jako element swojego zycia, ktore zalezy od Boga, a ktore ze swojej natury —
powiazanej z ludzka grzeszno$cia — jest nietatwe, petne sprzeczno$ci i cierpienia
(zob. Leszczynska 2016). Ograniczenia do§wiadczane w Kosciele, idac tropem
tych senséw, miaty by¢ wigc niejako koniecznos$cig, pogodzenie si¢ z nimi i od-
nalezienie w nich boskich znakéw bylo podazaniem za wola boza i réwnocze-
$nie realizowaniem kobiecego powotania, w ktore wpisana jest pokora, znosze-
nie trudéw i postuszenstwo. Przyktad takich uzasadnien znajdziemy w ponizszej
wypowiedzi Krystyny, pracujacej jako sekretarka w diecezji zachodniej Polski:

Naprawdeg Pan Bog mnie niost na rekach. Niesie caly czas zresztg. [...] Wie pani, ja
kiedys mialam takq refleksje, ze te wszystkie osoby, ktore tutaj sq, przez miejsce i przez
Pana Boga zostaly tutaj doprowadzone. Bo zeby tez przyjqcé takie zaproszenie tutaj do
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pracy, trzeba mie¢ odwage, ktora przychodzi, wlasciwie jest darem taski na dany moment.
[...] To jest troche jak z pojsciem w matzenstwo. Mowimy ,,tak”, ale nie do kornica wiemy,
na co sie decydujemy. Dopiero potem Zycie nam pokazuje, na co si¢ zdecydowalismy. Po-
dobnie jest chyba z pracq w takim miejscu wiasnie. Mysle, Ze to jest tak, ze jesli dostaje-
my zaproszenie tutaj do pracy, to nie wiemy tak naprawde, z czym bedziemy sie borykac,
z jakimi dylematami, z jakimi radosciami, z jakimi dolegliwosciami, jaki los nas tu czeka.
Bo w kazdej pracy jakis los czeka — czy to jest kuria, czy to nie jest kuria. Natomiast tutaj
dochodzi jeszcze taki element duchowy. Ze wiadomo, ze kuria to réwna sie Kosciél, a Ko-
Sciot to rowna si¢ wiara, a wiara to rowna si¢ Bog. I to wszystko ma jakby podwajny cig-
Zar. (Krystyna KPL, 39 lat)!3

Z opowiesci katoliczek aktywnych w Polskich Misjach Katolickich w Anglii
wylania si¢ zupelnie odmienny obraz ich do§wiadczen, a odwotanie do powota-
nia, jako znoszenia trudéw i cierpienia nie pojawia si¢ w ogole. Wiele z kobiet
wskazywato na komfort ich dziatan i poczucie do$¢ wysokiego statusu, zarowno
jako kobiety, jak i $wieckiej, przy czym wiele z nich réwniez zaznaczato, Ze stan
ten jest efektem warunkéw, w ktorych funkcjonuja polskie organizacje Kosciota
rzymskokatolickiego w Anglii, nie za$ cechg Ko$ciota w ogdle. Mniejszo$ciowy
status Kos$ciota — zaré6wno ze wzgledu na etniczno$é¢, jak i wyznanie, ograniczo-
ny dostep do réznych zasobow, a takze niewielka liczba duchownych, niedosta-
teczna, zdaniem badanych, wzgledem duzej zbiorowosci Polakéw na Wyspach,
powodowaly zalezno$¢ kaptanow od pracy $wieckich w organizacjach kosciel-
nych i zdawaty si¢ wymusza¢ egalitarne podej$cie duchownych do laikatu. Jak
mowila Honorata, jednak z aktywistek religijnych w duzej polskiej parafii:

Oni bardzo potrzebujg pomocy swieckich i swieccy przynajmniej w naszej parafii [na-
zwa] robig kawal, dobrej, roboty, duzej roboty. Gdyby ktos teraz tak zrobil, ze ich nie ma,
lezy w Kosciele wszystko.

Nie oznacza to, ze moje rozmowczynie nie doswiadczaty trudow czy ograni-
czen ich dzialan ze strony instytucji koscielnych w Anglii. Ich reakcja na takie
sytuacje byto jednak albo odejscie z lokalnej organizacji Polskiej Misji i przej-
$cie do innej polskiej parafii w diecezji, albo przeniesienie swojej dziatalnosci
do organizacji Kosciota katolickiego angielskiego, ktéry przez wigkszo$¢ moich
badanych byt oceniany jako bardziej egalitarny od polskich struktur i przyjazny
dla §wieckich. Do tego watku wroce w dalszej czesci artykutu.

13W podobny sposob swoje trudy pracy w Kos$ciele uzasadniata Wanda, specjalistka i row-
noczes$nie kierowniczka w wydziale w kurii w zachodniej Polsce: Moim zdaniem powinnismy
tutaj wigcej si¢ modlic¢ i wiecej stucha¢ tego, czego Bog chce dla swojego Kosciola, anizeli tak
wlasnymi silami cos probowad, jakies papierki tworzy¢. [...] Mozliwe, mozliwe, ze gdybysmy
sprobowali to zmienié, to... [zawieszenie glosu]. Chociaz nie wiem, chociaz nie wiem, zastana-
wiam sig, czy w ogole jest sens, zastanawiam sig, czy to jest si¢ w stanie zmieni¢ [$§miech]. Moze
to jest po prostu dowdd na istnienie Boga, Ze to takie jest, ze tak wcigz jest. (Wanda KPL, 30 lat).
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Watek poddania si¢ boskiej woli i ocena swoich dziatan jako efektu powo-
tania pojawia si¢ w wypowiedziach polskich katoliczek w Polsce i Anglii takze
w kontek$cie wyjasniania zrédet odniesionego sukcesu czy powodzenia przed-
siewzig¢ w obrgbie Kosciota. Przeniesienie zrodta sprawczych dziatan — z sie-
bie, swoich cech osobowos$ciowych czy np. z relacji spotecznych, na porzadek
transcendentny jest czgstym watkiem w opowiesci Zuzanny, bytej juz dyrektorki
waznej instytucji w Polsce, obecnie zatrudnionej w waznej organizacji przy die-
cezji. Nadaje ona glgbszy sens swojemu doswiadczeniu pracy w Kosciele i in-
terpretuje siebie w kategoriach swoistego ,,narzedzia w rekach Boga”. Z inter-
pretacji tej wylania si¢ specyficzna wizja sprawstwa rozumianego nie tylko jako
inicjowane przez siebie dziatanie, ale jako konsekwencja uobecnienia si¢ Boga
i jego transcendentnej mocy:

Jak patrze na to wszystko troszeczke inaczej, ze to staram sig patrzec na to jako dzieto
Boga, czyli Pan Bog wymysla, rezyseruje, ja staram sig patrzeé, co On chee. |...] Ale jak-
by patrzqc na to z tej strony, Ze to jest dzielo Pana Boga, a ja moge w tym uczestniczy¢, to
Jestem z tego powodu bardzo szczesliwa. |[...] Staram sig¢ odczytywac to, co Pan Bog wy-
mysli, tak jak bylo w tamtej sytuacji. I nie wiedziatam, co z tym zrobi¢, dlugo sig o to mo-
dlitam. I potem zaczelo sig nagle realizowac i to rzeczywiscie chwycito. Takze tak to widze,
ze to Pan Bog dziala, to ze ja pojechatam tam do biskupa, opowiedziatam [nazwa przed-
sigwziecia] i Ze on to tak podchwycil. No to, to byl Duch Swiety, a nie jakas sita moja prze-
konywania, prawda? No owszem, mnq si¢ Pan Bog postuzyl i si¢ ciesze z tego, ale mysle,
ze to jest w ogole dzieto Pana Boga, bo pewnych rzeczy nie da sig, ze tak powiem sprawic¢
no... No nie da si¢ ludzi zmusi¢ do czegos. (Zuzanna KPL, 47 lat)

Roéwniez odwotaniem do woli sacrum swoja aktywno$¢ w Kosciele uzasad-
niata Felicja, zajmujacg si¢ w polskiej parafii w Anglii animowaniem jednego
z koscielnych ruchéw. Rozwdj ruchu miat wynika¢ nie z indywidualistycznie
rozumianego sprawstwa aktywnych kobiet, ale byl wptywem Boga, ktory kiero-
wac si¢ miatl transcendentng (nieludzka) logika. Opisujac jedna ze zbiorowych
akcji w lokalnej Polskiej Misji, ktorej przewodzita, zrodet jej sukcesu upatrywa-
ta w emanacji boskiej sity, nie za$ przede wszystkim w swoich kompetencjach.

[...] kazdy nowo otwarty ruch jest dla nas naprawde bardzo cenny, no widocznie Pan
Bog chce zZeby ten ruch jednak tam byl i bardzo fajnie, przeszkole te dwie mamy i mysle, ze
ruch z powrotem bedzie tam funkcjonowat [ ...] Ale przychodzi tez zniechgcenie bo na przy-
ktad stabo mi sie wydaje, ze inni ufajq Panu Bogu, bo oni wszyscy myslg, ze Pan Bog to jest
wrozka. I Zze Pan Bog tak, no ja si¢ modle, chodze do tego kosciola i nie widze efektow, no to
Jja wtedy na kosciot! Bo ksigdz to, bo to, bo siamto i tego. A moze wlasnie Pan Bog wystawia
czlowieka na probe? Sprawdza, jaki ty faktycznie jestes? (Felicja PMK, 43 lata)

W podobnym duchu wypowiadata si¢ Beata, ktora swoj wyjazd do Anglii in-
terpretowata w kategoriach sakralnych, jako droge wspierang przez Opatrznosc:
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Powiem tak — to jest ufnos¢ Boga, naprawde bo jakby ja w ogdle nie miatam czegos
takiego jak tu wyjezdzatam, ze si¢ batam, Ze sobie nie poradze albo cos, po prostu ja wie-
dziatam, ze Bog o mnie zadba, i tak wyszio. (Beata PMK, 23 lata)

Taki obraz sprawstwa, ktore lokuje zrodto swoich dzialan w transcendentnym
sacrum, dominuje w wypowiedziach moich rozméwczyn, zar6wno mieszkaja-
cych w Polsce, jak i w Anglii. Obraz ten jest zreszta zgodny z wizja kobiecego
powotania wytozong w nauczaniu Kosciota rzymskokatolickiego, o czym byta
mowa wczesniej w tekscie.

2. Interpretacja siebie w sprawczym dzialaniu i narze¢dzia sprawstwa

Sprawczej obecnosci towarzyszy wzrost poczucia kontroli i sensu wiasnego
zycia, jak i rozne strategie tozsamosciowe, ktore mozna odczyta¢ w kategoriach
$amorozwoju czy wzrostu poczucia samostanowienia. Moje rozmowczynie
swoja aktywno$¢ w koscielnych organizacjach wigzg ze wzrostem ich zdolnosci
do dziatania, ktére ma by¢ jednak zgodne z wola sacrum. Jak pokazuja analizy
Avishai (2008), Saby Mahmood (2004) czy Burke (2012), a co potwierdzaja
przeprowadzone badania, do ktorych odwotuje si¢ artykul, efektem aktywnosci
w strukturach religijnych bywa wiec wigksza pewnos$¢ siebie (np. w pracy za-
wodowej), wiara w przysztos$¢ czy optymizm w trudnych sytuacjach zyciowych
(zob. tez badania Burke 2012: 126), a nie tylko realna zmiana sytuacji zyciowej.
Tak rozumiane sprawstwo czgsto charakteryzuje kobiety przechodzace konwer-
sje religijng, na co zwraca uwage Agnieszka Ko$cianska, ktore po konwersji
przewarto$ciowuja swoje zycie i nadaja mu nowy sens (2009).

Doswiadczenie wzrostu poczucia samostanowienia w religii nie oznacza au-
tomatycznej niezgody na patriarchat czy nierownos$ci, wprost przeciwnie, jak
pokazuja rozne badania, ten w relacjach wewnatrzinstytucjonalnych w Kosciele
jest nierzadko akceptowany, a nawet reprodukowany (Burke 2012; Leszczynska
2016; Avishai 2008). Poczucie samostanowienia nierzadko wzrasta, gdy kobiety
angazuja si¢ wprost w aktywnosci ukierunkowane na reprodukowanie konser-
watywnych regut i ograniczanie mozliwosci liberalnie ujetej emancypaciji.

Dos$wiadczenie sprawstwa jako wzrostu mozliwosci dziatania w odniesieniu
do historii moich rozméwczyn mozna analizowa¢ w kategoriach trajektorii bio-
graficznej, w ktorej punktem zwrotnym jest trudne do$wiadczenie, rozwigzywa-
ne przez kontakt z sacrum 1 zaangazowanie w konkretng organizacje religijna.
Czes$¢ z moich rozmdéwcezyn, zaréwno w Polsce, jak i w Anglii, opisywata czas
przed Kosciolem w kategoriach chaosu, poczucia pasywnosci, niemocy, braku
sensu czy wprost choroby. Spotkanie z konkretng organizacja ko$cielng skutku-
je wigc, w opowiesciach moich rozméwcezyn, przemienieniem biografii, posze-
rzeniem perspektyw i mozliwosci. Na te przemiang wskazywata np. Krystyna
w ponizszym fragmencie:
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Mysle, ze to jest blogostawiony czas. Odkgd tu pracuje [zawieszenie]. Tak mysle.
[Moze mi Pani opowiedzie¢ o tym? — KL] 7o jest takie uzdrowienie, ktore mam na mysli,
ze wlasciwie droga kazdego chrzescijanina jest takim uzdrawianiem swojego zycia. Takg
przemiang mozna powiedzie¢. Metanoia. Moge mowic tylko o sobie, ale mysle, ze czlowiek
kazdego dnia potrzebuje tej przemiany i tego uzdrowienia. Bo ta ludzka stabos¢ i grzesz-
nos¢ dotyka nas kazdego dnia. Natomiast dobrze jest schroni¢ sig¢ w takim miejscu. Schro-
ni¢ sie — nie mam na mysli kurii, tylko miejsce, gdzie mamy tu Pana Jezusa pod jednym
dachem. Gdzie wlasnie trzeba dbacé o stosownosé swoich zachowan, swego postgpowania.
1 taka samodyscyplina i duchowa i intelektualna i emocjonalna, mysle, ze zawsze przynie-
sie jakies pozytywne owoce. Jesli jest ona podjeta oczywiscie w dobrej wierze. (Krystyna
KPL, 39 lat)

Warto tu rowniez przywota¢ wypowiedz Barbary, zaangazowanej w aktywno$¢
rad kurii diecezjalne;j:

Znam jakos swoje miejsce w Kosciele i wiem, ze jestem dzieckiem Pana Boga i to jest
najwazniejsze. Dzisiaj moge by¢ [nazwa stanowiskal, a jutro nie wiadomo kim — niewazne.
Ja po prostu staram sig zy¢ [zastanowienie] i gdzies tam czytywac Pana Boga w zyciu. Ale
Jestem zwiqgzana z funkcjq, to nie jest tylko [nazwa funkcji], to jest dawanie siebie, mojego
czasu na ten czas, kiedy moge go dac. (Barbara KPL, 60 lat)

Zaangazowanie religijne, ktérego efektem jest poczucie podmiotowosci,
jako $wiadomy wybor drogi zyciowej, jest szczegdlnie podkreslane przez moje
rozmoéwczynie aktywnie dziatajace w organizacjach angielskich. Doswiadcze-
nie zmiany zycia pod wplywem Kosciola i powigzany z ta zmiana wzrost po-
czucia mozliwosci dziatania jest wyraznie zaznaczony np. w opowiesci Beaty,
aktywnej w wielu ruchach i grupach w jednej z lokalnych PMK:

Jak przyjechatam to pierwsze to szukatam polskiej parafii, bo jak posziam na msze
angielskie to nie bylo to. Ja nie czutam po prostu tej mszy swietej i wlasnie wygooglatam
i chciatam znalezé Kosciol wiasnie ten [polskil, [...] I przysziam tutaj, pamietam wiasnie
i w ogole brakowato mi takiej, takiej rozmowy, wlasnie z ludzmi [ ...] No i posztam i zosta-
tam. Poczulam si¢ jak w domu. [...] Wlasnie ciesze sig i w sumie dziele ze wszystkimi tym
Jjak moje zycie si¢ zmienilo, jak tak naprawde uwierzylam, tak w Boga tak naprawde, nie
tak jak mnie rodzice uczyli, tylko jak sama gdzies tam nawiqzatam z nim relacje. To jest
wazne, dlatego tez wilasnie stqd moje zaangazowanie w [nazwa Polskiej Misji], w parafie,
no bo duzo zawdzieczam ksiezom i chciatabym wlasnie tez dzieli¢ sig z innymi tym. No na-
prawde no, mozna zmienic swoje zycie. (Beata PMK, 23 lata)

W procesie upodmiotowienia w obrebie religii znaczenie ma tu wigc do-
$wiadczenie migracyjne, ktore dla wigkszosci moich rozméwcezyn jest biogra-
ficznym punktem zwrotnym, swoistym rytualem przejscia, a ktéoremu towa-
rzyszy czesto kryzys, wywolany alienacja i niskim poczuciem wig¢zi z nowym
srodowiskiem, ale i tesknota za krajem pochodzenia.
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3. Sprawstwo jako kontestacja struktur religijnych. Praktyki oporu wobec
organizacji religijnej

Wiekszo$¢ moich rozmoéwcezyn kierunkuje swoje dziatania — refleksyjnie lub
nie — na podtrzymywanie instytucji i organizacji koscielnych, a nie ich zmiang.
Wrynika to jak juz zaznaczytam, migdzy innymi z uwarunkowan strukturalnych
organizacji koscielnych, w ktérych kobiety i $wieccy maja ograniczone moz-
liwosci wladzy, zwlaszcza religijnej, jak i symbolicznych, ktore legitymizuja
rozwigzania strukturalne, a zwigzanych z ko$cielnymi wyobrazeniami kobie-
co$ci 1 meskosci. Pozostanie w Kosciele, ktory jest organizacja hierarchicz-
ng, implikuje wiec niejako ,,naturalnie” dziatania, ktore majg charakter przede
wszystkim zachowawczy, nie za$ transformacyjny. Aby wigc dotrze¢ do wzo-
réow dziatan, ktéore mozna rozumie¢ w kategoriach oporu i préb transformacji,
nalezatoby przeprowadzi¢ badania przede wszystkim z tymi kobietami, ktore
porzucity struktury jednej organizacji na rzecz innej. W moich badaniach jed-
nak, cho¢ rozmawiatam z kobietami aktywnymi w strukturach poszczegélnych
organizacji kos$cielnych, udato mi si¢ dotrze¢ do takich interpretacji ich do-
$wiadczen, ktére mozna odczyta¢ w kategoriach réznych wzoréw praktyk opo-
ru i zmiany.

Niezgoda na ograniczenia do$§wiadczane w religii moze przybieraé roz-
ne oblicza, nie zawsze realizuje si¢ jako jawny bunt i otwarta kontestacja, kto-
rych efektem bywa odejscie z Kosciota lub np. schizma. Bywa i tak, ze kobiety
w strukturach ko$cielnych doswiadczaja sprzecznosci w obrebie wartosci (wy-
nikajacych np. z lojalnosci wobec tradycyjnych norm religii, ale i z potrzeby
emancypacji i rownosci piciowej, jak i rowniez napig¢ zachodzacych pomiedzy
tym, co formalnie nauczane, a tym co praktykowane, co miato miejsce w przy-
padku doswiadczen kobiet w Kosciele w Polsce), i szukajg strategii, umozliwia-
jacych im pozostanie w strukturach religijnych, a ktore mogg przybiera¢ forme¢
oporu. Strategiag taka moga by¢, opisane przez Lind¢ Woodhead dziatania, gdy
kobiety w ramach patriarchalnych struktur konstruujg paralelne instytucje do
dominujacych, przy czym tych dominujacych jawnie nie kontestuja (Woodhead
2007). Alternatywne przestrzenie to na przyklad rozne dzialania religijne, ukie-
runkowane na kobiecg hermeneutyke biblijng, edukacje itd. Na ten sam watek
zwraca uwage Christel Manning (Manning 1997: 375-390; Ecklund 2005: 135),
podkreslajac, ze wiele kobiet chcac odnalez¢ si¢ w patriarchalnych religijnych
strukturach, ,,gra tozsamo$ciami”, zgadza si¢ na podrzedne miejsce swoje i in-
nych kobiet w organizacji i wprost je replikuje, widzac w nim swoistg tradycje,
stanowiacg o tozsamosci religii, ale na poziomie praktyk osobistych podrzed-
no$¢ te kontestuje (zob. Leszczynska 2016).

Najbardziej widzialng formg buntu i oporu jest sprzeciw wobec regut reli-
gijnych, ktorego efektem jest odej$cie z Kosciota, przy czym moze by¢ ono ab-
solutne i oznacza¢ porzucenie samego wyznania, ale moze by¢ réwniez zmiang
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lokalnej organizacji na rzecz innej, jednak w obrebie tego samego pola religij-
nego. Opodr nie musi jednak przejawiac sie¢ w wymiarze behawioralnym, ani by¢
dostrzegalny na poziomie struktury, moze dokonywac si¢ w obregbie znaczen,
jak pisze Elizabeth Ozorak (1996), na poziomie kognitywnym, mentalnym.
Przyktadem strategii oporu, ktore maja charakter kognitywny, jest np. nadawa-
nie sensu rownosciowego kobiecego modlitwom, w sytuacji do§wiadczania nie-
rownosci, reinterpretowanie doktryny koscielnej w duchu réwnosciowym, za-
stepowanie oficjalnie uznanych symboli i postaci §wigtych wiasnymi itd.

Na podstawie przeprowadzonych analiz wyodrgbnitam rézne formy oporu
kobiet, ktore do§wiadczaly réznorodnych ograniczen i utrudnien dziatan w ob-
regbie organizacji religijnej (precyzuje je w dalszej czgsdci tekstu). Tego typu
dziatania mialy miejsce w do§wiadczeniach badanych kobiet w Polskiej Misji
Katolickiej w Anglii, moje rozmowczynie w Polsce przede wszystkim nadawaty
sens swoim trudnym dos$wiadczeniom w Kosciele, uzasadniajac je sakralnymi
odwotaniami.

Bunt wobec struktur organizacji, w przypadku jednej z badanych kobiet, sio-
stry Zofii, ktora w Anglii mieszka od lat osiemdziesiatych XX wieku — przybrat
forme do$¢ radykalnego odrzucenia Kosciota rzymskokatolickiego narodowe-
go-polskiego — i tego w Polsce, i struktur PMK w Anglii — 1 przejscia do struktur
katolickiego Kosciota angielskiego. Efektem tego byta zamiana parafii na per-
sonalng angielska, a takze zwrocenie si¢ do biskupa diecezji z prosbg o zwol-
nienie z postuszenstwa przetozonej zakonnej, ktora byta Polka!*. Moja rozmow-
czyni jako jedyna wprost oceniala Kosciol katolicki w Polsce, a takze struktury
Polskich Misji Katolickich jako patriarchalne, nieprzyjazne kobietom (jak mo-
wila, kobieta w Kos$ciele w Polsce jest ,,miotta Kosciota”, ,,Kosciot kobiet nie
shucha”, ,,w Kosciele w Polsce wszyscy majg by¢ wobec duchownych na ko-
lanach”) i generalnie ludziom, sama za$§ opisywala siebie jako feministke. Nie-
przyjazno$¢ struktur Kosciota wobec kobiet miala przejawiaé sig, jej zdaniem,

14 Cho¢ prowadzitam badania przede wszystkim ze §wieckimi, w badaniach w Anglii
zalezato mi na perspektywie wielostanowiskowej, dlatego szukatam rozmowcow i rozmow-
czyn, ktore byly uznane w $rodowisku koscielnym za wazne dla PMK i dla zycia religijnego
Polakéw w analizowanych diecezjach. Rozmowe z siostra, mimo ze juz formalnie nie dziatata
w polskiej parafii, zasugerowat ksiadz proboszcz jednej z lokalnych Polskich Misji Katolickich
w Anglii, ktory wciaz wspotpracowat z siostra, ale nieoficjalnie. Siostra byta aktywna w prze-
sztoSci w PMK, pracowala na rzecz parafii, ale rowniez gtéwnych struktur Polskiej Misji oraz
innych instytucji polonijno-religijnych (zwlaszcza mediow). Jako jedyna z rozmdéwczyn nie
zgodzita si¢ na nagrywanie rozmowy, a jedynie zapis spotkania w formie notatek. Przeprowa-
dzony wywiad trwal ponad trzy godziny, przywotane cytaty to dostowne wypowiedzi siostry.
W tekscie analizuje wypowiedzi, ktore sa wskaznikami oporu wobec instytucji koscielnych, nie
za$ wylacznie zakonnych. Warto zaznaczy¢, ze siostra prowadzita Zycie osoby $wieckiej konse-
krowanej, to znaczy nie zyta w zakonie, a w prywatnym mieszkaniu; jak pisatam wczesniej, za
zgoda biskupa angielskiego zostata zwolniona z postuszenstwa zakonowi.
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na réznych poziomach — strukturalnym: niedopuszczaniu kobiet do dyskusji teo-
logicznych (przy czym sama rozmdéwczyni byla przeciwna ordynacji), ograni-
czonym dla kobiet dostgpie do stanowisk decyzyjnych, symbolicznym — w j¢-
zyku liturgii i symbolice, normatywnym — potgpianiu kobiet za np. aborcje,
a nie przeciwdzialaniu jej, poprzez wspieranie kobiet i pomaganie w trudnych
sytuacjach zyciowych, a takze interakcyjnym — w utrwalonych hierarchicznych
wzorach relacji migdzy kobietami a duchownymi, a takze leku m¢zczyzn-du-
chownych przed kobietami. Dystans do Kosciota polskiego byt spowodowany,
jak mowita moja rozmoéwcezyni, brakiem w nim ,,prawdziwej wspolnotowosci”,
brakiem mitosierdzia — do tego stopnia, ze ,,gdyby nie byto w nim Jezusa, to by
upadt”. W Kosciele w Polsce, jej zdaniem, szczegdlnie niedoceniane i zle trak-
towane sa zakonnice, przy czym jak zaznaczata, to podrzgdne miejsce kobiet
jest replikowane nie tylko przez duchownych, ale i czgsto przez inne kobiety,
zwlaszcza siostry przetozone, ktore sa swoistymi strazniczkami patriarchatu.

Przeniesienie si¢ do parafii angielskiej poprzedzaly rézne podejmowane
przez rozmowczyni¢ proby dziatan i zmiany, ktéra miataby polegaé na popra-
wieniu sytuacji kobiet, nie tylko zakonnic w Kosciele (i np. rownym traktowa-
niu kobiet i megzczyzn, nieredukowaniu rol zakonnic jedynie do stuzby i prac
domowych, szacunku ze strony duchownych czy dopuszczeniu kobiet do kon-
ferencji organizowanych przez Koscioty). Dziatania te to przede wszystkim
otwarte zadania i w ich efekcie konflikty z wladzami lokalnych Polskich Mi-
sji, a takze konfrontacje z wladzami Kos$ciola w Polsce. Brak efektow podje-
tych dziatan spowodowat przejscie do parafii angielskiej. Procz tej zmiany, moja
rozmowczyni dokonywata przeksztatcen na poziomie symbolicznym, w duchu,
o ktorym pisata Ozorak, to znaczy reinterpretowata nauczanie koscielne, o Bogu
moéwiac ,,She”, w Jezusie za$ dostrzegajac silny pierwiastek kobiecy, ktorego
znakiem miaty by¢ miedzy innymi dugie wlosy'>.

Rowniez w przypadku moich innych dwoch rozmowcezyn w Anglii, Honoraty
i przywolanej juz wczesniej Felicji, efektem krytycznej refleksji nad wspotpra-
ca z duchownymi bylo zawieszenie wspolpracy w lokalnej organizacji Polskiej
Misji. Felicja zostala wydelegowana przez wladze jednej z lokalnych polskich
misji w diecezji do innej, po to by pomdc w zaktadaniu grup formacyjnych i ge-
neralnym funkcjonowaniu parafii. Zostata ona mig¢dzy innymi cztonkinig jednej
z rad parafialnych w nowej parafii PMK, jednak, jak wspominata w rozmowie,

15 Przej$cie kobiet $wieckich do parafii katolickiej Ko$ciota angielskiego jako reakcja na
niezgode na doswiadczenia wykluczenia i podlegtosci w Polskiej Misji Katolickiej, opisywat
réwniez moj rozméwca — mezezyzna w badaniach realizowanych w projekcie. Mowit o kobie-
tach, ktore probowaty aktywnie dziataé w parafii i chciaty migdzy innymi zosta¢ nadzwyczaj-
nymi szafarkami Komunii Swietej, jednak trafialy na opér ze strony polskich proboszczow.
W efekcie decydowaly sie przejs¢ do parafii angielskiej, gdzie obecnie aktywnie dziataja, za-
rowno administracyjnie, jak i w obrebie liturgii.
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doswiadczenie braku szacunku ze strony proboszcza, narzucania licznych obo-
wiazkow, nieodpowiedni jej zdaniem sposob zarzadzania parafig, spowodowaty
napigcia w relacji z duchownym, czego efektem byto zerwanie przez nig wspot-
pracy:

Bo ja tam bytam w radzie parafialnej, ja szybko si¢ stamtqd wypisywatam. [...] Moja
wspolpraca z ks. [imig] nie za bardzo dobrze si¢ ukladala, ze wzgledu na niezgodnosé¢ cha-
rakterow, on jest tez specyficzng osobq, ja jestem duzo starsza od niego, wigc tez sobie nie
pozwole na pewne zachowania. Jezeli chodzi o kwestie takie te [religijne], to oczywiscie
pomoge, bo to jest moje zadanie, zostatam tutaj oddelegowana po to wlasnie, zeby czynic¢
dobro, zeby szkoli¢ ludzi i [charakterystyka dziatan] otwierac. (Felicja PMK)

Podsumowanie

Kategoria sprawstwa jest jedna z podstawowych kategorii, ktéra pozwa-
la zrozumie¢ procesy zachodzace w obrgbie relacji ptci spoleczno-kulturowe;j
i religii. Najcze$ciej studia nad sprawstwem widzg t¢ relacje dychotomicznie
— z jednej strony rozpatruja sprawstwo jako ten wymiar spotecznego dziatania,
ktory stuzy wyzwoleniu religijnych kobiet z patriarchalnych porzadkéw, z dru-
giej — cho¢ wciaz takie ujecie sprawstwa nie jest w studiach nad gender popular-
ne, jako praktyki spoteczne, ktoére moga reprodukowac religijne i patriarchalne
status quo. Zazwyczaj analizuje si¢ te dziatania jako refleksyjne akty, ktore sa
efektem krytycznego ogladu porzadku spolecznego i religijnego.

W artykule poszerzam kategori¢ sprawstwa o te praktyki, w ktorych reflek-
syjnos$¢ nie jest ukierunkowana wprost na trwanie struktur religijnych, ale na
nadawanie sensow samym dziataniom. Reprodukowanie struktur religijnych,
wzmacnianie status quo nie jest wigc celem bezposredniego dziatania, jest ra-
czej kontekstem, w ktorym dokonuje si¢ legitymizacja i sakralizacja nierowno-
$ci czy trudnosci, doswiadczanych przez kobiety. Oczywiscie, ukierunkowanie
na wzmocnienie struktur, a nie ich przeksztalcenia, moze by¢ tez refleksyjne
i samo w sobie by¢ celem podejmowanych dzialan. Przyktadem sa tu aktywno-
$ci kobiet zaangazowanych wprost w pielggnowanie i trwanie wzorow trady-
cyjnej kobiecos$ci i mgskosci, a takze kontestujgce wzory liberalne czy kobieca
emancypacje. O takich dzialaniach w kategoriach sprawczych pisata Saba Mah-
mood czy Sarah Bracke, analizujac aktywno$¢ kobiet w ruchach fundamentali-
stycznych w islamie.

Wyodrgbnione wzory sprawstwa nie sg roztaczne, co oznacza, ze wspot-
wystepuja w dziataniach i wyborach kobiet, i s3 swoistymi strategiami radze-
nia sobie z ograniczeniami oraz trudno$ciami doswiadczanymi przez kobiety
w Kosciele. Niektore z tych wzorow (sprawstwo jako religijne upodmiotowienie
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czy sprawstwo jako nadawanie tworczym dzialaniom religijnego sensu) zdaja
si¢ by¢ wspolne (i niejako uniwersalne) dla kobiet w Polsce i Anglii, ponie-
waz wystepuja niezaleznie od kontekstu kulturowego; sg one raczej efektem na-
uczania Kos$ciola uniwersalnego o kobiecie, anizeli konkretnych, historycznych
uwarunkowan. Inaczej rzecz ma si¢ ze sprawstwem rozumianym jako prakty-
ki oporu, jak i réwniez ze sprawstwem przejawiajacym si¢ w dzialaniach legi-
tymizujacych i sakralizujgcych doswiadczane trudnosci. Przedstawione wyniki
sugeruja, ze kontekst organizacyjny i kulturowy w ich wyborze ma szczegolnie
wazne znaczenie. Pierwszy typ dziatan, ukierunkowany na opdr, w przypadku
doswiadczen kobiet zaangazowanych w organizacjach koscielnych w Polsce ge-
neralnie nie wystepuje, dominuje natomiast praktyka, ktora thumaczy i osadza
w znaczeniach religijnych do§wiadczane trudnosci. Kobiety w Polsce nawet gdy
doswiadczajg wykluczenia i nierownosci w Kos$ciele, racjonalizujg je, thumacza,
siegajac do sakralnych uzasadnien. W przypadku doswiadczen kobiet w Anglii
glowng praktyka, ktora jest reakcja na do§wiadczane trudnosci, jest po pierwsze
opor i ich kontestacja, a po drugie zmiana — przede wszystkim porzucenie jed-
nej organizacji ko$cielnej na rzecz innej. Opor umozliwia wigc, z jednej strony,
pluralizm organizacyjny i religijny w Anglii. W jego efekcie porzucenie polskiej
parafii nie wyklucza z Kos$ciota jako takiego. Znaczenie ma réwniez struktu-
ra polskiego katolicyzmu w Anglii — niewielka liczba ksi¢zy w parafiach, jak
i prawo wyznaniowe w Anglii, wymuszaja niejako egalitaryzm w relacjach we-
whnatrzkoscielnych. Swieccy w polskich Ko$ciotach w Anglii zajmuja si¢ wiec
administrowaniem parafia, finansami Kosciola, petnig wazne role w liturgii, co
wptywa na ich poczucie podmiotowosci (zob. np. wypowiedz Felicji w tekscie)
1 wewngtrznego sprawstwa.

Zasygnalizowane w tek$cie tropy badawcze wymagaja poglebionych ana-
liz 1 jeszcze szerszego spojrzenia na sprawcze praktyki, ktore moga objaé swo-
im znaczeniem réwniez inne wzory dziatan. Przyktadem sa tu dziatania instru-
mentalne, strategiczne, ktore moga by¢ podejmowane przez kobiety w obregbie
porzadkéw religijnych, dzigki nim moga osiagac¢ religijne, jak i pozareligijne
cele, zwigzane np. z zasobami materialnymi, wyksztalceniem czy relacjami spo-
lecznymi. Religia staje si¢ tu nierzadko swoistymi schodami do stanowisk poli-
tycznych, pozycji w §wiecie biznesu, ale rowniez przestrzenig budowania rela-
cji spotecznych, czy budowania zwigzkéw intymnych (zob. np. Watling 2002).
Rozpatrujgc tak rozumiane sprawstwo, mozna dostrzec, ze kobiety dzigki swo-
jemu zaangazowaniu w struktury koscielne moga inicjowac konkretne dziatania
spoteczne, dzigki ktorym moga otrzymac dostgp do kapitatow, a w ktorych bez
organizacji religijnej nie mogtyby partycypowac.
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