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WPROWADZENIE

XVI-wieczny ruch odnowy chrzescijanstwa, ktérego glownymi koryfeuszami
byli Marcin Luter, Filip Melanchton, Ulryk Zwingli oraz Jan Kalwin, w daleko-
sieznych skutkach doprowadzit do konfesjonalizacji Europy. Po uzgodnieniach
Pokoju w Augsburgu w roku 1555 w mysl zasady cuius regio eius religio, Stary
Kontynent podzielit sie¢ na konfesyjne panstwa'. Wskaza¢ nalezy, ze protestan-
tyzm, takze ze swoja refleksja w zakresie etyki politycznej, byt jedna z odpowiedzi
na kryzys catego chrzescijanstwa zachodniego’. Byt to z jednej strony sprzeciw
wobec bledow teologicznych i catej fali naduzy¢, ktore byty udziatem hierarchii
koscielnej — to stanowito pierwotny kontekst sporu o odpusty z roku 1517, z drugiej,
wielkim ruchem spoteczno-politycznym. Ewangelicyzm pojawit si¢ wowczas, gdy
sredniowieczny model Kos$ciota przestat odpowiada¢ na aktualne pytania i potrzeby
spoteczenstw. Jednym z elementow Sredniowiecznego projektu, byta refleksja na
temat relacji panstwo—Kos$ciot.

Protestantyzm, a w sposob szczegdlny luteranizm, zaproponowat samodzielng
oryginalng wykladni¢ etyki. Na podstawie koncepcji cztowieka, wedtug ktore;
podkreslano element jego grzesznosci, niedoskonatosci, teologia ewangelicka sfor-
mutowata program etyczny. Etyka ewangelicka swoj podmiotowy zasieg ogranicza
wytacznie do ludzi wiary, czyli znajdujacych si¢ w stanie taski, sSwiadomych swej
przynaleznos$ci do Boga chrzescijan. Etyka Lutra nie jest wigc systemem o charak-
terze perfekcjonistycznym, nie moze by¢ pojmowana jako dzialanie zmierzajace
do osiagnigcia swietosci, gdyz ten stan jest darowany czlowiekowi catkowicie

' Szerzej: H. Schilling, Konfesjonalizacja. Kosciol i paristwo w Europie doby przednowoczesnej,

thum. J. Katgzny, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2010.
2 C. Frey, Etyka protestantyzmu od Reformacji do czasow wspélczesnych, thum. S. Cinal,
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 1991, s. 19nn.
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za darmo (sola gratia). Usprawiedliwiony cztowiek przebywa w Chrystusowym
Kosciele, bedacym zgromadzeniem $§wigtych (communio sanctorum)®.

Ewangelicka etyka jest wigc $ci$le powiazana z wiarg i ma za zadanie regulo-
wac stosunki migdzyludzkie, dajac wolnym w Chrystusie podmiotom moralnym
odpowiedzi, czy podpowiedzi, na spotykajace go w §wiecie wyzwania i problemy
moralne. Jedng z konsekwencji tak pojetej etyki chrzescijanskiej jest porzucenie
tradycyjnych schematow moralnych $redniowiecza, ktore réznicowato ludzi, ze
wzgledu na stawiane im zadania, na duchownych i $wieckich (laikat). Dwudzielna
etyka stawiata inne zadania zwyklym ludziom, inne cele stawiane byly osobom
w stanie duchownym, a zwlaszcza w formule monastycznej. Luter znidst ten po-
dziat, dowarto$ciowujac tym samym ludzi $wieckich i codzienno$¢. W pismach
prereformacyjnych Lutra, czyli tych sprzed roku 1520, nie wystepuje jeszcze za-
interesowanie problemami o charakterze etycznym. Dopiero wobec niemoznosci
przekazania swoich postulatoéw papiezowi Leonowi X 1 w konsekwencji odrzuceniu
postulatow reformy przez kuri¢ rzymska, jak tez obtozeniu wittenberskiego profe-
sora ekskomunika, pojawita si¢ pilna potrzeba uporzadkowania spraw ziemskich
w ramach rodzacego si¢ Kosciota ewangelickiego.

Pierwsza refleksja Reformatora na polu etyki teologicznej zostala przedstawiona
w traktacie z roku 1520 O wolnosci chrzescijanina®. To krotkie pismo napisane po
niemiecku, bedace rozbudowanym kazaniem, adresowane jest przede wszystkim
do swieckich, do Iudu Bozego, nie do teologdéw, gdyz do tych swe pisma Luter
zwykt byt pisa¢ po tacinie. Wskazal on w tym traktacie, ze dar wolnosci w Chry-
stusie niesie za sobg okreslone zobowigzanie wobec Boga i ludzi. Chrzescijanin
powinien w stuzbie mitosci blizniego rozpoznawac nie tylko swoje potrzeby, ale
takze innych ludzi.

W etyce politycznej Lutra odnajdujemy w sposob szczegdlny motyw dwoch
krélestw, czy regimentéw. Najwazniejszym pismem z zakresu etyki politycznej,
w dorobku wittenberskiego Reformatora, jest traktat O zwierzchnosci swieckiej
napisany w 1523 roku®. Luter przejal augustianskie wyobrazenie o funkcjonowa-
niu w $wiecie dwoch panstw, wedtug ktoérego Bog ustanowit dwojaki rodzaj wia-
dzy miedzy ludzmi: wiladze swiecka i wladzg duchowa®. Chrzescijanin Zyje wigc
w dwoch obszarach: w swieckim oraz duchowym. Obydwie wtadze, zwane przez
Lutra regimentami, zostaty ustanowione dla ludzkiego pozytku, obydwie pochodza
z Bozego ustanowienia, tak jak i Bog jest obecny w obydwu panstwach. Konse-
kwencja tych zalozen jest przekonanie, ze chrzescijanin w obszarze duchowym,

3 CA VIL, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, Bielsko-Biata: Augustana 1999,
s. 144,

4 M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, ttam. M. Czyz, w: M. Luter, Pisma etyczne, red.
M. Hintz, Bielsko-Biata: Augustana 2009, s. 28-53.

5 M. Luter, O swieckiej zwierzchnosci, w jakiej mierze by¢ jej postusznym, ttum. M. Hintz, w:
M. Luter, Pisma etyczne, s. 179-215.

¢ M. Luter, Ob Kriegsleute auch im seligen Stande sein konnen (1526), WA 19, 629, 17.
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gdzie panuje Ewangelia i mitos¢, odpowiada przed Bogiem (coram deo), zas w ob-
szarze §wieckim stoi przed $wiatem, odpowiada przed ludzmi (coram mundo,
coram hominibus) i w tym obszarze powinien postugiwac si¢ rozumem, regutami
sprawiedliwosci, nie za$ zasadami mitosci blizniego. Nauka o dwoch wiadzach
bylta jedng z glownych teoretycznych podpor teologicznych pozytywnego ujecia
procesow sekularyzacyjnych w etyce politycznej protestantyzmu. Taka interpretacja
jest teologia sekularyzacji Friedricha Gogartena, ktory w sekularyzacji widzi szanse
dla autentycznego, a nie formalnego chrzescijanstwa’.

Jedna z konsekwencji wspomnianej wyzej konfesjonalizacji byta nierbwnomier-
na dynamika procesow sekularyzacyjnych w poszczegolnych cz¢$ciach Europy.
Panstwa, ktore przyjety protestantyzm jako wyznanie wladcy i tym samym ludu,
w wiekszej mierze ulegaly procesom zeswiecczenia spoteczenstwa. O tym ,,odcza-
rowaniu $wiata” po raz pierwszy pisat Max Weber w swym stynnym dziele doty-
czgcym rozwoju kapitalizmu w Europie®. Kraje protestanckie weszly w XX wiek
o wiele bardziej zsekularyzowane, niz te, w ktoérych wyznaniem panujacym byt
rzymski katolicyzm. Przez teologi¢ ewangelicka sekularyzacja nie byta wowczas
postrzegana jedynie w kategoriach odstepstwa, niewiary, lecz stala si¢ impulsem dla
nowych interpretacji chrzes$cijanskiego oredzia. Jedng z najbardziej oryginalnych,
a zarazem dojrzatych prob, bedacych kontynuacjg zatozen reformacyjnych Lutra,
byta propozycja Dietricha Bonhoeffera, okreslana mianem koncepcji ,,Swieckiego
chrzescijanstwa”.

OSOBA I DZIELO DIETRICHA BONHOEFFERA

Dietrich Bonhoeffer nalezy do najbardziej inspirujacych myslicieli chrzesci-
janskich XX wieku. Pomimo ze byt bardzo przywigzany do ewangelickich formut
wiary, jego mysl spotkata si¢ z oddzwigkiem daleko poza protestantyzmem. Jego
koncepcja etyczna byta silng inspiracja dla polskiej opozycji antykomunistycznej
lat 70. XX wieku, zwigzanej bezposrednio z Ko$ciotem rzymskokatolickim’. Jego
mysl jest wielowatkowa i mozna w niej wyr6znic¢ kilka faz i zmian paradygmatu.

Przy analizie dziet mysliciela, takiego jak Bonhoeffer, nie sposéb przejs¢ do
porzadku dziennego nad biografig autora. Interpretacja jego teologii nie moze

" F. Gogarten, Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sikularisierung als theologisches

Problem, Stuttgart: Friedrich Vorwerk Verlag 1953.

8 M. Weber, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, tham. J. Mizinski, Lublin: Wydawnictwo
Aletheia 1994.

® M. Paziewski, Rola Dietricha Bonhoeffera w ksztaltowaniu fundamentow etycznych opozycji
demokratycznej w PRL-u, ,,Theologica Wratislaviensia” 11 (2016), s. 175-195. Byto to tzw. srodowisko
ZNAK-u oraz ,,Tygodnika Powszechnego”, wérdd nich Tadeusz Mazowiecki.
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pomija¢ zyciorysu. Bonhoefferowska teologia ksztaltowala si¢ zarazem pod wpty-
wem przezy¢ wlasnych autora Nasladowania, jak i wypadkdw historii, ktora cho¢
mocno oddziatala na wszystkich Europejczykow okresu Il wojny $wiatowej, to
jednak nie wszyscy odpowiadali na jej wyzwania skupiajgce si¢ w problemach
spotecznych, etyczno-moralnych, politycznych. Cate zycie niemieckiego teologa
byto zywa reakcja na wydarzenia czasow jemu wspotczesnych, z kolei jego teologia
stanowita odpowiedz na wyzwania, rzucone przez historie.

W artykule pragniemy podja¢ namyst nad fazami ewolucji pogladow autora
Etyki w obszarze eklezjologii, czyli rozumienia Ko$ciota, jego roli w zyciu po-
jedynczych ludzi oraz zastanowi¢ si¢ nad jego stosunkiem do religii, etyki, jak
1 panstwa. Z uwagi na ograniczone ramy objetosciowe artykutu, jak i z racji tej, ze
literatura poswigcona zyciu niemieckiego duchownego jest bogata'®, pozwolimy
sobie tylko na przywotanie istotnych dat oraz niektorych faktow z zycia autora
Nasladowania, ktore pozwola na mocniejsze zaakcentowanie zwigzkdéw jego osobi-
stego zycia oraz cech charakteru, jakie zostaty w nim uksztattowane pod wplywem
wychowania, z my$la teologiczna, jaka wypracowat w toku zmagan z wyzwaniami
dnia codziennego.

Dietrich Bonhoeftfer urodzit si¢ 4 lutego 1906 roku w zamoznej, inteligenckiej,
niemieckiej rodzinie. Jego o$wiadczenie, ze zamierza podjaé studia teologiczne
1 w przysztosci zosta¢ duchownym bylo do$¢ duzym zaskoczeniem dla najbliz-
szych. Eberhard Bethge, w biografii o swoim przyjacielu, wspomina, ze gtéwnym
celem wychowania dzieci przez Bonhoefferéw byto wpajanie odpowiedzialno$ci,
w ktorej matka Bonhoeffera widziata najwyzsza warto$¢ chrzescijanska, zas ojciec
— humanistyczna''. Wychowanie w odpowiedzialno$ci miato kapitalne znaczenie
dla rozwoju duchowego niemieckiego pastora, jego formacji intelektualnej i osobo-
wosciowej, jako ze kategoria ,,odpowiedzialnosci” sta¢ si¢ miata naczelng w calej
jego koncepcji teologicznej. Na niej i wokot niej zbudowat Bonhoeffer nowa wizje
etyki, jak tez Kosciota, cho¢, jak wiemy, nie zdazyt jej w petni opisac i zaprezento-
wac, zachowat si¢ jedynie jej szkic, jednak byt to zarys wiele dajacy do myslenia
iniezwykle inspirujacy dla nastgpnych pokolen chrzescijan. Dla naszych rozwazan
bedzie rowniez wazne ukazac jeszcze jedng kwestie zwigzang z wychowaniem
Bonhoeffera. Otoz ojciec Dietricha, Karl Bonhoeffer, znany profesor psychiatrii
1 neurologii, z przekonania agnostyk, dbat, aby cztonkowie rodziny kierowali si¢
w mys$leniu sceptycyzmem i krytycyzmem wobec wszelkich nienaukowych speku-
lacji, sama za$ praktyka religijna byta przezen traktowana nader pobtazliwie. Autor

10 Biografie D. Bonhoeffera, ktore ukazaty si¢ w Polsce w latach 1970-2012: A. Morawska,
Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, t. 26, Warszawa: Biblioteka ,,Wiezi” 1970; E. Bethge, Dietrich
Bonhoeffer, thum. B. Milerski, Bielsko-Biata: Augustana 1996; J. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer.
Wolnos¢ ma otwarte oczy, thum. E. Pieciul-Kaminska, Poznan: Wydawnictwo ,,W drodze” 2007;
E. Metaxas, Bonhoeffer. Pastor — meczennik — prorok — szpieg. Prawy czlowiek i chrzescijanin prze-
ciwko Trzeciej Rzeszy, thum. D. Chabrajska, Krakow: Wydawnictwo Salwador 2012.

" E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer, s. 16.
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Etyki wyraznie zachowat niech¢¢ do zbyt mocno akcentowanej i eksponowanej
religijnosci w catym swoim zyciu. W liscie do Bethgego pisal: ,,Czesto zadaje¢ so-
bie pytanie, dlaczego moj «instynkt chrzescijanski» ciagnie mnie bardziej do ludzi
niereligijnych niz do religijnych, i to nie w sensie jakiego$ misyjnego zamiaru, ale
powiedziatbym w sensie «braterskim»’!2.

Juz w Sanctorum Communio, pracy doktorskiej opublikowanej w 1930 roku,
Dietrich Bonhoeffer widzi potrzebe odrdznienia Kosciota od spotecznosci religij-
nej. Pisal w niej o Kosciele jako o wspolnocie duchowej, poza ktéra nie mozna
osiagnac¢ zbawienia: ,,Nikt nie bedzie uratowany sam. Ten, kto bgdzie uratowany,
bedzie nim w Kosciele, jako jego cztonek, w jednosci z innymi cztonkami'®. Kosciot
buduje swa potege, dzialajac we wspodlnocie swigtych, gdzie wzajemne bycie dla
siebie urzeczywistniane jest poprzez uczynki mitosci rozumiane jako ,,[...] petna
samozaparcia, czynna praca dla blizniego, modlitwa wstawiennicza, i w koncu
udzielanie sobie nawzajem odpuszczenia grzechéw w imieniu Boga™'4.

Bonhoefter postuluje, aby Kosciot, dla utworzenia silnych i stabilnych funda-
mentow swego istnienia, zabiegat, by pojedynczy jego cztonkowie potrafili wyrzec
si¢ dobra wlasnego na rzecz dobra innych. Wymaga sig, aby za bliznim wstawiaé
si¢ w sprawach codziennych, umie¢ zrezygnowac z dobr materialnych, z wlasnej
dumy, a niekiedy i z wlasnego zycia. Fundament dla tak radykalnie zwerbalizowa-
nego postulatu samozaparcia si¢ dla blizniego stanowig, w mysli Bonhoeffera, listy
apostota Pawta, szczego6lnie / List do Koryntian oraz List do Rzymian, a zwlaszcza
wyrazona w nich ,,paradoksalna mito§¢ do Boga”. Komentujac Rz 9,1-3, gdzie
znajdujemy slowa: ,,Prawde¢ mowi¢ w Chrystusie, nie kfamie, a poswiadcza mi
to sumienie moje w Duchu Swietym, ze mam wielki smutek i nieustanny bol
w sercu swoim. Albowiem ja sam gotow bylem modli¢ si¢ o to, by by¢ odtagczony
od Chrystusa za braci moich, krewnych moich wedtug ciata”'s, teolog stwierdza,
ze Apostot Pawel dla zbawienia swoich braci Zydéw, z ktorymi lacza go wiezy
krwi i przynalezno$¢ do tego samego narodu, chetnie przyjatby wykluczenie ze
wspolnoty z Chrystusem po to, aby przywroci¢ ich do grona zbawionych. ,,Chce
by¢ potepiony w ich miejsce, za nich”'® — w tym wilasnie wyraza si¢ paradoks
mitosci do Boga: Pawet kocha swoj nardd, jednak Boga kocha bardziej, dlatego
wyrzeka si¢ swojego ludu'’, pragnie pdjs¢ na miejsce potepienia do tych, ktorzy

12 Cyt. za: P. Kopiec, Kosciol dla swiata. Wiarygodnosé Kosciola w teologicznej interpretacji
Dietricha Bonhoeffera, Lublin: Wydawnictwo KUL 2008, s. 202.

3 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio, w: D. Bonhoeffer, Wybor pism, wybor, oprac. oraz
noty wstepne A. Morawska, Warszawa: Biblioteka ,,Wig¢zi” 1970, s. 12.

4 Tamze, s. 11.

15 Cytaty z Biblii podajemy wedhug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy przeklad
(Biblia Warszawska), Warszawa: Brytyjskie 1 Zagraniczne Towarzystwo Biblijne 1975.

16 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio, s. 11.

17" W tym miejscu Bonhoeffer porownuje apostota Pawta i Mojzesza, ktory rownie mocno kochat
swoj lud, lecz Patriarcha pragnie by¢ razem ze swoim ludem przyjety lub odtracony przez Boga,
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tam si¢ znajduja, aby wykupi¢ ich od grzechu i przywroci¢ Bogu, w imi¢ mitosci do
Niego. W tym gescie odnajdujemy bezgraniczne oddanie si¢ blizniemu, uczynienie
z siebie daru milosci oraz potwierdzenie, ze w gruncie rzeczy w mitosci nie chodzi
0 bezpieczne przebywanie we wspolnocie, lecz o ,,drugiego™'®.

Wydaje sie, iz w przypadku Bonhoeffera jego ,,odtaczenie si¢” od Kosciota
i przylaczenie si¢ do grupy spiskowcow, planujacych zamach na zycie Hitlera, byto
aktem dobrowolnego wykluczenia siebie ze wspdlnoty, do ktorej nalezal. Owo
dobrowolne ,,wysiedlenie” siebie z Kosciota nie jest apostazja w czystym tego
stowa znaczeniu, ale zanegowaniem wszystkich tak bliskich niemieckim lutera-
nom wartosci, takich jak: rozdziat ,.krélestw”, czyli spraw duchowych i §wieckich;
podporzadkowanie si¢ ,,zwierzchnosci” (Obrigkeit); umitowanie ,,porzadku” (Ord-
nung) oraz dazenie do Kosciota ludowego, masowego. Wszystkie one sa w oczach
Bonhoeffera warto$ciami falszywymi, poniewaz prowadza do oboje¢tnosci Kosciota
na sprawy i wydarzenia spoteczno-polityczne, czynig warto$ciag nadrzg¢dng nad
innymi sama mozliwo$¢ pomnazania i poszerzania na skale masowg liczebnosci
cztonkow Kosciota, nacjonalizujg sam Kosciot poprzez utozsamienie luteranizmu
z niemieckoscia!’®. W chwili podjecia decyzji o przytaczeniu si¢ do grupy spisko-
wej generatow Ludwika Becka i Hansa Ostera, Bonhoeffer musiat by¢ $wiadomy
wszystkich konsekwencji, czyli wlasnego osamotnienia i wyalienowania ze wspol-
noty. Owo osamotnienie byto wpisane w krzyz i droge Chrystusa, a co za tym idzie,
jest wpisane w zycie kazdego innego Jego nasladowcy. Rowniez Chrystus zostat
ukrzyzowany poza murami miasta, na co wskazuje Anna Morawska: ,,Krzyz [...]
to takze porazka spoteczna: odtracenie poza oficjalng §wiatynie, z jej bezpieczen-
stwem, i poza §wiecka zbiorowo$¢, jej osiagniecia i instytucje”?’. Bonhoeffer nie
ucieka od zycia, nie pozwala sobie na oderwanie si¢ od rzeczywistosci, jak i nie
unika konfrontacji z problemami, jakie stawia przed nim wspotczesnosc.

Wyznaczong sobie drogg podaza juz nie we wspdlnocie, ale samotnie, po to,
aby we wspolnote Kosciota wla¢ nowego ducha, przywrdcic pierwotny sens i zy-
cie chrzescijanstwu, ktore w obecnym stanie wspiera si¢, zdaniem Bonhoeffera,
na ,,pieciu zmurszatych filarach™': jako pierwszy z nich wymienia religijnos$¢
indywidualistyczng, wedtug ktérej Bog zapewnia ludziom osobista satysfakcje
i spetnienie, z czasem ,,[...] religia staje si¢ [...] reklamowanym i sprzedawanym
produktem”?. Drugi filar Ko$ciota, rozpoznany przez Bonhoeffera jako zmurszaty,

nie pragnie wyjscia ze wspolnoty i nijak sobie tego nie wyobraza. Jesli chece si¢ poswigcic, to dla
dobra catej wspoélnoty, nie idzie i nie poszediby za owa jedna zabtagkang owieczka, aby ja odnalez¢
i przywroci¢ Bogu.

8 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio, s. 12.
A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, s. 56.

20 Tamze, s. 106.

21 Na ten temat: J.W. Matthews, Lekliwe dusze pytajq. Duchowos¢ Dietricha Bonhoeffera, thum.
P. Kwiatkowski, t. 3: Monografie « Theologica Wratislaviensiay, Wroctaw: Wydawnictwo Credo 2015.

2 Tamze, s. 72.
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to ,,akcentowanie «zaswiatowosci» w religii”, odwolywanie si¢ do apokaliptyki
czgsto inspirowane ahistorycznymi i niechrze$cijanskimi tre§ciami. Za trzeci roz-
padajacy si¢ filar teolog uznatl bezkrytyczne ewangelizowanie za posrednictwem
pustych, nic nieznaczacych terminow, stow czy wrecz sloganow. Czwarty, to po-
glad zrownujacy ,,[...] doczesne blogostawienstwo z obecnoscig Boga, a doczesne
cierpienie z Jego niecobecno$cia”?. Pigty chwiejny wspornik Kos$ciota stanowi
religijna niedojrzato$¢ chrzescijan, infantylizm i dziecinna zalezno$¢ od Boga*.
Wszystkie one sg przyczyng, diagnozuje Bonhoeffer, oderwania si¢ Kosciota od
wyzwan dnia codziennego i zerwania ze $wiatem spraw przedostatecznych, dla
spokojnego i pozbawionego konieczno$ci podejmowania trudnych wyborow, zycia
sprawami ostatecznymi.

Wielka rolg przypisywat niemiecki teolog drugiej cesze konstytuujacej Kosciot,
a mianowicie modlitwie — jako narzedziu woli Boga, poprzez ktére Zbor® ,,orga-
nizuje si¢ w czynnym postuszenstwie” Bogu. Autor Etyki pisat, ze dla realizacji
tego celu niezbedne jest, aby wspolnota koscielna miata do swej dyspozycji nie
tyle okazalg $wiatynie, co posiadata i stosowata jedng modlitwe*.

Trzecim elementem wptywajacym na ksztalt i istote duchowej wspolnoty
Kosciota jest, dla Autora Listow wigziennych, wzajemne odpuszczenie grzechow
na mocy petnomocnictwa powszechnego kaptanstwa?’. Odpuszczenie grzechow
mozliwe jest tylko w Zborze i przez to, ze ,,Zbor w ogole istnieje”?®. Dzieje si¢ tak
za sprawa obecnosci Ducha Swigtego we wspolnocie $wigtych, o czym pisat §w.
Augustyn, a co podtrzymat i rozwingt Marcin Luter®. Nikt zatem nie moze odpusci¢
grzechu oprocz Chrystusa, ktory je bierze na siebie, nosi i zmazuje. Natomiast jed-
nostka moze to czyni¢ tylko na mocy swego cztonkostwa w Zborze. Zdejmujac wing
ze wspotbrata, bierze jg na siebie, a czyni¢ tak moze tylko wowczas, gdy w kolejnym
kroku ,,przerzuca” owa wing na Chrystusa. Mocnym wyrazeniem pryncypialnego
znaczenia Kosciola, jako wspolnoty swigtych, wspdlnoty duchowej, sg stowa: ,,[...]
«by¢ w Chrystusie» to to samo, co «by¢ w Zborze» oraz ,,Zbér, bedacy «Chry-
stusem egzystujacym jako Zbor» jest ostatecznym objawieniem Boga™!. Chrystus
objawia si¢ w Zborze jako ,,nowy cztowiek” lub nawet jako ,,nowa ludzko$¢”

2 Tamze, s. 73.

% Tamze, s. 74.

% W teks$cie konsekwentnie uzywamy pojecia staropolskiego ,,zbor” jako okreslenia wspolnoty
chrzescijanskiej, zgromadzenia ludzi wierzacych w Chrystusa. W polskiej literaturze nieewangelickiej
w odniesieniu takze do Bonhoeffera stosowane jest pojecie ,,gmina”, ktore ma jednak niejednolita,
nieko$cielng konotacje.

2 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio, s. 12.

27 Tamze, s. 14.

% Tamze.
Por. J. Sojka, Czytanie Reformatora. Marcin Luter i jego pisma, Wista: Wydawnictwo Au-
gustana 2014, s. 116.

30 D. Bonhoeffer, Sanctorum Communio, s. 14.

31 D. Bonhoeffer, Wiara i objawienie, w: D. Bonhoeffer, Wybor pism, s. 23.
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w swojej nowej egzystencji*2. Dla niemieckiego teologa wynikajg z tego faktu dwie
konsekwencje. Po pierwsze, ze objawienie nieustajaco si¢ dokonuje i urzeczywist-
nia, jest niejako projektem przysziosci, za sprawa zwiastowania i przekazywania
tradycji w obrebie Kosciota i za jego posrednictwem. Bonhoeffer byt przekonany, ze
chrzescijanstwa nie mozna inaczej glosi¢, niz mediatyzujac go za sprawg Kosciota.
Zatem Zbor jest ponadsubiektywnym gwarantem cigglosci objawienia®. Po drugie,
jednostka jako taka, swego monadycznego, zsubiektywizowanego doswiadczenia
bycia chrzescijaninem, owego wewnetrznego dos§wiadczenia, przebiegajacego
W sposob niepowtarzalny i unikatowy, nie potrafi zakomunikowac¢ innym?** wtasnie
zuwagina owg subiektywno$¢ doswiadczenia bycia chrzescijaninem. Podmiotowy
przekaz musi zosta¢ zobiektywizowany i jako taki, jako uniwersalna tre$¢ wiary,
moze zosta¢ wyartykutlowany tylko przez Kosciot i w Kosciele.

Zdaniem autora Akt und Sein, na ludzka egzystencje wptyw mozna wywierac
tylko za posrednictwem Zboru. Objawienie realizuje si¢ tylko w nieustajagcym
odniesieniu do aktualnej egzystencji, bez tego byloby tylko pewnym zaistniatym
faktem w przesztosci®. Bonhoeffer twierdzi, ze jesli objawienie dokonuje si¢ tu
i teraz, w pojedynczej egzystencji, to istnieje grozba zatracenia ciggtosci jego re-
alizacji. Objawienie rozbtysnie i zaniknie w tej jednej egzystencji, natomiast jesli
bedzie rozumiane tylko jako co$ obiektywnego, to tym samym bedzie czyms$ na
ksztatt idei czy przesztosci, ktora nigdy wigcej si¢ nie powtdrzy, bedzie jedynie ist-
nie¢ jako fakt historyczny, wspominany i przekazywany w martwej literze. Dlatego
konieczne jest, aby znalez¢ droge $rodka, co$, co pozwoli przypisac¢ objawieniu taki
sposob bytowania, w ktorym wyrazone zostanie z jednej strony to, co egzystujace,
zsubiektywizowane i realnie istniejace, z drugiej strony to, co prawdziwie przed-
miotowe, zobiektywizowane i przeciwstawione pojedynczej, osobowej jazni. Dla
Bonhoeffera w sposob najdoskonalszy objawienie przejawia si¢ i bytuje zarazem
w jednostce 1 we wspolnocie. Ta pierwsza zapewnia urzeczywistnienie, jego aktu-
alizacje i realizacje, druga za$ ciaglo$¢ istnienia, jako zobiektywizowanego i do-
stepnego powszechnie wszystkim, ktorzy cheieliby rozpoznac siebie we wspdlnocie
chrzescijanskiej. Tg wspolnotg jest widzialny Ko$ciot chrzescijanski: ,,Stowem tej
wspolnoty jest przepowiadanie i sakrament, a jej dziataniem — wiara i mito$¢™®.

Juz w pracy doktorskiej teolog nie widziat Boga jedynie w kategoriach sta-
tycznego bytu, ktory byltby ,,dany”: ,,Bog «jest» relacja osobowa, a byt Jego jest
bytem Jego osoby”. Jednakze tylko ten, kto zyje w prawdzie, jest w stanie dostrzec

32 D. Bonhoeffer, Akt und sein, s. 24.

3 Tamze, s. 25.

3% Por. L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, ttum. D. Zanko,
Krakow: Wydawnictwo Znak 2014, s. 97.

35 D. Bonhoeffer, Akt und sein, s. 25-26.

6 Tamze, s. 26 oraz: ,,[...] Nie ma czystego obiektywnie stwierdzalnego Kosciota jako Kosciota
doktryny, jako doktryny bez egzystencjalnego odniesienia do jakiego$ «ja». Rzeczywisto$¢ objawienia
istnieje wyltacznie w aktualizujacej si¢ wierze”. D. Bonhoefter, Akt und sein, s. 27.
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egzystencjalny i osobowy charakter objawienia. Dla tych, ktorzy zyja nieprawda,
Bog zawsze bedzie ,,dany” i oboj¢tny?’. Jednoczesnie w tej samej ksigzce, w San-
ctorum Communio, wyprowadza pojecie religii z rzeczywisto$ci czysto ziemskiej,
ajej geneze upatruje w kulturze. Sprzeciwia si¢, polemizujgc z programem ewange-
lickiej teologii liberalnej XIX wieku?®, aby nazywa¢ Chrystusa zatozycielem religii
chrzescijanskiej: ,,Jezus Chrystus by} rownie mato zatozycielem chrzescijanskiej
wspolnoty religijnej, jak zalozycielem religii™*. W Das Wesen der Kirche, Bon-
hoeffer obszerniej zdefiniowal pojecie religii 1 ustala relacje miedzy Kosciotem
a wspolnotg religijng. Koscidt nazywa rzeczywistoscig wiary. Z kolei dla wspol-
noty religijnej ideatem staje si¢ przezycie: ,,Religia jest najwyzszym osiggnigciem
ludzkiej kultury, wspdlnota religijna jest zatem korong wspdlnoty kulturowe;.
Sprawia, ze ubogaca si¢ fenomen zycia i dokonuje si¢ formacja duchowa. Jest
wiec wazng, najwznioslejsza, ale jednak tylko czgScig catosci kultury, rozumiana
nie sama z siebie, ale wyprowadzona z kultury. Z pojecia religii nie mozna wiec
wydoby¢ pojecia wspdlnoty™.

KOSCIOL LUDZI GRZESZNYCH

Zradykalizowanie pogladow autora Nasladowania na role i charakter Kosciota
w $wiecie, dokonuje si¢ w czasie, kiedy Adolf Hitler dochodzi do wladzy w Niem-
czech. Dnia 5 marca 1933 roku w wyborach do Reichstagu nacjonalisci zdobywaja
43,9% glosow. Tego samego roku odnotowujemy wybory do ewangelickich wiadz
koscielnych. Niemieccy Chrzescijanie (Deutsche Christen) — organizacja koscielna
o orientacji faszystowskiej — zdobyta 70% glosow. Podporzadkowatla si¢ im %5 ksiezy.
Przy czym Bonhoeffer zdecydowat si¢ wystapi¢ przeciwko faszystowskim wiadzom
Kosciota, ktore wedtug niego odstgpity od Ewangelii. W korespondencji z Karlem
Barthem dowiadujemy si¢, ze rozwazal wystapienie z Kosciota ewangelickiego,
jednak po namowach Bartha zrezygnowat z tego zamiaru i postanawia przystapic
do walki z Ko$ciolem Rzeszy. W roku 1934 powstaje tzw. Kosciol Wyznajacy
(Bekennende Kirche), odrzucajacy w sposob zdecydowany wszelkie przejawy ra-
sizmu i hitleryzmu. Deklaracja z Barmen — jako wyznanie synodu Kosciota wy-
znajacego — sprzeciwila si¢ zasadzie Fiihrerprinzip, jako niezgodnej z Ewangelia,
stwierdzajac jednoczesnie, ze jedynym panem Kosciota jest Chrystus. Poza tym

37 Tamze, s. 26-27.

3% H.A. Jedrzejczak, Dietricha Bonhoeffera krytyka teologii liberalnej, ,,Stan Rzeczy” 9 (2015),
s. 145.

3 Cyt. za: P. Kopiec, Kosciét dla $wiata, s. 207.

4 Tamze.
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odrzucono, jako niezgodny z zasadami Ewangelii, tzw. Paragraf Aryjski w Kosciele,
nakazujacy izolacje nie-Aryjczykow na terenie kosciotéw i parafii, rasowe okreslenia
si¢ Kosciota, zamknigcie mozliwos$ci obejmowania stanowisk w Kosciele i parafiach
dla nie-Aryjczykow oraz usunigcie zydow-chrzescijan z dotychczas zajmowanych
stanowisk koscielnych*'. Bekennende Kirche zostal tym samym poddany ostrym
represjom i szykanom wtadz Trzeciej Rzeszy. W lutym 1936 roku podzielit si¢
na dwie frakcje, z ktorych jedna ulegla 1 poddata si¢ wtadzy Ministerstwa Kultu,
druga, pozostajac wierng postanowieniom synodu z Dahlem, kontynuowata dzia-
falnos$¢ w konspiracji. Jej cztonkéw nazywano ,,dahlemitami”, do nich zaliczat si¢
takze Bonhoeffer, ktory otrzymal zadanie prowadzenia nielegalnego seminarium
kaznodziejskiego w Finkenwalde, dzisiaj Szczecin Dabie. Tam tez w czerwcu 1936
roku wyglasza referat, w ktorym podejmuje si¢ interpretacji starochrzescijanskiego
sformutowania extra ecclesiam nulla salus (,,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”).
Gtosit on za jego posrednictwem, zZe ten, kto odstepuje od Kosciota Wyznajacego,
oddziela si¢ od Zbawienia. Uzasadniat to tym, ze walka Kosciota Wyznajacego jest
walka o zbawienie duszy. Dlatego nie mozna twierdzi¢, ze mozliwe jest zbawienie
bez Kosciota lub méwi¢ o Kosciele bez zbawienia. Idac za mys$la Karla Bartha,
orzeka, ze Kosciot chrzescijanski, ufundowany na Ewangeliach, stanowi Boza odpo-
wiedz na ludzkie religie. Nawet gdyby znalazta si¢ jedna parafia, w ktorej gtoszono
by Ewangeli¢ w jej czystej postaci, lecz parafia ta nalezataby do Kosciota Rzeszy,
a samym kaznodziejg bylby apostot Pawel, to gtositby on btedna doktryne**. Bon-
hoeffer w sytuacji, gdy wiekszo$¢ ksiezy i teologoéw porzucita ewangeliczne ideaty
i poddata si¢ woli hitlerowskiego rezimu, zdecydowanie mowi: ,,Nie ma zbawienia
poza Kosciotem Wyznajacym opartym na Ewangelii”™*.

Radykalna postawa Bonhoeffera w kwestii uznania Kosciota Wyznajacego
jako jedynego, poza ktorym nie moze dokona¢ si¢ zbawienie, moze wydawac si¢
dzisiaj przesadzona, arogancka i wrecz zuchwala. Jednakze, gdy wezmie si¢ pod
uwage to, ze ,,«Niemieccy Chrzescijanie» glosili chrzescijanstwo jako biegunowe
przeciwienstwo judaizmu, Jezusa jako najwyzszego antysemite, a krzyz jako symbol
wojny przeciwko Zydom™*, wowczas reakcja jego nie moze zosta¢ potraktowana

4 Por. A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, s. 61; D. Bonhoeffer, Gesammelte Schrif-
ten, w: Wybor pism, s. 67-73; na temat postawy Kosciotow ewangelickich wobec rezimu totalitarnego
nazistowskich Niemiec wyczerpujaco: A. Kmak-Kaminska, Kosciol w stuzbie panstwa? Postawa
Kosciotow ewangelickich wobec wladz narodowosocjalistycznych w Trzeciej Rzeszy w latach 1933-
1935, ,,Res Politicae” 6 (2014), s. 27-37, on-line: http://dx.doi.org/10.16926/rp.2014.06.02 [dostep:
15.05.2018 r.].

42 S. Madejski, Dietrich Bonhoeffer — bezreligijne chrzescijaristwo, ,,Kairos. Magazyn Kota
Teologow Ewangelickich” 3 (2015), on-line: http://kairos.chat.edu.pl/2015-3/bezreligijne-chrzesci-
janstwo-wedlug-dietricha-bonhoeffera-sebastian-madejski/ [dostep: 15.05.2018 1.].

4 S. Madejski, Dietrich Bonhoeffer — bezreligijne chrzescijanstwo.

4 D. Bergen, Twisted Cross: The German Christian Movement in the Third Reich, cyt. za:
E. Metaxas, Bonhoeffer. Pastor — meczennik — prorok — szpieg, s. 189. Na temat teologii nazistow-
skiej, stosunku Hitlera do chrzescijanstwa oraz aktywnos$ci Rosenberga w tworzeniu ,,nowej religii”
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jako objaw nieposkromionej pychy — hybris, lecz wyraz determinacji w walce
o zachowanie ortodoksyjnego charakteru chrzescijanstwa i Kosciota. Karl Barth
wprost twierdzit, ze chrze$cijanstwo dzielita przepas¢ od wewnetrznej bezboznosci
narodowego socjalizmu®. Te mocne stowa wypowiedziane przez szwajcarskiego
teologa miaty réwniez na celu wniesienie zdecydowanego sprzeciwu wobec prob
zdeformowania, przez nazistow i przez Kosciol Niemieckich Chrzescijan, wiary
chrzes$cijanskiej, ktorej w przeswiadczeniu Bonhoeffera, jedynym w dwczesnym
czasie depozytariuszem byt Bekennende Kirche.

Bonhoeffer czesto zadaje pytanie: ,,Kim wtasciwie jest dla nas dzisiaj Chrystus”,
na nie musi odpowiedzie¢ sobie kazde nowe pokolenie, jednoczesnie odpowiedz
ta musi zachowac¢ wierno$¢ powotaniu chrzescijanskiemu, w czym dopomaga,
zdaniem niemieckiego pastora, disciplina arcani. Kategoria ta byla czgsto znie-
ksztatcana w konteks$cie mysli Bonhoeffera i kojarzona z czyms$ w rodzaju ,,dyscy-
pliny tajemnej”, wynikato to po cze$ci z btednego tlumaczenia na jezyk angielski
niemieckiego stowa Arkandisziplin*. Niemiecki pastor nawigzywat w niej do
praktyk katechumenatu wezesnych wiekow chrzescijanskich, miaty one zapobiegac
profanacji tajemnic wiary chrzescijanskiej. Disciplina arcani byta odpowiedzig
Bonhoeffera na proby znieksztatcania chrzescijanstwa przez Kosciol Narodowy.
Nie wierzyt on jakoby cztowiek byt powotany do przekroczenia swego cztowie-
czenstwa w jakims ideale, ideal ten wymusza raczej koniecznos$¢ cofniecia sig,
ucieczki przed sobg samym.

W czasie wojny uwidaczniaja si¢ prawdziwe intencje, aktywizuja si¢ mecha-
nizmy dziatania typowe dla wigkszo$ci populacji ludzkiej. Bonhoeffer wymienia
wsrod nich m.in. ek, chciwosé, brak samodzielnosci i brutalnos¢; to doskonate
warunki, aby mogt wkroczy¢ na scen¢ tyran i nazwac to, co jeszcze nienazwane, ale
juz wyczuwane jako Iek, zagrozenie, obawa przed jakim$ zewngtrznym wrogiem
itak ,.[...] lek nazywa odpowiedzialnoscia, Zadze gorliwoscia, brak samodzielno$ci
solidarno$cig, brutalnos¢ — wladczg cechg panéw™*. Zdaniem Bonhoeffera, im
cztowiek jest bardziej podty, tym bardziej staje si¢ porecznym narzedziem w re-
kach tyrana. Zniewolenie i brak wewnetrznej wolnos$ci spycha ludzi w objecia zta
i ,,moralnosci niewolnikow”. Innymi stowy, wolno$¢ wewngtrzna jest fundamen-
tem, owym sine qua non, bez ktoérego nie dokona si¢ czyn dobry — czyn mitosci.

Jednak dla autora Etyki rowniez ci dobrzy, lecz stojacy w bezpiecznej odleglosci
od centrum wydarzen, odsuwajacy wlasne zaangazowanie w kwestie publiczne na
bok, przyjmuja postawe pogardy wobec bliznich: ,,Dlatego wobec faktu, ze Bog
stat sie cztowiekiem — nie moze by¢ usprawiedliwienia, tak samo jak nie moze by¢

Metaxas pisze w rozdz. Teologia nazistowska, s. 182-193. Zob. rowniez: P. Szuppe, Ideologia i mistyka
volkistowska u zZrédet nazizmu, ,,Collectanea Theologica” 73 (2003), nr 2, s. 79-101.

4 K. Barth, Protestant Churches in Europe, ,,Foreign Affairs” 21 (1943), nr 2, s. 263-265.

4 Na ten temat wyczerpujgco pisze J. Matthews, Lekliwe dusze pytajg, s. 65-70.

47 D. Bonhoeffer, Etyka, w: D. Bonhoeffer, Wybér pism, s. 161.
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nim tyran, gardzacy ludzmi. Kto gardzi cztowiekiem, gardzi tym, co B6g ukochat,
co wigcej, gardzi postacig samego wcielonego Boga™®. Nie tylko w czasie wojny
spotyka si¢ wzgardzicieli, ma to miejsce rowniez w czasie pokoju. Ludzie nazywaja
czgsto mitosécig, mito$¢ do wyobrazonego przez siebie ideatu, ktory nie ma nic
wspolnego z realng osoba. W obliczu Boga moze zy¢ tylko realny cztowiek, a my,
jako ludzie, musimy, zdaniem Bonhoeffera, przysta¢ na t¢ ,,nicidealna” obecnosc.
Cala cnota czlowieczenstwa przejawia si¢ w tym, by zy¢ ,,pod wzrokiem Boga”
jako pojedynczy, realni ludzie, niedoskonali, nieprzebostwieni, nie nadludzcy, ale
zywi. Zycie, przed Bogiem, cztowieka przebostwionego nie stanowi wysitku, nie
jest zyciem wcielenia, lecz zyciem odrzuconego cierpienia, krzyza i $mierci.

W oczach niemieckiego mysliciela jest to tendencja wyplywajaca ze zrodet
mistycyzmu — owa cheé przebostwienia i odrzucenia cielesnosci. W perspektywie,
jaka nam podsuwa Bonhoeffer, kwestia ta stanowi rewers postawy mistycznej.
Cztowiek powinien stawac przed Bogiem kazdego dnia, tu i teraz, w tym $wiecie,
w codziennosci, jako istota Smiertelna, a zarazem otwarta, petna akceptacji oraz mi-
losci siebie i blizniego. Nie jest to ani nawigzanie do zachodniej tradycji mistycznej,
ani wschodniego hezychazmu, lecz droga pozostajgca wierng Wcieleniu. Mysl ta
nie stawia w centrum zmartwychwstania, nowego zycia po §mierci i przemienio-
nego ciata, lecz zycie ziemskie pod wzrokiem Boga, ktory przyjat ciato cztowieka.
Jednoczesnie istotng role dla Bonhoeffera majg praktyki medytacyjne i duchowe,
modlitwa i zycie kontemplacyjne*’, lecz mimo praktykowania tego wszystkiego
nadal pozostajemy ludzmi. Wedtug niemieckiego teologa, to nie chrzescijanie za
sprawg swoich idei ksztaltujg $wiat, ,,[...] lecz Chrystus ksztattuje ludzi na swoje
podobienstwo”*. Jezus nie byt nauczycielem poboznego i dobrego zycia, jak Go
zazwyczaj widzimy, jest to zaledwie wskazanie, jak zy¢ w sposob dobry i pobozny:
,,By¢ uksztatltowanym na podobienstwo Wcielonego — to znaczy by¢ prawdziwym
cztowiekiem. Czlowiek powinien i moze by¢ czlowiekiem. Nie potrzebne jest
mu ponadcztowieczenstwo, wysitki, by ponad siebie samego wyrosna¢, wszelkie
bohaterstwo, che¢¢ osiagnigcia potboskiego charakteru; to wszystko bowiem by-
loby nieprawdziwe. Cztowiek prawdziwy nie jest ani przedmiotem pogardy, ani
ubostwienia, lecz przedmiotem mitosci Bozej*'. Bonhoeffer mowi o potrzebie
,nowego cztowieka”, ktory zyje jak kazdy inny. Owo nowe wcielenie Chrystusa
dokonuje si¢ kazdorazowo, gdy pojedynczy cztowiek zapragnie przyja¢ w siebie
Zmartwychwstatego, on nosi jako taki ,,znak krzyza i sadu”*.

W kwestii Ko$ciota, autor Efyki uwaza, Ze nie ma on sprawowac funkcji reli-
gijnych wzgledem czlowieka, lecz obja¢ go catego, ,,[...] Zyjacego w $wiecie, wraz

“ Tamze, s. 162.

4 Szczegodlnie widac to w ksiazce napisanej w roku 1938: D. Bonhoeffer, Zycie wspéine, thum.
K. Wojtowicz, Krakéw: Wydawnictwo Alleluja 2001.

50 D. Bonhoeffer, Etyka, s. 163.

31 Tamze, s. 163-164.

2 Tamze, s. 165.
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z wszystkimi jego uwarunkowaniami”?. W centrum Ko§$ciota nie stoi religia, lecz
posta¢ Chrystusa. Chrystus nie stanowi zasad, wedtug ktorych mozna by ksztal-
towac rzeczywisto$¢, nie daje systemu doskonale modelujgcego $wiat ani etyki,
ktorg mozna by lub nalezato by wprowadzi¢ w zycie. On sam nie byl prawodawca,
lecz zwyktym cztowiekiem, ktory kochal zwyklych i rzeczywistych ludzi, a nie
abstrakcyjne prawa etyki, kodeksy, ,,[...] nie «to, co powszechnie obowigzujace,
lecz to, co stuzy konkretnemu, rzeczywistemu cztowiekowi™*.

Przemiana cztowieka dokonuje si¢ za sprawg przyjecia w siebie Zmartwych-
wstatego, co, zdaniem Bonhoeftera, mozliwe jest dopiero w chwili rozpoznania
w sobie winy, polegajacej na ,,odpadnigciu od Chrystusa”. Kosciot zostaje przez
berlinskiego teologa definiowany jako wspoélnota ,,[...] ludzi, ktéra moca taski
Chrystusowej uznaje, ze jej wing jest grzech odpadniecia §wiata zachodniego od
Jezusa Chrystusa i ze za to ponosi odpowiedzialno$¢™>*. Samolubne i chorobliwe
prawowanie si¢ o cudzy grzech, pisze Bonhoeffer, znieksztalca rzeczywisto$¢ we-
wnetrzng kazdego cztowieka, natomiast uznanie wlasnego grzechu ,,stanowi istote
prawdziwego uznania winy”. Jest to moment wkroczenia w chrzescijanstwo Chry-
stusowe. Swiat nalezatoby naprawia¢, rozpoczynajac od siebie. Nikt nie uczynit
sedzig jednego nad drugim. Jednostka moze wejs¢ jedynie w glab wlasnej duszy
1 pod warunkiem, ze bedzie to osobisty rachunek sumienia. Chrystus do kazdego
z nas przychodzi osobiscie, a nie za posrednictwem drugiego, dlatego zaden z ludzi
nie moze ani wyznac grzechu, ani policzy¢ cudzych grzechdéw i przymusi¢ drugiego
do wyznania ich. Z tej racji kazdorazowe wyznanie winy przez jednego z cztonkoéw
Kosciota jest wyznaniem winy samego Kosciota. Podobnie ,,Trujacym zrédtem
dla kazdej wspolnoty jest [...] najbardziej nawet osobisty grzech jednostki. Naj-
tajniejszy nawet grzech pojedynczego cztowieka brudzi i niszczy Ciato Chrystusa
(1 Kor 6. 15)™,

KOSCIOL OSOBISTEJ ODPOWIEDZIALNOSCI

Strukture zycia odpowiedzialnego okreslaja, wedtug Bonhoeffera, dwa aspekty.
Po pierwsze, powigzanie naszego osobistego zycia z bliznimi i Bogiem; po drugie,
wolnos$¢ zycia, ktora odsyta do Boga i blizniego.

Za sprawg zwigzania zycia wlasnego z zyciem innych oraz z Bogiem staje si¢ ono
bezinteresowne, zyskujac w ten oto sposob zdolnos$¢ do wolnego istnienia i dziatania.

3 Tamze, s. 166.
3% Tamze, s. 167.
3 Tamze, s. 168.
% Tamze, s. 169.
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Owo zwigzanie przejawia sie w zjawisku zastepczosci i dostosowania do rzeczy-
wisto$ci. Z kolei wolno$¢ jest aktem przejawiajacym si¢ ,,[...] w samokontroli
w zyciu i dziataniu, w ryzyku konkretnej decyzji”*’. Przyktadem zastgpczosci moze
by¢ troska matki lub ojca o dzieci, starania me¢za stanu o cztonkow spolecznosci,
nad ktora sprawuje wladze, opieka nauczyciela nad wychowankami, troska lekarzy
o swoich pacjentow. Odpowiedzialno$¢ znaczy zatem rowniez zastepczos¢. Najdalej
posuni¢tg forma zastepczosci jest oddanie zycia za innego. Nalezy jednak pamietac,
aby nie uczyni¢ z odpowiedzialnosci ,,abstrakcyjnego bozka, poniewaz grozi to albo
absolutyzowaniem wtlasnego ,,ja”, albo drugiego cztowieka. W pierwszym wypadku
staniemy si¢ tyranami, zapominajac, ze tylko cztowiek bezinteresowny moze pode;j-
mowac¢ odpowiedzialne czyny; w drugim wypadku, absolutyzujac cztowieka, czyni
si¢ to kosztem innych odpowiedzialno$ci, co w konsekwencji prowadzi do ,,[...]
samowoli w dziataniu, czyli zagubienia azymutu na Boga™®,

Bonhoeffer podkresla, ze postgpowanie cztowieka nie jest w sposob pryncy-
pialny i nienaruszalny okreslone przez jakie$ zasady, poniewaz zawsze jesteSmy
zobligowani, aby odniesc¢ je do okreslonej sytuacji; nie chodzi rowniez o realizacje
,absolutnego dobra”, ktore moze by¢ wyjsciem najgorszym przy ich zastoso-
waniu w niektorych sytuacjach. Ten motyw rozwinat pdézniej na gruncie etyki
protestanckiej sytuacjonizm etyczny, ktorego najbardziej znanym glosicielem byt
amerykanski duchowny Kosciota episkopalnego, Joseph Fletcher (1905-1991)%,
niemalze rowie$nik Bonhoeffera.

Czlowiek odpowiedzialny wciela w rzeczywistos¢ takie prawo, ktore bedzie
zgodne z etyka, wprowadzi harmoni¢ mig¢dzy siebie a rzeczywisto$¢, musi tu za-
istnie¢ pewna ,,zgodno$¢ z rzeczywistoscia”®, a t¢ ostatnig gwarantuje Chrystus
ijedynie dziatanie zgodne z Nim jest dziataniem realistycznym. Chrystus, jako ze
przyjat nature cielesna, nie jest wrogiem $wiata realnego, ale pragnie, aby nie prze-
ciwstawia¢ zasad $wieckich zasadom chrzesécijanskim. Konfrontowanie ich ze sobg
bytoby powrotem z rzeczywistosci chrzescijanskiej w rzeczywisto$¢ antyczng, co
nie oznacza, ze obie sfery stanowig jednos¢. Pojednanie §wiata i Boga dokonuje si¢
w osobie Chrystusa®'. Jednakze dziatanie zgodne z rzeczywistoscia jest ograniczone
przez nasza stworzono$¢ 1 warunki z gory nam dane. Granice naszego dziatania
sa nieprzekraczalne, a kierunek jego wiedzie nas zawsze przed siebie, nigdy nie
cofa. Nalezy zawsze liczy¢ si¢ z mozliwosciami i pamig¢ta¢ o tym, iz nie wolno
udawac, ze nie widzi si¢ tego, co widzie¢ si¢ powinno. Istotne jest rowniez to, aby
mie¢ $wiadomo$¢ ludzkiego wymiaru wyboru, podejmowanego przez jednostke
ludzka; o zrodle, charakterze i celu cztowieczych poczynan orzeka tylko Bog: ,,[...]

37 Tamze, s. 188.

¥ Tamze.

59 ]. Fletcher, Situation ethics: The new morality, Louisville: Westminster John Knox Press
1957.

% D. Bonhoeffer, Etyka, s. 191.

' Tamze, s. 194.
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Dziatanie z przestanek ideologicznych juz samo w sobie z gory, pryncypialnie uspra-
wiedliwia, dziatanie odpowiedzialne rezygnuje z pewnosci co do swej stusznosci
ostatecznej. [...] Czlowiek dziatajacy ze wzgledow ideologicznych uwaza si¢ za
usprawiedliwionego przez ideg, cztowiek odpowiedzialny natomiast sktada swe
dziatanie w rece Boga i zyje boska taska i zyczliwoscig”*?. Bonhoeffer podkresla,
ze odpowiedzialnos$¢ nie ma charakteru absolutnego, poniewaz odpowiedzialno$¢
jednego cztowieka jest ograniczona odpowiedzialnos$cig drugiego.

W tym kontek$cie wazna kwesti¢ stanowi rola i znaczenie indywidualnego
sumienia. Stephen Williams zwraca nasza uwage na dwa wazne aspekty wypty-
wajace z zestawienia przez niemieckiego pastora sumienia z religia: ,,Pierwsza
znich odnosi si¢ do tendencji, by nada¢ sumieniu moralny autorytet jako «zrodtu»
prawa moralnego. Druga przyznaje sumieniu moralny autorytet jako «sgdziemuy
moralnego zachowania, ktory chwali lub potepia nasze czyny. Jednak Bonhoeffer
stwierdza, ze Jezus musi by¢ naszym moralnym drogowskazem, pod ktérego sa-
dami si¢ znajdujemy”®.

Autor Etyki okre$la sumienie jako ,,[...] glos z glebin, juz poza wola i rozumem,
ktorym egzystencja ludzka domaga si¢ jednosci z sama soba”**. To, co zasadnicze,
to nie oszukiwac samego siebie, nie zabiegac o to, by by¢ dobrym, lecz aby kocha¢
rzeczywistego czlowicka. Wydaje si¢, ze w ten oto sposob niemiecki duchowny
chcialby uczuli¢ nas na mitos¢, zgodnie z Augustianskim zawotaniem: ,,Kochaj
irob co cheesz”, a dokladniej: ,,Dilige et quod vis fac!”, czyli ze dobro samo bedzie
si¢ dzialo. Zabiegac o to, aby siebie dobrym uczyni¢ wydaje si¢ z punktu widze-
nia Bonhoefferowskiej mys$li pewna forma egocentryzmu, proba przekroczenia
swej grzesznos$ci, wyidealizowania siebie jako bardziej doskonatego, niz si¢ jest
W rzeczywistosci.

Protestancki duchowny przywotuje etyke obowigzku Immanuela Kanta, kto-
ra zakazuje zlamania zasady prawdomownosci i na przyklad naktada obowia-
zek wskazania mordercy miejsce, w ktorym schronil si¢ moj przyjaciel w moim
domu, uciekajac przed agresorem. Bonhoeffer komentujac kuriozalne nastepstwa
wyprowadzone z etyki deontologicznej, stwierdza, ze ,,[...] mamy tu do czynie-
nia z wystepnie juz zuchwalg zadza samousprawiedliwienia ze strony sumienia,
jako przeszkoda w dziataniu naprawd¢ odpowiedzialnym. [...] Odpowiedzialno$¢
natomiast jest pelna, zgodng z rzeczywistoscig odpowiedzig [...], otdz wzbrania-
nie si¢ przed tym, by z mitosci blizniego podja¢ wine [w tym wypadku sktamac

02 Tamze, s. 195.

6 S.N. Williams, «Bezreligijne chrzescijaristwoy —wlasciwa droga czy Slepy zautek?, w: Dietrich
Bonhoeffer, red. J. Burnell, P. Lorek, ,,Theologica Wratislaviensia” 5 (2010), Wroctaw: Ewangelicka
Szkota Wyzsza 2010, s. 179. Williams krytycznie odnosi si¢ do Bonhoefferowskiej interpretacji
sumienia, wyraza swoja watpliwo$¢ co do mozliwosci usprawiedliwienia negatywnego nastawienia
niemieckiego teologa do sumienia w kontekscie wspotczesnych probleméw spotecznych. Jako po-
tencjalnie niebezpieczne uwaza potaczenie sumienia z zyciem wewnetrznym i indywidualizmem.

% D. Bonhoeffer, Etyka, s. 198.
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—uzup. M.H. i M.U-B.], byloby sprzeczne z mojg w rzeczywisto$ci ugruntowang
odpowiedzialnoscig”®. Odpowiedzialno$¢ zwigzana jest tylko z sumieniem, dzieki
niej staje si¢ ono wolne. Tylko ten, kto w petni odpowiedzialnosci bierze wine na
siebie, w tym wypadku ktamstwo, nie przypisuje jej juz komus innemu, jak i nie
moze unikna¢ odpowiedzialnosci. Do wolnosci tej cztowiek jest przymuszony, nie
ma innego wyjscia, jesli chce dotrzymac wiernosci przykazaniu mitosci blizniego.
W jej imi¢ bierze na siebie grzech kltamstwa i poczucie winny, mimo ze uspra-
wiedliwia go jego sumienie, za$ przed Bogiem nadzieje¢ poktada w Jego tasce.
W tym widzimy bezposrednie nawigzanie do koncepcji wolno$ci chrzescijanskiej
sformulowanej w roku 1520 przez Marcina Lutra.

Z kolei przykazanie Boze, jak podkres$la Bonhoeffer, ma charakter bezwarun-
kowy i totalny, pozbawione jest wymiaru etycznego. Przykazanie takie nie tylko
nakazuje i zakazuje, ale zarazem zezwala. W przykazaniu Bog mowi do cztowieka,
domagajac si¢ jego catego. Jest to mowa konkretna, co do formy i tresci. Przykaza-
nie nie pozostawia miejsca na jego wyktadnie lub interpretacje. Cztowiek jest mu
winien bezwzgledne postuszenstwo lub tez moze okazaé catkowite niepostuszen-
stwo. Mozna je odnalez¢ tylko w okreslonym miejscu i czasie. Jego konkretnosc¢
polega na historycznosci: ,,Przykazanie Boga, objawione w Jezusie Chrystusie,
dochodzi do nas w Kosciele, w rodzinie, w pracy i poprzez zwierzchno$¢”®. To
takze jest w petni zgodne z klasycznym wyktadem etyki Lutra zawartej w Matym
Katechizmie z roku 1529, w nauce o tablicach domowych (Haustafel).

Przykazanie r6zni si¢ tym od wszelkich praw ludzkich, ze nakazuje wolnos$¢,
ktora wywodzi si¢ z przykazania Bozego: ,,Przykazanie Boze pozwala, by czto-
wiek zyt w obliczu Boga jak cztowiek. Jak cztowiek, a nie jak podmiot decyzji
etycznych”. Zwigzanie cztowieka etyka, jako podmiotu etycznego, nie pozwala na
korzystanie z daru wolnosci, autentycznej wolnosci znajdujacej swe zrodto w jazni
glebokiej®, etyka tak mocno oplotla soba cztowieka, iz moze on czu¢ si¢ dzisiaj
ubezwlasnowolniony. Poza tym daje si¢ w ten sposéb dowod na brak zaufania do
niego oraz do jego zdolnos$ci do podejmowania samodzielnych decyzji. Infantylizuje

6 Tamze, s. 200.

% Tamze, s. 202.

7 Tamze, s. 204.

88 Wedhug Bergsona, jednostka moze nie zrealizowa¢ swojej wolnosci, poniewaz jej zycie to
ciag nastepujacych po sobie zdarzen, o przyczynach zewnetrznych lub zdeterminowanych przez oko-
licznos$ci zewnetrzne, ktorym cztowiek poddaje si¢ bezrefleksyjnie, poza zasiegiem ,,jazni glgbokiej”,
jednoczesnie odwotuje si¢ tylko do ,,jazni plytkiej”. W ten sposob jego istnienie jest istnieniem na
sposob rzeczy. Wedlug Heideggera, cztowiek dopiero wowczas zaczyna zy¢ autentycznie, gdy uswia-
damia sobie swoj marsz ku $mierci. Karl Jaspers z kolei upatrywat owego przetomu w ,,sytuacjach
granicznych”, do ktorych zaliczat cierpienie, Smier¢ osoby bliskiej lub perspektywe wlasnej, poczucie
winy itp. Por. H. Bergson, O bezposrednich danych swiadomosci, ttum. K. Bobrowska, Krakow:
Wydawnictwo Vis-a-vis 2017; M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe PWN 2010; K. Jaspers, Philosophie 1I. Existenzerhellung, Berlin—-Gottingen—Heidelberg:
Springer-Verlag 1956, s. 201-246.
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sie go, podwazajac jego dojrzato$¢. Bonhoeffer nie neguje roli etyki, nie zabrania
jej uprawiania, cho¢ wyraznie uzaleznia i odnosi etyke do przykazania. Teolog nie
kwestionuje roli nakazoéw i zakazow, ktadac jednak nacisk na to, ze w pierwszym
rzedzie musimy zy¢, kochaé, podejmowac wyzwania dnia codziennego, poniewaz
inaczej zagadamy rzeczywistos¢ i zanim zaczniemy zy¢, juz trzeba bedzie umierac,
nie dowiedziawszy si¢ nigdy, na czym owo zycie tak naprawdg polegato i czym
ono w swej istocie byto.

KOSCIOL POZA RELIGIA JAKO CHRZESCIJANSTWO CHRYSTUSOWE

W liscie z 16 lipca 1944 roku Bonhoeffer skrotowo, rzucajac jedynie zawiazki
mysli, pokazuje proces ,,wypychania” Boga ze §wiata, proces prowadzacy do jego
autonomii. ,,Bég — pisze Bonhoeffer — jako hipoteza robocza, moralna, polityczna,
przyrodnicza, jest wigc zlikwidowany, przezwycigzony””°. W takim §wiecie nie po-
zostawiono juz miejsca na Boga. I przyszto nam ludziom zy¢ w nim etsi Deus Non
daretur. Swiat dojrzat do tego, aby zy¢ jak ludzie dorosli, co nie oznacza, Ze neguje
si¢ rodzing, w ktorej przyszto nam dorasta¢ lub sens istnienia rodziny jako takiej,
a w tym konkretnym przypadku sens istnienia Kosciola jako wspdlnoty duchowe;.
Bog naturalnie pozwolit i cheiat tego, aby$my zaczgli zy¢ samodzielnie, jako ludzie
w pelni wolni, a zatem i odpowiedzialni: ,,Bog, ktory jest z nami, to przeciez Bog,
ktory nas opuszcza. (Eloi, Eloi lama sabatchani...)”"". Jednak, pomimo ze Bog kaze
nam zy¢ w §wiecie bez Niego, to jednak zawsze stoimy ,,pod Jego wzrokiem”. Ten
Bog nie jest Bogiem wszechmocnym, ale stabym i cierpigcym i poprzez owg sta-
bo$¢ i cierpienie pomaga nam zy¢ w $wiecie, ktory wypchnal Go poza swoje ramy.

Dla Bonhoeffera Chrystus jest ,,pojednawca” Swiata z Bogiem, natomiast krzyz
jest znakiem tego pojednania: ,,[...] Jest wyzwoleniem na zycie pod wzrokiem
Boga w samym $rodku bezboznego §wiata, wyzwoleniem na zycie w prawdziwej
$wieckosci””?. Wyzwolenie owo miatoby na celu zniesienie proby ,,przebostwienia”
$wiata, uczynienia go panstwem Bozym, ziemskim rajem. Bonhoeffer postuluje
pojednanie w Chrystusie spraw ,,przedostatecznych” z ,,ostatecznymi”, o zatarcie
owego dramatycznego rozdarcia, ktore powoduje, ze cztowiek musi opowiedzie¢
sie po jednej ze stron; dla chrze$cijanina, do tej pory, bylo to zycie pod znakiem
rzeczy ostatecznych. Bonhoeffer pyta o mozliwos¢ pogodzenia zbawienia i stwo-
rzenia, natury i taski. Upatruje t¢ mozliwos¢ jedynie w Chrystusie: ,,Nie gltoszac

% D. Bonhoeffer, Listy i notatki z wigzienia, w: D. Bonhoeffer, Wybor pism, s. 263-265.
0 Tamze, s. 264.

I Tamze, s. 265.

2 D. Bonhoeffer, Etyka, s. 210.
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krzyza lub bedac przeciwko krzyzowi, nie poznamy bezboznos$ci $wiata, ani tez
tego, ze opuscit go Bog, sfera §wiecka za$§ bezustannie dazy¢ bedzie do upragnio-
nego samoubdstwienia. [ ...] prawdziwa swiecko$¢ istnie¢ moze jedynie na gruncie
gloszenia krzyza Jezusa Chrystusa””.

Termin ,,$wiecko$¢” (Weltlichkeit) jest kluczowy zarowno dla teologii Etyki, jak
i dla Widerstand und Ergebung (Opor i poddanie), moze zosta¢ catkowicie wypa-
czony, jesli nie odniesie si¢ go do Bonhoefferowskiego ujecia Starego Testamentu:
,,1ylko jesli pozna si¢ niewymownos$¢ imienia Bozego, mozna wypowiedzie¢ imi¢
Jezusa Chrystusa; tylko jesli tak kocha si¢ zycie i ziemig, ze wraz z nig wszystko
wydaje si¢ stracone i skonczone, tylko wtedy mozna uwierzy¢ w zmartwychwstanie
i nowy $wiat; tylko wtedy, gdy uzna si¢ prawo Boze, mozna méwic o lasce, tylko
wtedy, kiedy Bozy gniew i1 zemstg wobec jego wrogdéw ujmuje si¢ jako rzeczy-
wiscie istniejgce, mozna poruszy¢ swoje serce stowami o przebaczeniu i mitosci
nieprzyjaciot. Ten, kto zbyt szybko chce by¢ i czu¢ si¢ nowotestamentowy, ten
— moim zdaniem — nie jest chrze$cijaninem””*. Piotr Kopiec, komentujac stowa
Bonhoeftera, zwraca nasza uwagg na to, ze Bog Izraela nie jest martwym Bogiem,
ale Bogiem zywych i sam jest Zywy, to nie jest Bog transcendentny, spoza swiata
ani immanentny wobec niego, lecz przebywa w centrum tego swiata. Bog znajduje
si¢ w jedynym miejscu, poprzez ktore manifestuje swg obecnos¢ — w rzeczywistosci
ziemskiej.

W centrum $wieckiego §wiata Bonhoeffer postawit Chrystusa, ktéry jest Bo-
giem kazdego, Bogiem w $wiecie, Bogiem, ktérym nalezy zy¢. Bycie chrzesci-
janinem to wielka odpowiedzialno$¢; podejmuje si¢ ja tu i teraz, na ziemi, wsrod
ludzi i zdarzen, na ktére musimy reagowaé w postuszenstwie woli Boga, skoro juz
nie ja, ale Chrystus we mnie ma zy¢. Dla niemieckiego teologa, ucieczka w bez-
pieczny $wiat religii, wolny od trosk, potrzeb, cierpienia, leku, grzechu i $mierci
jest tchorzostwem. ,,Serce zagigte ku sobie” nakazuje czlowiekowi zachowac
czystos¢ duszy, nie kalaé jej zadnym grzechem nawet wowczas, gdyby miat on,
dzieki temu uratowac zycie innemu, ochroni¢ go przed cierpieniem. Dla niektorych
obowiazek i pozostanie w zgodzie z nakazami etyki sa drozsze niz dobro blizniego.
Chrzescijanin musi przesta¢ odwolywac si¢ do kategorii grzechu (postulat z Etyki —
pojednania si¢ z prazrodlem, zy¢ nalezy jakby$smy nie znali dobra i zta) i hipotezy
Boga, a chrzescijanstwo musi sta¢ si¢ bezreligijne. By¢ chrzescijaninem to by¢
cztowiekiem, z czym mamy do czynienia wowczas, gdy Chrystus bez reszty nami
zawladnie. Dzieki ziemskiemu zyciu cztowiek uczy si¢ rozumie¢ znaczenie stowa
,»wiara”, czyli nasladowania robwnemu partycypacji w cierpieniu Boga. Mowiac
o0 zyciu ziemskim, teolog ma tu na mysli ziemsko$¢ gleboka, zdyscyplinowana,
petng poznania $mierci i zmartwychwstania.

? Tamze.
" D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung. Brief und Aufzeichnungen aus der Haft, Miinchen:
Christian Kaiser Verlag 1955, s. 112; cyt. za: P. Kopiec, Koscidt dla swiata, s. 206.
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Rolg Kosciota jest gtoszenie objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Mandat
swoj Kosciot spetnia w dwojaki sposob. Po pierwsze, podporzadkowuje swoje
zycie skutecznemu gloszeniu Stowa, stajac si¢ tylko narzgdziem umozliwiajagcym
osiagnigcie celu, nigdy za$ celem. Po drugie, samo wkroczenie Kosciota w swiat
staje si¢ celem i poczatkiem gloszenia Stowa: ,,Zbdr chrzescijanski zajmuje miej-
sce, ktdre powinien zajmowac caty §wiat; o tyle, o ile pelni funkcje zastepcza za
$wiat, istnieje w imi¢ Swiata. Z drugiej strony, $wiat realizuje si¢ i spetnia w sposob
wlasciwy tam wlasnie, gdzie jest zbor. Zbor jest «<nowym stworzeniem», nowa
«istota», celem drogi Bozej na ziemi. Pelni to podwojne zastgpstwo w catkowitej
wspolnocie ze swoim Panem, nasladujgc Tego, ktory wlasnie w tym byt Chrystu-
sem, ze zyt catkowicie dla §wiata, a nie dla siebie””. Ko$ciot zatem musi by¢ dla
innego i $wiata autentyczny i prawdziwy za sprawg nasladowania Chrystusa oraz
w jednos$ci z Chrystusem i Jego krzyzem, wolny, czyli odpowiedzialny osobiscie.
Pamigta¢ jednak nalezy, ze Kosciot to wspolnota, ktérg tworzg wierni, to zywe
cialo, a nie abstrakcyjny twor. Jesli ma nasladowac, to poprzez swoje pojedyncze
cztonki, jesli ma by¢ wolny, czyli odpowiedzialny, to poprzez pojedyncze wolne
osoby, tworzace owa wspolnote eklezjalna.

ZAKONCZENIE

Caly dyskurs teologiczny prowadzony przez berlinskiego teologa miat na celu
swoiste wydobycie i wyizolowanie chrzescijanstwa z religii. Ta ostatnia jest prze-
szkoda w dopasowywaniu si¢ chrystianizmu do dorastajgcego swiata, ktéry to
proces jest jak najbardziej naturalny i zgodny z wolg Bozg. Proces ten rozpoczat
si¢ wraz z wydarzeniem reformacyjnym XVI wieku.

Sama religia wzieta w swej ogolnosci, poza i bez jakiejkolwiek tre$ci wiary,
stanowi co$ na ksztalt uniformu, w ktory dopiero wlewa si¢ samg tres¢ wiary.
W tym momencie religia automatycznie uruchamia mechanizmy prowadzace do
dostosowania i wpasowania owej wiary w swoje sztywne ramy. Przygina jej bardzo
wysokie wymagania do poziomu §redniego, aby w przysztosci mogli sprostac im,
bez szczegbdlnego wysitku, wszyscy potencjalni wyznawcy. Pozbawia ona zara-
zem zarliwosci i subiektywnego charakteru te tre$ci wiary, ktore w jaki$ sposob
zaklocatyby ogolna, obiektywna perspektywe ich widzenia, dostgpna dla wszyst-
kich i powszechnie zrozumiala. Z powyzszej analizy mozna wigc sformutowac
wniosek, ze to wlasnie sktonito Bonhoeffera do odrzucenia religijnej formy wiary
chrzescijanskiej, ktora, podobnie jak uczynita to z kazda inng wiarg w przesztosci,
zdeformowata chrystianizm. Te same mechanizmy zastosowala do chrzesécijanstwa,

> D. Bonhoeffer, Etyka, s. 212.
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sprowadzajac je na poziom religijnej niedojrzatosci, eskapizmu, gloszenia prawd
wiary za pomoca sloganéw, apokaliptycznych wizji i innych nos$nych haset.

Reformacyjne dzieto odnowy chrzescijanstwa XVI wieku probowato wpro-
wadzi¢ w zycie zasad¢ powrotu do Zrodet pierwotnego chrzescijanstwa. Za spra-
wa Lutra i $wiadectwa jego zycia zmienit si¢ Kosciot chrzescijanski XVI wieku
i zmiany te do dzisiaj sg zywotne’. De facto to samo, powrdt do pierwotnego,
autentycznego chrzeScijanstwa, bylo trescig programu §wieckiego chrzesécijanstwa
sformutowanego przez Bonhoeffera. Tylko wowczas, postuluje megczennik Kos-
ciota XX wieku, gdy odrzuci si¢ gorset form religijnych, zarliwa wiara bedzie si¢
prawdziwie rozwija¢. W innym wypadku, zamiast sta¢ si¢ kazdorazowo nowym
zadaniem dla egzystujacej jednostki, staje si¢ religia dziedziczong z pokolenia
na pokolenie, a przeciez wiary nie mozna przeja¢ na mocy tradycji, ale nalezy
przyswoic ja sobie kazdorazowo, o czym Bonhoeffer, jako uwazny czytelnik dziet
Serena Kierkegaarda, dobrze wiedzial.

Wyjscie z religii, ktora réwniez ma to do siebie, ze w jaki$ sposob alienuje ze
swiata Ko$ciot, czyli wspdlnote w wierze ludzi osobiscie odpowiedzialnych, polary-
zujac rzeczywisto$¢ na Stworzenie i Zbawienie, niosto z sobg jeszcze jedno istotne
przestanie wazne dla czasu, w ktorym przyszto zy¢ Bonhoefferowi. Wyjscie z religii
wigzalo si¢ z pojeciem §wieckosci, z mocnym zwigzaniem czlowieka wierzacego,
chrzescijanina, z rzeczywisto$cig realna, z rzeczywistoscig ziemi. Luteranski pastor
odwotywal si¢ do mitu Anteusza (Antajosa), ktory o tyle byt nie do pokonania, o ile
stopami dotykat matki Ziemi. Pokonat go Herakles, unoszac go podczas zmagan
w gore, pozbawiajac tym samym sity. Twierdzimy, zZe z racji tego, iz chrzescijan-
stwo zostalo ,,oderwane od ziemi”, wowczas i obecnie przezywa gleboki kryzys.
Wskazanie przez Bonhoeffera wlasciwego miejsca przebywania Boga, ktorym byt
$wiat realny, Swiat spraw przedostatecznych, byto gestem odrzucenia i wyjscia ze
$wiata utopii panstwa nazistowskiego, jak i sprzeciwu wobec prob tworzenia przez
cztowieka ,,ziemskiego raju”, gestem niezgody na zastgpienie owg fikcja realnego
$wiata, na pozbawienie cztowieka wolnosci, spontaniczno$ci myslenia, inicjatywy,
wiary we wlasng aktywnos$¢ i mozliwos¢ odzyskania wolnosci”’.

Nasza analiza wykazala, ze Bonhoeffer doswiadczajac przemocy panstwa totali-
tarnego, zwigzujac chrzescijanstwo ze ,,swieckoscig”, czyli ze Swiatem ziemskim, nie
chcial utracié¢ z oczu tego, co rzeczywiste i realne. Stawiat on opor wobec rezygnacji
z wolnosci 1 wptywu na wypadki dnia codziennego. Nie godzit si¢ na ,,moralno$¢
niewolnika”, dla ktérego wolg jest wola pana. Miedzy Chrystusem a czlowiekiem,
jak i pojedynczymi chrzescijanami, nie zachodzi relacja Pan—niewolnik, lecz relacja
przyjazni: ,,Jestescie przyjaciolmi moimi, jesli czyni¢ bedziecie, co wam przykazuje.

6 H.-J. Abromeit, The Luther Effect: What was the aim of the Reformer and what was the
result?, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” 11 (2017), s. 111.

7 Por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, thum. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa: Oficyna
Wydawnicza Lo$graf 2012, s. 233-267.
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Juz was nie nazywam shugami, bo shuga nie wie, co czyni pan jego; lecz nazwatem
was przyjaciolmi, bo wszystko, co styszatem od Ojca mojego, oznajmitem wam’’®,

Kosciol, jakim widzial go Bonhoeffer, miat wspiera¢ si¢ na mocnych filarach:
na wolnosci, osobistej odpowiedzialno$ci, nasladowaniu Chrystusa, mitosci bliz-
niego, na sakramentach i Ewangelii. Miat by¢ Ko$ciotem, ktory bylby jednym
z integralnych elementéw skladajacych si¢ na polifoniczng jednos¢ swiata. To
rowniez Kosciot, ktory powinien stanowi¢, w imi¢ odpowiedzialnosci jego po-
szczegoblnych cztonkdw, ,,[...] pelna, zgodna z rzeczywistoscig odpowiedz”” dang
wspotczesnosci.

REFORMACYJINE DZIEDZICTWO ETYKI W KONCEPCJI ,,SWIECKIEGO
CHRZESCIJANSTWA” DIETRICHA BONHOEFFERA

Streszczenie

W artykule autorzy podejmujg namyst nad fazami ewolucji pogladéw Dietricha Bonho-
effera na temat Ko$ciola i jego roli w zyciu pojedynczych jego cztonkow oraz w kontekscie
etycznego dziedzictwa reformacji. W Bonhoefferowskiej eklezjologii mozna wyr6znic trzy
etapy, poglebiajace jego wizje Kosciota. W pierwszym z nich Ko$ciot definiowany jest
jako duchowa wspdlnota wiernych, poza ktéra niemozliwe jest zbawienie. W fazie drugiej
teolog ktadzie nacisk na grzesznosc¢ cztowieka, jako cztonka Kosciota. Uznanie jej stanowi
podstawe dla przemiany, jaka moze dokonac si¢ w jednostce za sprawg przyjgcia w siebie
Chrystusa. Trzeci etap to wkroczenie w §wiat spraw przedostatecznych w petnej odpo-
wiedzialno$ci za dokonywane wybory poszczegdlnych cztonkdéw wspdlnoty eklezjalne;j.
Kosciot, jakim widzial go Bonhoeffer, miat wspiera¢ si¢ na mocnych filarach: na wolnosci,
osobistej odpowiedzialnosci, nasladowaniu Chrystusa, mitosci blizniego, na sakramentach
i Ewangelii. W tym aspekcie Bonhoeffer byt wiernym kontynuatorem programu Reformacji.

Stowa kluczowe: eklezjologia, etyka, sumienie, odpowiedzialno$¢, wolno$é, teologia,
Dietrich Bonhoeffer, Reformacja.

THE REFORMATION’S HERITAGE OF ETHICS IN THE CONCEPTION
OF ‘RELIGIONLESS CHRISTIANITY’ OF DIETRICH BONHOEFFER

Summary
The paper’s authors undertake the reflection on the stages of the evolution of Dietrich

Bonhoeffer’s views on the Church and its role as it is played in the lives of its singular
members and in the context of the Reformation’s ethical heritage. One can distinguish among

% J15, 14-15.
" D. Bonhoeffer, Etyka, s. 200.
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three stages of the Bonhoefferian ecclesiology, deepening his vision of the Church. As far
as the first one is considered, the Church is defined as the spiritual community of believers,
outside of which salvation is impossible. At the second stage the German theologian accen-
tuates the sinfulness of man as a member of the Church. Its recognition constitutes the basis
for the transformation that can take place in the human individual due to accepting Christ
into oneself. The third stage is stepping into the world of ,,before-final” matters in the full
responsibility for the choices made by particular members of the ecclesial community. The
Church, as Bonhoeffer saw it, was supposed to support itself on strong pillars: on freedom,
personal responsibility, imitating Christ, neighbourly love, on sacraments and Gospel. In
this aspect Bonhoeffer was the faithful continuator of the Reformation program.

Keywords: ecclesiology, ethics, conscience, responsibility, freedom, theology, Dietrich
Bonhoeffer, Reformation.

DAS REFORMATORISCHE ERBE DER ETHIK IM KONZEPT
DES ,,SAKULAREN CHRISTENTUMS” VON DIETRICH BONHOEFFER

Zusammenfassung

Im Artikel reflektieren die Autoren einzelne Entwicklungsphasen der Ansichten von
Dietrich Bonhoeffer iiber die Kirche und ihre Rolle im Leben ihrer einzelnen Mitglieder
sowie im Kontext des ethischen Erbes der Reformation. In der Ekklesiologie Bonhoeffers
kann man drei Etappen unterscheiden, in welchen seine Sicht der Kirche vertieft wird. In
der ersten wird die Kirche als eine spirituelle Gemeinschaft der Glaubenden definiert, auBer
der es kein Heil gibt. In der zweiten Phase betont der Theologe die Siindhaftigkeit des Men-
schen als eines Gliedes der Kirche. Die Annahme dieser Siindhaftigkeit ist die Grundlage
der Umkehr, die im Einzelnen durch die innerliche Annahme Christi geschieht. Die dritte
Etappe bildet der Eintritt in die Welt der vorletzten Dinge in der vollen Verantwortung fiir
die durch einzelne Mitglieder der kirchlichen Gemeinschaft getroffenen Entscheidungen.
Die Kirche, wie sie von Bonhoeffer gesehen wurde, sollte auf festen Pfeilern ruhen: auf
der Freiheit, der personlichen Verantwortung, der Nachfolge Christi, der Nachstenliebe,
auf den Sakramenten und dem Evangelium. In diesem Aspekt war Bonhoeffer ein treuer
Sukzessor der Reformation.

Schliisselworte: Ekklesiologie, Ethik, Gewissen, Verantwortung, Freiheit, Theologie,
Dietrich Bonhoeffer, Reformation.
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