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NA PRZYKEADZIE SPORU O AUTORYTATYWNOSC TRADYCJI

WPROWADZENIE

Reformacja postawila przed chrzescijanami ze szczegdlng ostroscig kwestie
koniecznosci oraz dopuszczalnego zakresu zmian w zyciu 1 nauczaniu Kosciota,
aby zawsze odpowiadaty ono woli Chrystusa oraz zleconej przez Niego misji
wiarygodnego gloszenia Ewangelii §wiatu. Wraz ze zmieniajagcym si¢ kontekstem
zycia chrzescijan oraz nowymi sytuacjami i problemami, z ktérymi spotykajg si¢
Koscioly, reformacyjne zakwestionowanie autorytetu ludzkich tradycji otworzyto
je na poszukiwanie nowych sposobow docierania z niezmiennym or¢dziem ewan-
gelicznym, jak tez na potrzebe stalego krytycznego spojrzenia na wtasng doktryne
oraz $wiadectwo. Niemniej jednak wsrdd samych chrzescijan zakwestionowanie
tradycji koscielnych w imi¢ wiekszej wiernosci Chrystusowi oraz skuteczniejszego
swiadectwa wobec §wiata spotyka si¢ rOwniez ze sprzeciwem.

Szczegolnie moceng krytyke dokonujacych si¢ w chrzescijanstwie zmian wyraza
Rosyjska Cerkiew Prawostawna. Chociaz formalnie uczestniczy ona w dziatalno$ci
ekumenicznej, w tym w pracach Swiatowej Rady Kosciotéw', to jednak dostrzega,
zwlaszcza w protestantyzmie, tendencje do reinterpretacji nauki chrzescijanskiej,
zgodnie z wymaganiami liberalizmu i sekularyzmu, ktére dla prawostawia sg nieak-
ceptowalne?. W mocnych stowach krytyke te wyrazit metropolita Hilarion Atfiejew,
odpowiedzialny za relacje zewnetrzne patriarchatu moskiewskiego, w wystgpieniu
podczas X Zgromadzenia Swiatowej Rady Kos$ciolow w Pusan w 2013 r. Jego

U Yuacmue SME.’)K,‘ayHapOdelX XPUCMUAHCKUX OP2AHU3AYUAX U ouanozax ¢ m. H. «OKymeHu4de-

cxum ogudicenuemy, on-line: http://www.patriarchia.ru/db/text/418840.html [dostep: 10.04.2018 r.];
P. Walters, The Russian Orthodox Church and Foreign Christianity. The Legacy of the Past, w: Pros-
elytism and Orthodoxy in Russia. The New War for Souls, red. J. Witte Jr., M. Bourdeaux, Eugene,
Oregon: Wipf and Stock 2009, s. 43.

2 W.L. Daniel, The Orthodox Church and Civil Society in Russia, College Station: Texas A&M
University Press 20006, s. 38.
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zdaniem te Wspolnoty koscielne, ktore daza do nawiazania dialogu ze $wiatem
wspolczesnym przez reinterpretacje i zmiany wilasnej doktryny, podlegaja zgubnej
ewolucji, w ktorej wymagania otoczenia spoleczno-politycznego staja si¢ wazniej-
sze, niz Objawienie przekazane Kosciotowi i strzezone przez niego’. Metropolita
Hilarion wyrazit przekonanie, ktore w réznych sformutowaniach obecne jest po-
wszechnie we wspolczesnej rosyjskiej teologii prawostawnej: zerwanie z tradycja,
taka, jak rozumie jg prawostawie?, a nawet proba jej relatywizacji czy kontekstu-
alizacji, w celu umozliwienia chrzescijanom nawigzania dialogu ze §wiatem oraz
krytycznego spojrzenia na wlasng doktryne i praktyke koscielng, ma nieuchronnie
prowadzi¢ do zakwestionowania wiernosci chrzescijan wobec Chrystusa. W ten
sposob dogmatyczny problem relacji Pisma Swietego do Tradycji Swictej (oraz
do tradycji koscielnych, majacych czysto ludzkie, historycznie uwarunkowane,
zrédlo), zyskuje konkretne implikacje dla autentyzmu chrzescijanskiego swiade-
ctwa w $wiecie.

Przedstawiany artykut szkicuje gtowne elementy wspotczesnej prawostawnej
krytyki Reformacji wychodzacej wtasnie z faktu zakwestionowania u poczatku
ruchu reformacyjnego autorytatywnosci tradycji i widzacej w tym zrodlo pdzniej-
szego kierunku rozwoju chrzescijanstwa protestanckiego. Skoncentrowano si¢
tutaj na specyficznie rosyjskiej krytyce Reformacji, poniewaz — na co wskazuje juz
zasygnalizowana wypowiedz metropolity Hilariona — ma ona szczego6lnie mocng
postaé, wigzac sie z politycznym zaangazowaniem patriarchatu moskiewskiego,
majacym wyraznie antyzachodni charakter. W rosyjskiej krytyce Reformacji, jak-
kolwiek wychodzi ona z fundamentow teologicznych, to polityczne i ideologiczne
ukierunkowanie jest dobrze widoczne.

Mysl artykutu rozwija si¢ w trzech czeSciach: w pierwszej zarysowana zo-
stanie teologiczna i ideologiczna specyfika rosyjskiego prawostawnego dyskursu
o Reformacji; w drugiej przedstawiona zostanie pokrotce prawostawna koncepcja
autorytatywnosci tradycji w Kosciele; w trzeciej — omdéwiona zostanie rosyjska
prawostawna krytyka reformacyjnego postulatu sola Scriptura, ze szczegdlnym
zwrdceniem uwagi na jego glebsze motywacje i konsekwencje reformacyjnego
zakwestionowania tradycji, wykraczajace — zdaniem prawostawnych krytykoéw —
daleko poza obszar refleks;ji teologicznej czy tez samo zycie koscielne.

3 Hilarion of Volokolamsk, The Voice of the Church Must Be Prophetic, w: Encountering the
God of Life, Encountering the God of Life. Official Report of the 10™ Assembly, red. E.N. Senturias,
T.A. Gill Jr., Geneva: World Council of Churches 2014, s. 65-68.

4+ Chodzi tutaj zaréwno o Tradycje Swicta (ros. IIpedanue), jak tez o tradycje koscielna, np.
liturgiczna (mpaouyus). Chociaz prawostawie réznicuje autorytet obu pojeé, to jednak oba uwaza za
niezbedne, a ich relatywizacje odrzuca. Z tego powodu, dla jasnosci, w artykule mowi si¢ po prostu
o ,.tradycji”, bez wprowadzania rozr6znien. Por. A. Agadjanian, K. Rousselet, Globalization and
Identity Discourse in Russian Orthodoxy, w: Eastern Orthodoxy in a Global Age. Tradition Faces
the Twenty-First Century, red. V. Roudometof, A. Agadjanian, J. Pankhurst, Walnut Creek: AltaMira
2005, s. 36.
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1. SPECYFIKA ROSYJSKIEGO DYSKURSU O REFORMACIJI

Wspolczesny rosyjski prawostawny dyskurs o Reformacji ma wiele specy-
ficznych elementow, ktore nalezy wydobyé¢, aby zrozumie¢ znaczenie niezwykle
ostrych wypowiedzi — zarébwno ze strony prawostawnych hierarchow czy teologow,
jak tez ze strony intelektualistow i dziataczy politycznych odwotujacych si¢ do
prawostawia jako fundamentu swojej mysli. Dyskurs ten mozna nazwac¢ wspot-
czesnym, poniewaz wpisuje si¢ w obecne zapotrzebowanie spoteczno-polityczne
w Rosji, wyrazajace si¢ w silnych tendencjach antyokcydentalistycznych’ oraz
dostrzeganiu w zachodniej kulturze, w tym rowniez w zyciu religijnym, elementow
dekadencji oraz wewnetrznego rozktadu. Rosyjski charakter dyskursu przejawia
si¢ w ukazywaniu Rosji 1 kultury rosyjskiej jako tej, ktora w autentyczny sposob
zachowala prawdg¢ chrzescijanstwa oraz broni chrzescijanskich zasad moralnych
takze w konfrontacji z tymi denominacjami chrzescijanskimi, ktoére odeszty od
nich w imi¢ kompromisu ze $wiatem. Ponadto specyficznie rosyjski charakter maja
wypowiedzi bardzo ostre, radykalne, niespotykane juz w dzisiejszej ekumenicznej
dyskusji, a przez to trudne do zrozumienia i przyjecia. Z kolei wymiar $cisle teo-
logiczny, prawostawny, wychodzi z eklezjologicznej samoswiadomos$ci wyrazanej
przez patriarchat moskiewski, zgodnie z ktorg Kosciot prawostawny jest jedynym
Kosciotem Chrystusa®, a wszystkie inne Koscioty i Wspdlnoty ko$cielne, choé¢
w roznej mierze, jako skazone przez blad i oderwane od prawostawnej jednosci
moga by¢ okreslane jedynie mianem innowierczych (w znaczeniu: nieprawowier-
nych, unocnasuwvie)’.

W tym kontekscie, najogdlniej mowiac, za daleka przyczyne Reformacji uwaza
si¢ ,,oddzielenie” Kosciota rzymskiego od Kosciota powszechnego (Bcenencras
yeprosy), utozsamianego z Kosciotem prawostawnym. To oddzielenie miatoby
spowodowac takg degeneracj¢ zachodniego chrzescijanstwa, a szczegodlnie papie-
stwa, ktorej skutkiem musiato by¢ zniszczenie jedno$ci koscielnej na Zachodzie®.
Zerwanie z papiestwem nie mogto jednak w Zzaden sposob przyblizy¢ reformatorow
iich zwolennikéw do prawdy, poniewaz warunkiem tego mogto by¢ jedynie przy-
stapienie do prawostawia. Walczac z naduzyciami Rzymu, reformatorzy niewy-
starczajaco zrozumieli znaczenie faktu, ze katolicyzm rzymski, zrywajac jednosc¢
ze Wschodem, odstgpit od prawdy. Poszukiwanie prawdziwego chrzescijanstwa

5 M. Elliott, A. Deyneka, Protestant Missionaries in the Former Soviet Union, w: Proselytism

and Orthodoxy in Russia. The New War for Souls, red. J. Witte Jr., M. Bourdeaux, Eugene, Oregon:
Wipf and Stock 2009, s. 217.

¢ Ocnosnvie npunyunsvt omnouenus Pyccroii [pasocaasnoii Llepkeu k unocrasuio, 1.1., on-line:
http://www.patriarchia.ru/db/text/418840.html [dostep: 10.10.2018 r.].

" OcHosnvle npunyunst omuoutenusi Pycckoil Ilpasocnaenoil Llepkeu k unocnaguro, 1.13-14.
M. Koznos, 3anadnoe xpucmuarncmeo: 63210 ¢ Bocmoxa, Mocksa: U3narensctBo CpeTeH-
ckoro MoHacteIps 2009, s. 307.
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powinno wobec tego polega¢ na zwrdceniu si¢ z prosba o kierownictwo do hie-
rarchii prawostawnej’. Tymczasem, nie dostrzegajac powigzania prawdy z prawo-
stawiem, reformatorzy wybrali inng droge — zerwali z tradycjami ko$cielnymi, co
doprowadzito do tego, ze w poszukiwaniach reformy Kos$ciota byli zdani jedynie
na wlasne sily i pozbawieni $§wigtego autorytetu ojcow, wskutek czego nie mogli
unikna¢ wielu powaznych btedow'®.

Tego typu jezyk, $cisle wigzacy trwanie w prawdzie z prawostawiem, a w chrzes-
cijanstwie nieprawostawnym podkreslajacy braki — tym wigksze, im bardziej r6zni
si¢ ono od prawostawia — taczy sie z dostrzeganiem szczeg6lnej misji Rosji jako
kraju powotanego do strzezenia chrzescijanskiej prawdy. Powotanie to ma wyrazac¢
si¢ w rosyjskiej kulturze i wzorcach zycia spotecznego. Zdaniem XIX-wiecznego
rosyjskiego filozofa i teologa Aleksieja Chomiakowa, stowianofila i radykalnego
antyokcydentalisty, Reformacja nie mogta odnies¢ sukcesu w Rosji, z uwagi na
szczeg6lng ceche Rosjan (czy tez w ogole wschodnich Stowian), jaka jest wierno$é
tradycji i nieche¢ do zmian tradycyjnych wzorcow zycia religijnego i spotecznego'".
Wprawdzie w ten sposob trudne staje si¢ zrozumienie, w jaki sposob Ru§ mogta
w IX w. przyjaé chrzescijanstwo i przez chrystianizacj¢ odrzuci¢ wczesniejsze,
poganskie tradycyjne formy zycia, jednakze te kwesti¢ rozwigzuja wspolczesni
neokonserwatysci rosyjscy. Jeden z najbardziej znanych i wptywowych przedsta-
wicieli rosyjskiego neokonserwatyzmu, Aleksandr G. Dugin, dowodzi, ze Zrodtem
kultury rosyjskiej jest zarowno bizantyjskie chrzescijanstwo, jak tez azjatycka
tradycja spoteczno-polityczna'?. Na tym gruncie przychodzace z Konstantynopola
prawostawie zyskato nowa, specyficznie rosyjska forme, ktora mogta przeciwstawic
si¢ oddzialywaniom kulturowym i religijnym Zachodu'.

To wiasciwe rosyjskim srodowiskom religijnym i politycznym kulturowe za-
korzenienie prawostawia orientuje takze dyskusje nad znaczeniem Reformacji.
Dla rosyjskiej mysli konserwatywnej, widzacej w prawostawiu, przeksztalconym
przez azjatyckie oddziatywania kulturowe, zrodto rosyjskiej tozsamosci, Zachod,
ktorego gtowna ideg jest indywidualizm, prowadzacy do uznania praw cztowieka
oraz liberalizmu we wszelkich dziedzinach zycia spotecznego, jest obszarem zla
i upadku, ktore wyrazaja si¢ w walce z Bogiem i tradycja'*. W tym kontekscie Rosja
ma obowigzek przeciwstawienia si¢ wszelkiemu indywidualizmowi. W opozycji
do tej tendencji, majacej korzenie w Reformacji i wyraznie obecnej w zachodnim
chrzescijanstwie, rosyjska, ugruntowang w prawostawiu, odpowiedzig jest podpo-

OcHosnvle npunyunst omuoutenusi Pycckoil Ilpasocnagroil Llepkeu k unocnaguio, 2.3, 2.7.

10 M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuarncmeo, s. 312.

" Tamze, s. 318; por. A.I. lyrun, Pycckuii no2oc — pycekuii xaoc. Coyuono2us pyccko2o 06-
wecmea, Mocksa: Akagemuueckuid mpoext 2015, s. 279.

12 AT dyrun, Dmuocoyuonoeus, Mocksa: Akagemudeckuii ipoekt 2014, s. 258-259.

3 AT. Qyrun, Pycckuii no2oc — pycckuil xaoc, s. 131.

14 Tenze, Yemeepmoiii nymo. Beeoenue ¢ Yemeepmyro nonumuueckyro meopuio, Mocksa: Axa-
nemudeckuit mpoekt 2014, s. 100.
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rzadkowanie jednostki wspolnocie, z ktorej czerpie ona catg swoja wartos$¢ i god-
no$¢. Podobnie rosyjska odpowiedzig na zachodni postep religijny, kwestionujacy
tradycyjna doktryne i moralnos¢, jest mocne przywiazanie do tradycji'.
Dostrzeganie w zachodnich pradach kulturowych, majacych Zrodto w Reforma-
cji, zagrozenia dla rosyjskiej tradycji i kultury, idzie w parze z mocnym podkresla-
niem obcosci idei reformacyjnych. Uznajac fakt, ze protestantyzm w Rosji obecny
jest juz od drugiej potowy XVI w., podkresla si¢, ze ma on obcy, ,,importowany”
charakter, jak tez ze istniejace przed rewolucja bolszewicka wspolnoty protestan-
ckie byty ztozone gtownie z wyznawcow niebedacych etnicznymi Rosjanami's. Od
czasu upadku Zwiazku Radzieckiego i liberalizacji polityki wyznaniowej wladz
Federacji Rosyjskiej w okresie rzadow Borysa Jelcyna obserwowano w Rosji
intensywny rozwdj wspdlnot protestanckich'’. W obecnej atmosferze polityczno-
-religijnej ten wzrost interpretowany jest jako przejaw presji ze strony Zachodu
wymierzonej w podstawy rosyjskiej kultury i tradycji. Z tego powodu Rosyjska
Cerkiew Prawostawna odrzuca idee wolno$ci sumienia i wyznania, stwierdzajac,
ze prawne uznanie wolno$ci sumienia §wiadczy o utracie przez spoteczenstwo
celow i wartosci religijnych, o apostazji i indyferentyzmie religijnym'®. Cerkiew
rosyjska ogranicza wolno$¢ sumienia i wyznania zasadg etnoreligijng: nie wywotuje
sprzeciwu obecny w Rosji islam, buddyzm czy judaizm, luteranizm potomkdow
imigrantow niemieckich czy katolicyzm Polakow, jednakze utozsamienie kultury
rosyjskiej (ruskiej, wschodniostowianskiej) z rosyjskim prawostawiem prowadzi do
przekonania, ze Rosjanie oraz Biatorusini i Ukraincy winni by¢ prawostawni, o ile
sg rzeczywiscie wierni wlasnej tozsamosci narodowe;j i kulturowej". Wiaze sig to
z zastrzezeniami wobec dziatalno$ci innych wyznan chrzescijanskich na ,.terytorium
kanonicznym” Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej®’, w ktorego sktad majg wchodzi¢

15 Tamze, s. 444-445, 497.

' A. Shchipkov, Interreligious Relations in Russia after 1917, w: Proselytism and Orthodoxy
in Russia. The New War for Souls, red. J. Witte Jr., M. Bourdeaux, Eugene, Oregon: Wipf and Stock
2009, s. 88-89. Wprawdzie w Rosji dos$¢ wcezesnie pojawity si¢ wspolnoty protestanckie, przede
wszystkim luteranskie: Moskwa — 1559 r., Nizny Nowogrod — 1609 r., ale byly one przede wszystkim
ztozone z Niemcow. Rozwojowi luteranizmu w Rosji sprzyjata polityka wiadcow od czasow Piotra
I, a zwlaszcza Niemki — Katarzyny 1I. W XVIII w. w Petersburgu, ktory byl centrum luteranizmu
rosyjskiego, mieszkato ponad 20 tysi¢cy luteranéw. Inne odtamy protestantyzmu, ktdre pojawity si¢
w XIX w. —baptyzm czy adwentyzm — przyciagaty pewna liczbg Rosjan, lecz w skali kraju byta ona
niewielka (por. D.I. ®unmumonos, Ilpomecmanmusm 6 Poccuu, wW: Perueuu napoooe cospementoul
Poccuu. Cnosapw, red. MLI1. Muenios i in., Mocksa: Pecniyonuka 1999, s. 393-396).

7" H. Mutpoxun, Pycckas [Ipasociasnas [lepkogs. cospemennoe cocmositue u aKmyaibHole
npobaemvt, Mocksa: HoBoe nureparyproe o6o3penue 20006, s. 412; J.H. Billington, Orthodox Chris-
tianity and the Russian Transformation, w: Proselytism and Orthodoxy in Russia. The New War for
Souls, red. J. Witte Jr., M. Bourdeaux, Eugene, Oregon: Wipf and Stock 2009, s. 58.

18 Ocnoswi coyuanvrot konyenyuu Pycckoii [pasocnasnoii [lepreu, 111.6, on-line: http://www.
patriarchia.ru/db/text/419128.html [dostep: 10.04.2018 r.].

1 H. MurpoxuH, Pycckas IIpasocnasnas Llepross, s. 418-420.

20 P, Walters, The Russian Orthodox Church, s. 47-49.
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kraje Wspolnoty Niepodlegtych Panstw oraz republiki nadbattyckie. Dziatalnos¢
takich wyznan, i to tylko uwazanych za ,tradycyjne”, jest dopuszczalna jedynie
wowczas, kiedy wyrzeka si¢ ona misji skierowanej do wiernych prawostawnych?!.
To podejscie wspieraja zreszta wladze Rosji, czego przykladem jest uznanie przez
Sad Najwyzszy Federacji Rosyjskiej organizacji Swiadkow Jehowy za ekstremi-
styczng i zakaz jej dziatalno$ci®.

2. PUNKT ORIENTACYJNY PRAWOSELAWNEJ KRYTYKI REFORMACII:
KLUCZOWY AUTORYTET TRADYCIJI

Kwestig fundamentalng dla rosyjskiej prawostawnej krytyki Reformac;ji jest
zagadnienie tradycji*. Odrzucenie tradycji, prowadzace do reinterpretacji doktryny,
jest w tym spojrzeniu zasadniczym btgdem Reformacji, decydujacym o tym, iz nie
znajduje ona w oczach prawostawnych akceptacji jako droga reformy i oczysz-
czenia Kosciota. Jak juz zauwazono, rosyjski antyokcydentalizm przypisuje state
dazenie do zerwania z tradycja calej kulturze Zachodu, stad zarzut stawiany Re-
formacji w rosyjskiej mysli religijno-politycznej ma o wiele wigksze znaczenie,
niz jedynie element polemiki teologicznej*. Aby jednak zrozumieé¢ znaczenie tego
podstawowego zarzutu, nalezy najpierw syntetycznie ukaza¢ prawostawna nauke
o0 autorytatywnym charakterze Biblii i tradycji.

Teologowie prawostawni podkreslaja znaczenie Biblii jako zrodta wiary
chrzescijanskiej, jednakze stwierdzeniu temu towarzyszy zastrzezenie, iz jest
to jedno z wielu zrodet, nawet jesli pozostaje wazne®. Poglad, iz Biblia nie jest
wyczerpujaca dla chrzescijanina, Maximos Aghiorgoussis wyraza w stowach:
,,Biblia, a zwlaszcza Nowy Testament, nie zawiera calej nauki Chrystusa. Kosciot,
w ktorego srodowisku powstata Biblia, nie podporzadkowat si¢ tylko jednemu
z epiphenomena swojego zycia, nawet najbardziej autorytatywnemu, jakim jest
Pismo Swicte. Wazna cze$¢ nauki Chrystusa jest wciaz obecna i przekazywana
pokoleniom chrzescijan na inne sposoby, ktore sa rowniez czescig zycia Kosciota,
zycia w Duchu Swietym. Jednym ze sposobow przekazywania prawdy Chrystusa

2L Ocnosnvie npunyunvt omnowenust Pyccrott [Ipasocnasnoii Llepkeu k unocaasuio, 6.1-3.

22 Bepxosnulil cyo P@ aukeuouposan poccutickoe omoenenue « Ceudemeneti Hezogwi», on-line:
http://www.interfax.ru/russia/559318 [dostep: 10.04.2018 r.].

B Ocnosuvie npunyunst omuowenus Pyccxotl [Ipasocnasnoi Lleprkeu x unocirasuio, 3.1,
A. Agadjanian, K. Rousselet, Globalization and Identity Discourse in Russian Orthodoxy, s. 36.

2 AT lyrun, Boobpascenue. Qunocogus, coyuonozus, cmpykmypol, MoCkBa: AkaieMu4ecKuii
rpoekt 2015, s. 473.

2 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, tham. J. Prokopiuk, Krakow: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2007, s. X VIIL.
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jest nauka Swigtych Ojcow Kosciola™. W takim ujeciu widoczny jest podstawo-
wy problem prawostawnego rozumienia autorytatywnosci Biblii, ktory znaczaco
odréznia teologie prawostawna zaréwno od mysli katolickiej, jak i protestanckie;.
Biblia uwazana jest za drugorz¢dny element Zzycia koscielnego. W tym $wietle
wydaje sie, ze pierwotnym /ocus Bozego Objawienia jest Kosciot jako taki, nato-
miast Pismo — przy swojej wyjatkowos$ci — pozostaje niekoniecznym zjawiskiem
towarzyszacym zyciu pierwotnego Kosciota, ktory byt depozytariuszem oraz
przekazicielem Stowa.

Takie postawienie sprawy prowadzi do podkreslenia znaczenia nie tylko ojcow,
ale takze innych Zrodet nauki Chrystusa: tzw. ojcow pozniejszych (jak Grzegorz
Palamas), nauczania soborowego i synodalnego, liturgii, kanonow koscielnych,
sztuki chrzescijanskiej”’. Na relatywizacji znaczenia Biblii i dowarto$ciowaniu
innych zrédet nauki Chrystusa opiera si¢ jednak budowany przez wicle wiekdw
gmach mysli prawostawnej ktadacy nacisk na tradycj¢. Z zachodniochrze$cijanskie-
go punktu widzenia jest to budowla niejednolita, ktorej zasady konstrukcji takze s
niejasne. Dobitnym tego przyktadem jest poglad metropolity Hilariona Alfiejewa,
zgodnie z ktorym powaga $wigtych ojcoOw nie jest bezwarunkowa i jednakowa.
Metropolita uwaza, ze w przypadku rozbiezno$ci pomi¢dzy ojcami, racje majg
ojcowie wschodni®®, nie podajac jednak uzasadnienia dla tej zadziwiajacej tezy.

Zrelatywizowanie autorytatywnosci Biblii ma w uj¢ciu prawostawnym wazna
zalete. Stuzy ono mianowicie wskazaniu na nieprzerwang tradycje jako na pod-
stawowy no$nik Objawienia i punkt odniesienia calego zycia chrzescijanskiego.
Nie oznacza to, ze Cerkiew prawostawna lekcewazy troske o wlasciwe odczytanie
Biblii. Z prawostawnej perspektywy mozliwa jest jej krytyczna lektura, w tym
rowniez naukowa krytyka biblijna. Niemniej jednak prawostawie moze przyjaé
osiggnigcia krytyki biblijnej tylko w takim zakresie, w jakim nie sprzeciwiajg si¢
one danym tradycji. Wtasnie z powodu niezgodnosci z tradycjg prawostawie od-
rzuca czes$¢ ustalen krytyki, m.in. dotyczacych autorstwa niektorych ksiagg Nowego
Testamentu. Nie dopuszcza rowniez interpretacji Biblii poza kontekstem tradycji,
skoro — z prawostawnego punktu widzenia — stanowi ona nieodtagczng cz¢$¢ skta-
dowg tej tradycji®. Reformacyjne zakwestionowanie tradycji oraz pdzniejsze,
zainicjowane przez liberalny protestantyzm badania nad Biblig poza tradycjg jako
jedynym wiasciwym kontekstem jej interpretacji, sa zatem z perspektywy prawo-
stawnej niedopuszczalne i majg dalekosiezne negatywne skutki dla catego zycia
kos$cielnego.

26 M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciola, ttum. J. Le$niewska, K. Le$niewski, w: Prawostawie.
Swiatlo ze Wschodu, red. K. Le$niewski, Lublin: Prawoslawna Diecezja Lubelsko—Chetmska 2009,
s. 32.

27 M. Aghiorgoussis, Wiara Kosciola, s. 33-36.

® N. Andees, Ilpasocrasue, t. 1: Hemopus, kanonuyeckoe ycmpoticmeo u eepoyuenue Ilpa-
socnastotl Lepreu, Mocka: U3narensctBo CpeteHckoro moHacTeipst 2009, s. 360.

2 W. Andees, Ilpasocrasue, t. 1, s. 355-356; J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 5.
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3.SOLA SCRIPTURA: POSTULAT TEOLOGICZNY
IJEGO SPOLECZNO-POLITYCZNE ZNACZENIE

W spojrzeniu prawostawnym motywy, ktérymi kierowali si¢ przywodcy Re-
formacji, odrzucajac tradycje, wykraczaja poza ramy teologii czy samego zycia
religijnego. Miala ona by¢ protestem przeciwko katolicyzmowi, a zwtaszcza kato-
lickim wypaczeniom nauki chrzescijanskiej oraz praktyki zycia chrzescijanskiego.
Niemniej jednak Reformacja, wbrew intencjom jej przywddcow, nie unikneta
btedow i skrajnosci, ktore z prawostawnego punktu widzenia miaty charakter
powazniejszy, niz btedy Kosciota katolickiego®. Reformacja odwroécita si¢ od
Kosciota rzymskiego, ktory pomimo swoich btedow zachowat sukcesj¢ apostolska,
sakramenty oraz wiele tradycji wezesnego chrzeScijanstwa; nie zwrdcita si¢ jednak
na Wschod, co sprawito, ze protestantyzm oddalit si¢ od prawostawia bardziej
i glebiej niz rzymski katolicyzm?®'. Odrzucenie przez reformatorow tradycji oraz
zwigzane z tym skupienie si¢ na doraznych problemach koscielnych, bez glgbszej
refleksji nad prawda chrzescijanska, sprawily, ze proby dialogu z prawostawiem
okazaty si¢ nieudane*.

W krytyce ze strony przedstawicieli rosyjskiej teologii prawostawnej pojawiaja
si¢ elementy pozytywnej oceny Reformacji. Najczesciej podkreslanym jest walka
z Rzymem o wolnos$¢ chrzescijanstwa od papieskich znieksztatcen. Z tego punktu
widzenia najwazniejszym pozytywnym skutkiem Reformacji byta wewnetrzna
reforma Kosciota katolickiego, ktéry — zdaniem niektorych badaczy prawostaw-
nych — pod koniec $redniowiecza miat by¢ rzekomo umierajacy i ktéremu dopiero
kontrreformacyjna odnowa przywrocita zywotno$¢*. Na uznanie zastuguje takze
rozprzestrzenienie Biblii wsrod chrzescijan oraz, pomimo racjonalistycznych ten-
dencji w protestanckiej egzegezie, troska o jej gltebokie zrozumienie*.

Sa takze w Reformacji oraz w jej rozwoju w poszczegolnych denominacjach
protestanckich elementy ambiwalentne z prawostawnego punktu widzenia. Chodzi
tutaj przede wszystkim o kwestie moralne®. Z jednej strony, zgodnie z obecna
w dzisiejszym rosyjskim dyskursie polityczno-religijnym tendencjg do oskar-
zania Zachodu o upadek moralnosci, powtarzane sg tezy o tym, ze nastgpstwem

30 H.W. Kapees, Pechopmayust, w: Xpucmuancmeo. nyuxioneduyeckuil ciosapn, red. C.C. Ase-
PUHIIEB 1 in., t. 2, MockBa: bosnbmast Poccuiickas suimkmonenus 1995, s. 474.

31 M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 311.

32 Pierwsza proba byta osobista inicjatywa Filipa Melanchtona, ktory zwrdcit si¢ do patriarchy
konstantynopolitanskiego Joazafa II. W latach 70. XVI w. korespondencje z patriarcha Jeremiaszem I1
prowadzili z kolei teologowie z Tybingi. Ostatecznie patriarcha, widzac niemozliwo$¢ porozumienia,
zerwal podjete przez luteranow kontakty (por. M. Kosnos, 3anaonoe xpucmuancmeo, s. 312-314).

3 H.U. Kapees, Pepopmayus, s. 471.

3 M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 402.

35 H. W. Kapees, Pechopmayus, s. 471.
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reformacyjnego wyzwolenia si¢ z ograniczen naktadanych przez Kosciot katolicki
oraz niewlasciwego rozumienia nauki o usprawiedliwieniu z samej taski przez
wiarg byto odejscie od zdrowej moralno$ci, wiekszy zakres przyzwolenia na zto
w relacjach migdzyludzkich, ktore miato by¢ rzekomo usprawiedliwiane chrzesci-
janska wolnoscia. Z drugiej jednak strony nie sposéb pomina¢ wielu denominacji
protestanckich, ktore odznaczaty si¢ wielkg surowo$cig moralng, rygoryzmem
niespotykanym ani w Kosciele katolickim, ani w prawostawiu’*®.

Zdecydowanie jednak w rosyjskim spojrzeniu na skutki Reformacji przewazaja
elementy negatywne, przy czym mozna postawic teze, ze zasadniczo negatywnie
oceniane jest wszystko to, co nie zgadza si¢ z doktryng i praktyka dzisiejszego
prawostawia. Te negatywne skutki Reformacji maja wynikac¢ z jej glebokich mo-
tywacji, wykraczajacych poza aspekty czysto teologiczne czy religijne. Podsta-
wowym zroédtem bledow Reformacji byto odrzucenie tradycji i przyjecie, zgodnie
z zasada sola Scriptura, Biblii jako jedynego zrédta doktryny chrzescijanskie;,
ktore ponadto nie potrzebuje zadnej autorytatywnej instancji interpretujacej’’. Co
wiecej, z prawostawnego punktu widzenia uznanie za jedyna podstawe doktryny
koscielnej Pisma Swietego i odrzucenie Tradycji jest gtowna doktrynalng decyzja
reformatorow, ukierunkowujacg caty historyczny rozwdj protestantyzmu, w tym
réwniez determinujacg jego obecng ewolucje®. Z tego odrzucenia wynikajg szcze-
gbétowe btedy, znamionujace dzisiaj cala zachodnig kulture i odrozniajaca ja od
kultury rosyjskie;j.

Zanegowanie Tradycji jako wigzacego wyznacznika doktryny oraz praktyki
chrzescijanskiej ma wyrazny kontekst polityczny. Jego konsekwencja jest odrzu-
cenie jakiegokolwiek bezwarunkowego autorytetu koscielnego, w szczegodlnosci
autorytetu hierarchicznego®. Oznacza to pozbawienie sensu istnienia hierarchii
kos$cielnej, poniewaz istniejace struktury koscielne sg catkowicie podporzadko-
wane jedynemu autorytetowi — Biblii, nie majgc przy tym wiladzy jej wigzacego
interpretowania. Sami reformatorzy dzialali z wlasnej, osobistej inicjatywy, cho¢
wyrazali rowniez powszechne niezadowolenie ze stanu Kosciota w zachodniej
Europie na poczatku XVI w. Z prawostawnego punktu widzenia studia biblijne,
nawet takie, ktére prowadzit Luter, nie dawaly poglebionej wiedzy o Pismie Swie-
tym wiasnie dlatego, ze byly one wyjete z szerszego doswiadczenia Kosciota, poza
ktorym niemozliwe jest zrozumienie Biblii. Pociggneto to za sobag braki teologii
protestanckiej, ktora rozwijajac si¢ w walce z katolicyzmem, nie miata mozliwosci,
aby podja¢ glebsza refleksje nad sednem chrzescijanskiej nauki i jej tozsamoscia
gwarantowang przez cigglos¢ tradycji. Zamiast tego, okoliczno$ci historyczne

3¢ M. Kosinos, 3anaonoe xpucmuancmeo, s. 398.
37 A. Agadjanian, K. Rousselet, Globalization and Identity Discourse in Russian Orthodoxy,

s. 38.

3% M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuarncmeo, s. 310.

3 Ocnosvl coyuanshoi konyenyuu Pycckoti [Ipasociasnoii Lepkeu, 111.4.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

102 KS. MARCIN SKLADANOWSKI

sprawity, ze w Reformacji wazne miejsce zaczely zajmowac nurty o charakterze
politycznym, co wprowadzito do teologii zachodniej nadmierng koncentracj¢ na
kwestiach spoteczno-politycznych czy ekonomicznych kosztem refleksji nad dog-
matami wiary*.

Odrzucenie tradycji w imi¢ wywyzszenia Biblii miato swoja podstawe w ksztat-
tujacym catg mysl zachodnig indywidualizmie, ktdry whasnie od czasu Reformacji
zaczat stawac sie¢ glownym elementem zachodniej kultury, odciskajac si¢ rowniez
silnie na ewolucji zachodniego chrzescijanstwa, przede wszystkim prowadzac je
do poddania si¢ ograniczeniu i zniewoleniu racjonalizmu i liberalizmu*'. Jakkol-
wiek nie mozna poming¢ osobistych talentow przywodcoéw Reformacii, jak tez ich
szczero$ci 1 gorliwosci w poszukiwaniu prawdy, to jednak wtasnie indywidualizm
uniemozliwil im osiggnigcie stawianych u poczatku dziatalnosci celow, oddalajac
chrzescijanstwo zachodnie jeszcze bardziej od prawostawnego Wschodu, bedacego
straznikiem nieskazonej chrze$cijanskiej prawdy*?. Zdaniem patriarchy Cyryla, za-
chodni liberalizm, majacy zrodta w Reformacji i wychodzacy z odrzucenia Tradycji,
promujac indywidualizm w zyciu ko$cielnym i spoteczno-politycznym prowadzi
do antropocentryzmu, ktory jest wlasciwy zachodniej kulturze. Prawostawie, od-
rzucajac te ideologiczne zatozenia, ma w dzisiejszym $wiecie przeciwstawiac si¢
idolatrii, jakg jest wywyzszenie i ubostwienie cztowieka®.

Z prawostawnej perspektywy, w ktdrej wiernos¢ nauce ojcow (jakkolwick
réznie bywa ona rozumiana) jest kwestig kluczowa, odrzucenie tradycji naraza
Kosciot na gloszenie zmiennej doktryny oraz zmiennych, niestatych zasad zycia
chrzescijanskiego. W tej perspektywie trudno znalez¢ miejsce na dialog ze $wiatem
1 odpowiedzi na wyzwania, jakie przynosza nowe konteksty zycia i $wiadectwa
Kosciota. Przeciwnie, chodzi raczej o zachowanie niezmiennej nauki i praktyki
pomimo zmiennos$ci warunkow zycia chrzescijan. Zwlaszcza wobec zmiennosci
liberalnego, zachodniego §wiata, prawostawie podkresla znaczenie niezmiennosci
tradycji**. Prawostawna ocena Reformacji zwraca wiec uwage na to, ze odrzucenie
tradycji wiaze si¢ z zasadg Ecclesia reformata et semper reformanda. Odrzucona
tradycja nie jest zastgpowana inna, nowa tradycja, bedaca zrodlem autorytatywnej
interpretacji Biblii oraz trwatym punktem odniesienia dla zycia chrze$cijanskiego.
Reformacja jest ruchem otwartym, w ktorym nawet nauczanie jej przywodcow nie
moze mie¢ autorytatywnego charakteru. To sprawia, ze protestantyzm nieustannie
sie reformuje, przeksztalca, zmienia formy kanoniczne, liturgiczne oraz reinterpre-
tuje doktryne. W ten sposob jednosci Kosciota prawostawnego przeciwstawia sie
wielo$¢ i roznorodno$¢, nieustannie poglebiajaca sie, denominacji protestanckich.

40 M. Kozinos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 314-315.

4 W.L. Daniel, The Orthodox Church, s. 38.

42 M. Kozinos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 312-314.

 A. Agadjanian, K. Rousselet, Globalization and Identity Discourse, s. 32, 37.
Tamze, s. 38.
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Chociaz z prawostawnego punktu widzenia reformowanie Kosciola takze jest
dopuszczalne, to jednak moze ono odnosi¢ si¢ jedynie do elementéw drugorzed-
nych, nieusankcjonowanych przez tradycj¢. Proby zmian nie dopuszczaja wyjscia
poza ramy interpretacyjne okreslone przez ojcow i doktryne soboréw pierwszego
tysigclecia®.

Odrzucajac tradycje, Luter dat chrzescijanom Biblie w jezykach narodowych
z przekonaniem, ze jest ona jasna sama przez si¢ i ze kazdy cztowiek, ktory tego
pragnie, moze jg poprawnie zrozumie¢ bez odwotywania si¢ do autorytetu jakiejkol-
wiek kos$cielnej tradycji. Dla prawostawia taki poglad jest blgdem, o czym §wiad-
czy¢ ma fakt, ze juz w czasach Lutra wérod zwolennikow reformacji pojawiaty si¢
odmienne interpretacje réznych fragmentéw biblijnych. Ostatecznie ten czynnik,
wraz z brakiem tradycji jako zasady wewnetrznej jednosci Kosciota, doprowadzit
do wcigz poglebiajacego si¢ podziatu wsréd denominacji, ktore odwotujg si¢ do
dziedzictwa Reformacji*. Najistotniejsze jest jednak to, ze bez tradycji jako wzorca
interpretacyjnego, Reformacja otworzyta droge do racjonalizmu — nie tylko w same;j
teologii, ale réwniez w zyciu ko$cielnym.

Ten racjonalizm, ktoéry w krytyce rosyjskiej jest uwazany za zgubny dla wiary
chrzes$cijanskiej, miat w teologii zachodniej rozwing¢ si¢ wskutek odrzucenia przez
reformatorow starozytnych autorytetow koscielnych, zwtaszcza ojcow i orzeczen
soborowych, i postawienia na ich miejsce osobistego, subiektywnego zdania za-
stepujacego zewnetrzny, koscielny autorytet w interpretacji objawienia Bozego.
Racjonalizm z pelna moca rozwinat si¢ w protestantyzmie od czaséw o$wiecenia,
zastepujac pierwotny dogmatyzm. Prawostawie odrzuca racjonalizm w teologii
i zyciu koscielnym*’. Z prawostawnego punktu widzenia zwycigstwo racjonalizmu
w teologii i poboznos$ci pociagneto za soba odrzucenie mistyki i desakralizacje Bi-
blii, ktora stata si¢ przedmiotem badan, a nie drogg do zjednoczenia z Bogiem. To
z kolei doprowadzito do coraz powszechniejszego na Zachodzie zakwestionowania
tych elementéw doktryny chrzescijanskiej, ktore nie odpowiadajag wymaganiom
racjonalizmu, w tym szczegodlnie realnosci nadprzyrodzonej warstwy przekazow
biblijnych. Rosyjska krytyka prawostawna w ocenie wptywu racjonalizmu na
chrzescijanski Zachod idzie bardzo daleko: w XIX w. racjonalizm teoretyczny miat-
by przerodzi¢ si¢ w praktyczny, bedacy faktycznym indyferentyzmem religijnym
i zmiang Kos$ciotow chrzescijanskich w organizacje wypekniajace funkcje spoteczne,
charytatywne czy tez zajmujace si¢ rejestracjg stanu cywilnego*. Odpowiada to
ogo6lnej tendencji, zgodnie z ktdra chrzescijanstwo zachodnie jest ukazywane w dys-
kursie rosyjskim. Ma ono by¢ zewngtrzne, pozbawione autentycznej duchowosci

4 M. Kosinos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 318-319.

4 Tamze, s. 314, 364.

47 J.H. Billlington, Orthodox Christianity and the Russian Transformation, s. 60; M. Ko3ios,
3anaomnoe xpucmuancmeo: 632110 ¢ Bocmoka, s. 365.

4 M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuancmeo, s. 398-400.
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i glebokiej pobozno$ci i zajmujace sie sprawami doczesnymi®’, w przeciwienstwie
do glebi zycia religijnego Cerkwi, ktora przenika ,,duchowoscia” cate rosyjskie
zycie spoleczne i panstwowe.

ZAKONCZENIE

Rosyjska prawostawna krytyka Reformacji jest bardzo ostra. Jakkolwiek do-
strzega si¢ w niej pewne elementy pozytywne, to jednak przede wszystkim uwaza
sie ja, wskutek zakwestionowania tradycji, za najbardziej radykalne zerwanie
z przeszloscig, nieporownanie glebsze niz wszystkie wezesniejsze schizmy w tonie
chrze$cijanstwa, ktore dokonywaty si¢ w ramach wspolnej tradycji’®. W ten sposéob
Reformacja miata sta¢ sie przelomowym momentem w oddalaniu si¢ Zachodu od
prawostawnego Wschodu, ktorego religijno-kulturowa tozsamos$¢ zostata zacho-
wana w Rosji. Zarzuty stawiane Reformacji stajg si¢, po nieznacznej transformacji,
zarzutami stawianymi dzisiejszemu Zachodowi, oskarzanemu o antropocentryzm,
indywidualizm, egoizm, racjonalizm oraz odrzucanie autorytetow. Tym samym ro-
syjska refleksja teologiczna i historiozoficzna zbiega si¢ z antyzachodnig polemika
obecng szeroko w dzisiejszym rosyjskim dyskursie publicznym.

TRADYCJATPOLITYKA.
WSPOELCZESNA ROSYJSKA PRAWOSEAWNA KRYTYKA REFORMAC]T
NA PRZYKELADZIE SPORU O AUTORYTATY WNOSC TRADYCJI

Streszczenie

Chociaz Rosyjska Cerkiew Prawostawna uczestniczy w dziatalnosci ruchu ekume-
nicznego, to jednak pozostaje ona sceptyczna wobec kierunku rozwoju chrzescijanstwa
zachodniego, gtdwnie protestantyzmu. Sprzeciw budzg zwlaszcza proby zakwestionowania
tradycyjnych uje¢ dogmatycznych i etycznych. Krytyka prawostawna si¢ga jednak dale;j,
az do zrédet zakwestionowania tradycji kosScielnej we wczesnej teologii protestanckie;j.
W tym konteks$cie niniejszy artykut przedstawia gtdéwne elementy wspodtczesnej rosyjskiej
prawostawnej krytyki Reformacji wychodzacej z faktu zakwestionowania u poczatku
ruchu reformacyjnego autorytatywnosci tradycji. W pierwszej cz¢sci zarysowana jest
teologiczna i ideologiczna specyfika rosyjskiego prawostawnego dyskursu o Reformacji;
w drugiej przedstawia si¢ prawostawng koncepcje autorytatywnosci tradycji w Kosciele
jako punkt wyjscia krytyki Reformacji; w trzeciej — omawiane sg glowne elementy krytyki

4 H.W. Kapees, Peghopmayus, s. 473.
0 M. Kosnos, 3anadnoe xpucmuarncmeo, s. 317.
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reformacyjnego postulatu sola Scriptura, ze szczegdlnym uwzglednieniem jego motywacji
i konsekwencji spoteczno-politycznych.

Stowa kluczowe: Rosyjska Cerkiew Prawostawna, Reformacja, tradycja.

TRADITION AND POLITICS.
CONTEMPORARY RUSSIAN ORTHODOX CRITICISM OF THE REFORMATIONON
THE EXAMPLE OF THE DISPUTE OVER THE AUTHORITY OF TRADITION

Summary

Although the Russian Orthodox Church participates in the activities of the ecumenical
movement, it remains sceptical about the evolution of Western Christianity, mainly Protest-
antism. In particular, attempts to challenge traditional dogmatic and ethical formulations
are unacceptable. The Russian Orthodox criticism goes even further when it reveals the
sources of the rejection of church tradition in early Protestant theology. In this context, the
article presents the main elements of the contemporary Russian Orthodox critique of the
Reformation’s rejection of tradition as an authoritative source of Christian faith. The first
part outlines the theological and ideological specificity of the Russian Orthodox discourse
on the Reformation. The second part presents the Orthodox concept of the authority of tra-
dition in the Church as a starting point for the criticism of the Reformation. The third part
discusses the main elements of the criticism of the reformatory concept of sola Scriptura
with particular emphasis on its socio-political reasons and consequences.

Keywords: Russian Orthodox Church, Reformation, tradition.

TRADITION UND POLITIK.
DIE HEUTIGE RUSSISCH-ORTHODOXE KRITIK DER REFORMATION
AM BEISPIEL DER KONTROVERSE UBER DIE AUTORITAT DER TRADITION

Zusammenfassung

Obwohl die russisch-orthodoxe Kirche an den Aktivititen im Rahmen der kumenischen
Bewegung teilnimmt, bleibt sie jedoch gegeniiber der Richtung skeptisch, in die sich das
westliche Christentum, vor allem der Protestantismus, entwickelt. Thren Widerstand rufen
vor allem Versuche der Infragestellung von traditionellen dogmatischen und ethischen Fas-
sungen hervor. Die orthodoxe Kritik geht sogar tiefer, bis zu den Quellen der Infragestellung
von der kirchlichen Tradition in der frithprotestantischen Theologie. In diesem Kontext
werden im vorliegenden Artikel die Hauptelemente der heutigen russisch-orthodoxen Kritik
der Reformation behandelt, angefangen bei der Tatsache der Infragestellung der Autoritét
der Tradition am Anfang der reformatorischen Bewegung. Im ersten Teil wird die theolo-
gische und ideologische Spezifik des russisch-orthodoxen Diskurses iiber die Reformation
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dargelegt. Im zweiten Teil wird das orthodoxe Konzept der Autoritét der Tradition in der
Kirche als der Ausgangspunkt der Reformationskritik prisentiert. Schlielich werden im
dritten Teil die wichtigsten Elemente der Kritik des reformatorischen Postulats von sola
Scriptura besprochen unter der besonderen Beriicksichtigung seiner Motivationen und
sozial-politischen Konsequenzen.

Schliisselworte: Russische Orthodoxe Kirche, Reformation, Tradition.
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