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Berdyaev about Dostoyevsky: Dionysian element

ABSTRACT: Nikolai Berdyaev, the author of the book Dostoyevsky's Worldview (published in
1923) announced directly that Dostoyevsky’s influence was crucial for his spiritual life. The idea
of freedom had always been basic for religious attitude and worldview of Russian philosopher.
Berdyaev saw Dostoyevsky as the one who rediscovered metaphysical nature of the individual
throughout «cursed questions». The innovation of Berdyaev’s evaluation of Dostoyevsky’s liteary
works consists, among other things, of the formulation of the issue of the Dionysian element. The
philosopher noticed that the author of Crime and Punishment explored dynamic processes in the
life of ideas and that is why the fiery vortex of ideas rose in his literary works. The writer was enti-
rely immersed in Dyonisian element, and this Dionysianism gave rise to the tragedy. According to
Berdyaev, Dostoyevsky lured into the fiery atmosphere of Dionysian vortices and knew only ec-
static human nature. It is characteristic, that, in contrast to the pagan Dionysianism of the Greeks,
which led to the destruction of human individuality, to the disappearence of the human image in
the faceless element of nature, in Dostoyevsky’s literary works Dionysian ecstasy never led to the
negation of human being. In this context, the philosopher emphasized that all Dostoyevsky’s lite-
rary works were full of burning and passionate love in which the Dionysian element revealed its
meaning. This kind of love was unusual, it tormented human being. Love, understood by the writer
as a manifestation of human self-will, always led to destruction. It is interesting that Dostoyevsky
revealed the tragic path of male spirit, which for him was the path of human being. A woman play-
ed an important role on this path, but only as a temptation and passion of a man. And that is why
a woman was only interesting as the element and atmosphere in which a man’s fate proceeded.

KEYWORDS: Berdyaev, Dostoyevsky, orgiasticism, the tragedy of human life, “male”
anthropology
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Mikotaj Bierdiajew, autor pracy Swiatopoglqd Dostojewskiego (Mupocosepya-
Hue [locmoesckozo, 1923) wprost deklaruje, ze autor Zbrodni i kary wywarl prze-
mozne i §ci§le okreslone oddziatywanie na jego wilasne zycie duchowe. ,,Juz jako
chtopiec pozostawatem pod jego wptywem — pisze w Przedmowie filozof. Dosto-
jewski wstrzasnat mng bardziej, niz jakikolwiek inny pisarz i mys§liciel. Zawsze
dzielitem ludzi na zwolennikéw Dostojewskiego i na jego przeciwnikéw. Wczesne
ukierunkowanie mojej Swiadomo§ci na problemy filozoficzne wigzato si¢ z «prze-
kletymi problemami» Dostojewskiego™'. Z Dostojewskim potaczyto Bierdiajewa
umitowanie wolnosci, bedacej podstawowa ideg wyznawanego przezen Swiatopo-
gladu religijnego, a w §lad za tym — dazenie do odkrycia zagadki cztowieka w jego
wymiarze duchowym?. Jak stwierdza sam mySliciel ,,chce ukazaé¢ ducha twérczo-
Sci Dostojewskiego, wyjawi¢ jego odczucie §wiata i intuicyjnie odtworzy¢ jego
$wiatopoglad™. Bierdiajew nie byt pierwszym, kogo Dostojewski pobudzit ducho-
wo oraz intelektualnie i kto chcial zmierzy¢ si¢ z przestaniem zawartym w jego
dzietach*, niemniej jednak wydaje sig, iz nowatorstwo Bierdiajewowskiej oceny
tworczosci Dostojewskiego polega, miedzy innymi, na dostrzezeniu i probie wy-
jawienia istoty problemu dionizyjskoS§ci. Analizujac dorobek rosyjskiego pisarza,
filozof zauwaza, ze Dostojewski bada dynamiczne procesy w zyciu idei, co po-
zwala mianowac go genialnym dialektykiem’, ktdry sprawit, ze idee zyja w dziele
literackim zyciem nie statycznym, lecz ekstatycznym, organicznym. ,,W jego twor-

! M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego, przet. i oprac. H. Paprocki, Kety 2013, s. 5.
Zob. tez: T.E. Hukonaesckasi, /[ocmoesckuit u Beposes. «[Ipokasmbie 6onpocol» [ocmoesckozo
8 e8POnelicKoM IK3ucmenyuaiusme. [DneKTpoHHbiil pecype], Mocksa: Hayunast uucpoast 6u6u-
oreka PORTALUS RU, 16 nosi6pst 2005. — Pesxxum poctyna: http://portalus.ru/modules/philosophy/
rus_ (Hara moctyna: 21.05.2017); A.H. Komeuko, Teopuecmeo @.M. [locmoesckoeo 6 udeiiHom
npocmpancmee 2YMAHUCMU4ecKoll aHmponoAoUL pycckozo sk3ucmenyuaausma, «Becranx TITIY »
2014, Ne 9 (150), 5. 96-103.

2 Patrz szerzej: B.K. Kantop, Beposes o [locmoesckom: meoduyes u c6oboda, «Punocodcekue
Hayku» 2014, Ne 4, ¢. 52-64; T A. ABanecoBa, /Jyxoeuwui npoekm H. Beposesa (Onbim cucmemuozo
nooxooa k Hacaeour), «Bectauk MI'Y. Cep.: dunocodusi» 2005, Ne 4, ¢. 37-57; T'.I1. Koanesa,
Kamezopus «/Iyxoenocmuv» 6 gpunrocogpuu H.A. beposesa, «Bectark KemMepoBcKoro rocyiapcTBeH-
HOTO YHMBEPCUTETA KYJIBTYpPbl 1 MCKyccTB» 2013, Ne 22-2,s. 178-188.

3 M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego, s. 7.

* Wezesniej tworczo$¢ Dostojewskiego interpretowali Nikotaj Michajtowski (Kecmokuii ma-
saanm, «OreuvecTBeHHble 3amucku» 1882, Ne 9, 10), czy Dmitrij Mierezkowski (V1. Toacmoii u [{ocmo-
esckull. Beunvie cnymuuxu, Cankt-Ilerep6ypr 1901-1902). Zob. tez: H.B. MoTpoumnosa, Muicau-
meau Poccuu u ¢punocogus 3anaoa, Mocksa 2006. Natomiast jedno z ostatnich odczytan spuscizny
Dostojewskiego w pryzmacie filozoficznym przynosi ksigzka: 10. Kapskun, [Jocmoesckuii u kanyn
XXI sexa, Mocksa 1989.

° Dialektyka egzystencjalna znamionowata my$l filozoficzng samego Bierdiajewa. Zob.:
M.B. CunanrteeBa, Huxoaaii beposes, sk3aucmenyuarbHas OUdAeKmuKka u 6ceoouyas supmyaiusa-
yus co3nanus 6 XXI eexe, «Becrhuk MI'Y . Cep. ®unococusi» 2004, Ne 3, c. 30-43.
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czos$ci zrywa si¢ ognisty wicher idei”® — podkresla Bierdiajew. I to wtasnie ogiefi
w roli zywiotu napedowego twdrczosci Dostojewskiego naprowadza mysliciela na
trop dionizyjskosci, spetniajacej si¢ w energii ognistej, ktorej podlegaja zarowno
bohaterowie pisarza, ich dziatania, jak i on sam.

Bierdiajew wywodzi swoje rozwazania nad dionizyjska naturg Swiatopogla-
du Dostojewskiego z zatozenia, iz w twdrczoSci autora Idioty zachodzi erupcja
podziemnych, podprogowych i nieSwiadomych wulkanéw ludzkiego ducha. Tylko
bowiem w ten spos6b mdgl pisarz wyrazi¢ pelen namietno$ci dynamizm natury,
determinujacej zycie czlowieka. Takze sam Dostojewski byt, w przekonaniu fi-
lozofa, cztowiekiem ognistym, spalajacym si¢ w ogniu trawigcej go wewngtrznej
namigtno$ci duchowej. Droga kazdego bohatera, tak samo jak droga Dostojewskie-
go —pisarza i cztowieka, wiedzie od ognia piekielnego do §wiattoSci. Tak sformuto-
wany imperatyw zywiotu dionizyjskiego pozwala Bierdiajewowi na utozsamienie
postawy pisarza z postawami ,,wybuchajagcymi” w jego powiesciach. ,,Wszyscy
bohaterowie Dostojewskiego to on sam, jego wlasna droga, rézne strony jego isto-
ty, jego meki, jego poszukiwan, jego cierpietniczego do§wiadczenia™ — podkresla
filozof. W ten sposéb, co warto zauwazy¢ na marginesie podjetych rozwazan, Bier-
diajew tworzy dwugtos z Bachtinowskim konceptem polifonicznosci, wskazuja-
cym na stosunki dialogowe migdzy wypowiedziami lub elementami wypowiedzi
w dzietach Dostojewskiego®. Bachtin przeciwstawia polifoniczne (wielogtosowe)
powieéci Dostojewskiego homofonicznym (jednogtosowym) powiesciom Lwa
Totstoja czy Iwana Turgieniewa. Wielkie utwory prozatorskie Dostojewskiego
rozbrzmiewaja wieloscig glosow, z ktérych zaden nie dominuje, nie stanowi por-
te parole autora. Jednak z drugiej strony, brak rozstrzygnigcia pozwala, jak czyni
to Bierdiajew, na traktowanie kazdego glosu, obecnego w prozie Dostojewskie-
go, jako glosu subiektywnego, wychodzacego od pisarza, ktéry nawigzuje dialog
z wlasnym §wiatem wewnetrznym.

6 M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego,s. 7.

7 Ibidem, s. 12.

8 Zob.: M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, przet. N. Modzelewska, Warszawa 1970
(M. Baxtun, IIpobaembr nosmuxu /locmoesckoz0, [w:] idem, Coopanue couunenuii 8 7 momax, T. 6,
Mocksa 2002); M. Bachtin, Formy czasu i czasoprzestrzeni w powiesci, [w:] idem, Problemy literatu-
ry i estetyki, przet. W. Grajewski, Warszawa 1983; M. Bachtin, Problem gatunkow mowy, [w:] idem,
Estetyka tworczosci stownej, przet. D. Ulicka, Warszawa 1986; T.A. Kacarkuna, O meopsauweii npu-
pooe caosa. OumoaouuHocmy caoéa 6 meopuecmee D .M. Jlocmoesckoeo Kak 0CHO8A «Peatudma
8 sbicuem cubicae», Mocksa 2004; [1.M. MaromenioBa, [lonsmue «I oaoca» 6 acmemuxke M.b. bax-
muna, «HoBelil unonornyeckuit BectHuk» 2005, Ne 1, s. 194-201; A. Kosau, [Tosmuka /locmo-
eackoe0, niep. ¢ pymbiackoro E. JlorumHoBckoil, Mocksa 2008; K.A. Crenausia, Seaenue u ouanoez
6 pomanax ©.M. [locmoesckozo, CI16. 2010.
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Dlatego w jego tworczosci — zdaniem filozofa — nie ma nic epickiego, nie ma
przedstawienia bytu obiektywnego, obiektywnego uktadu zycia, nie ma daru prze-
mienienia w réznorodno$¢ natury $wiata ludzkiego, nie ma tego wszystkiego, co
sktada si¢ na silng strong¢ twérczoSci Lwa Totstoja. Powiesci Dostojewskiego sg tra-
gediami, ale tragediami szczeg6lnego rodzaju. Jest to wewnetrzna tragedia jedynego
losu cztowieka, jego ducha ludzkiego, ukazywana z réznych stron w ré6znych mo-
mentach jego drogi’.

Stad pozostawat juz tylko krok do tego, by przerzuci¢ pomost pomigdzy prozg
Dostojewskiego a my$la grecko-nietzscheanskg. Lacznikiem tym staje si¢ w ujeciu
Bierdiajewa zywiot dionizyjski.

Nie trzeba przypominac, iz na grunt filozoficzny przeszczepit dionizyjskos¢
Friedrich Nietzsche, ulegajac fascynacji grecka tragedia, zrodzong z ducha mu-
zyki'®. Nietzsche dostrzegt w Dionizosie'!, greckim bogu ptodnosci, dzikiej natu-
ry, winnej latoro§li i wina potencjat idei. Jesli apollinskos$¢ byta dla Nietzschego
symbolem S§wiatla, miary i powSciaggliwosci, to dionizyjsko$¢ kojarzyt z zywiotem,
bedacym istotg zycia, dzika nieokreS§lonoScig, chaotycznoscia i nieokietznaniem.
Zrédet tego zywiotu szukaé nalezy w najbardziej wewnetrznej glebi cztowieka,
gdzie rodzi si¢ stan upojenia, polegajacy, w przekonaniu Nietzschego, ,,na uczuciu
petni i wzmozonej sity. (...) Cztowiek w tym stanie przetwarza rzeczy by odzwier-

M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego, s. 12.

19°W swej pierwszej ksiazce Narodziny tragedii z ducha muzyki (1872) Nietzsche wprowadzit
koncepcje apollinskoSci i dionizyjskoSci. Pojecia te, pochodzace od imion greckich bogéw Apollina
i Dionizosa, stanowity podstawe Nietzscheanskiej metafizyki artysty i wczesnej teorii tragedii. Dioni-
zos jest takze jednym z dwdéch, obok symbolu wiecznego powrotu, obrazem-ideg poprzez ktdrg Nietz-
sche wyrazat fanatyzm tworzenia wszystkiego wciaz od nowa. Obraz tego antycznego boga przewija
si¢ przez wszystkie filozoficzne dzieta niemieckiego mySliciela, ktdry, bedac juz psychicznie chory,
podpisywat si¢ w listach kierowanych do przyjaciét imieniem Dionizosa. Szerzej na ten temat patrz:
E. Bertram, Nietzsche-Versucheiner Mythologie, Berlin 1919; W. Kaufmann, Philosopher, Psycho-
logist, Antichrist, Princeton 1968; Z. Kuderowicz, Nietzsche, Warszawa 1976; L. Kusak, Dionizos
czyli szansa uzdrowienia ludzkosci, ,,Pismo literacko-artystyczne” 1986, nr 10 (53), 5. 90-98; E. Fink,
Nietzsches Philosophie, Stuttgart 1986; P. Klossowski, Nietsche i btedne koto, przet. B. Banasiak
i K. Matuszewski, Warszawa 1996; K. Jaspers, Nietzsche. Wprowadzenie do rozumienia jego filozo-
fii, przet. D. Stroifiska, Warszawa 1997; G. Deleuze, Nietzsche, przet. B. Banasiak, Warszawa 2000;
H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, Warszawa 2001; R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli,
przetl. D. Stroinska, Warszawa 2003. Zob. tez: J.-P. Vernant, Mit i religia w Grecji starozytnej, przet.
K. Sroda, Warszawa 1998, s. 79-100; L. Szilard, Anoatonu Quonuc (k éonpocy o pycckoii cyObbe
00HOIL Mugponozemnt), ,,Umjetnost Rijeci” XXV (Knjifcevnost, avantgarda, revolucija), Zagreb 1981;
T.I1. Jludpunuesa, O6pas Juonucas ¢unrocogpuu Huwe: mpazedusn moicaumeas, «Victopst punoco-
Gum» 2001, Ne 8, 5. 47-57.

11" Szerzej o Dionizosie czytaj: W.F. Otto, Dionizos. Mit i kult, z j. niemieckiego przet. J. Korpan-
ty, Warszawa 2017.
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ciedlaty jego potege — by doskonatosci jego stawaty si¢ odbiciem™?. Jako stan
upojenia i ekstazy, dionizyjsko$¢ umozliwia do§wiadczenie rzeczywistosci takiej,
jaka jawi si¢ ona sama w sobie. Stad wtaSnie 6w zywiot staje si¢ dla niemieckie-
go filozofa przejawem przepetniajacej zycie woli mocy. Nietzsche zauwazyt, iz
z zywiotu apollifiskiego wyrastaja sztuki plastyczne oraz epika, z dionizyjskiego
natomiast — liryka i muzyka. Do zjednoczenia tych elementéw doszio, zdaniem
niemieckiego filozofa, w starozytnej Grecji w postaci tragedii attyckiej, ktérg ,,win-
niSmy rozumie¢ jako choér dionizyjski (chér satyréw), ktéry ciagle na nowo wyta-
dowuje sie w apollifiskim §wiecie obrazowym™'3. Zywiot dionizyjski reprezentuje
w ujeciu Nietzschego podprogowy, nieu§wiadamiany nurt ludzkiego istnienia, jest
no$nikiem tresci pod§wiadomosci, w odréznieniu od zywiotu apollifiskiego, beda-
cego li tylko formga jego eksplikacji. Karl Kerényi, piszac o Ateficzykach, zauwaza:

kiedy jaka$ tragedia im si¢ nie podobata, méwili oni ze wzgarda: Oudenpros ton
Dionyson (,,To nie ma nic wspdlnego z Dionizosem!”). Gdyby sad ten dotyczyt
wylacznie tematyki, woéwczas jedynie nader szczupta liczba tragedii miataby co§
wspolnego z Dionizosem. Nie byt to zarzut natury materialnej, lecz potepienie po-
wierzchownosci sztuki, jej oderwania si¢ od boga, w ktérego §wigtym okregu ja
wykonywano (...)".

Nie bez racji zatem zywiot dionizyjski, jak chce Nietzsche, jest sifg, ktora przy-
nosifa starozytnym pocieche metafizyczng poprzez kreacj¢ odczucia jednosci abso-
lutnej, zatracenia si¢ w upojeniu. Dionizos oznacza ideg¢ o archetypowej wartoSci,
pomieszczajaca w sobie ukryty poczatek: to, ku czemu tragedia odsyta, cho¢ wcale
o tym wprost nie wspomina. Jednak Dionizos okre§la réwniez sposéb, metode, do-
strzega nie tylko ,,co”, ale i ,,jak” owego odsytania, nie tylko podstawe, ale i skie-
rowany ku niej ruch przekraczania samego siebie. Dionizyjskiego ducha cechuje
ekstatyczna moc, objawiajaca prafenomen dwoistosci, tragizm spotkania z nie-
uchronnym, z losem, wreszcie sojusz zycia i Smierci. Obecno$¢ takiego samego
ruchu-zywiotu, faczacego ambiwalencje i zwigzanego z moca transgresji dostrzega
Bierdiajew u Dostojewskiego.

Istotg dionizyjskoSci Dostojewskiego mianuje filozof rosyjski ognisty zywiof,
dynamike ducha i niezwykia namigtno$¢. To wtasnie dzigki predylekcji do dyna-
micznego postrzegania, przezywania i opisywania Swiata autor Notatek z podziemia
zdotat, zdaniem mys{liciela, przetamac stagnacje swych poprzednikéw z Totstojem

12 F. Nietzsche, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje si¢ mtotem, przet. S. Wyrzykowski, War-
szawa 1905-1906, s. 73.

3 F. Nietzsche, Narodziny tragedii z ducha muzyki, przet. L. Staff, Warszawa 1907, s. 62.

14 K. Kerényi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalnego, przet. 1. Kania, Warszawa 2008, s. 279.
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na czele®, ktérzy wyjawiali nature cztowieka w jej przecigtno$ci, w powszednim
zyciu, w pryzmacie unormowanych form jej istnienia. Dostojewski, jak podkresla
Bierdiajew, schodzi do podziemia ludzkiej duszy, by ,,w szalenstwie, a nie w zdro-
wiu, w przestgpstwie, a nie w podporzadkowaniu prawu, w podSwiadomoSci, zy-
wiole nocy, a nie w zywiole dnia”'® odtajni¢ glebie natury cztowieka, zbadac jej
granice. Nie bytoby to mozliwe bez zanurzenia si¢ pisarza w ognistym wichrze,
ktéry porywa takze czytelnikéw prozy Dostojewskiego. Gwaltowne napieranie na
siebie gltosdw-idei, ich Scieranie si¢ i rywalizacja przebiega w sposéb nieokietzna-
ny, w napieciu emocjonalnym, ktére prowadzi bohateréw nieuchronnie ku tragicz-
nym finatom ich loséw. Sam Dostojewski, jak stwierdza Bierdiajew, pograzyt si¢
w zywiole dionizyjskim, ktéry z istoty swej rodzi tragedie:

Zywiol ten wcigga w ognista atmosfere wichréw dionizyjskich. Dostojewski
zna jedynie ekstatyczng nature czlowieka. Po Dostojewskim wszystko wydaje si¢
nudne. JakbySmy przebywali w innych §wiatach, w innych wymiarach i wrécili do
naszego ograniczonego $wiata, do naszej tréjwymiarowej przestrzeni'”.

Czytelnik przechodzi w kontakcie z tworczoScia Dostojewskiego ognisty
chrzest, poznajac tajemnice podziemia wtasnej natury, czyli nieSwiadomoSci i wy-
partych do niej treSci. Dzigki Dostojewskiemu mozliwa staje si¢ zatem podroz,
na podobienstwo zstepujacego do Hadesu Dionizosa, w giab ,,ja”, ukrytego pod
skorupg pozornie stabilnego zycia. Dostojewskiego-pisarza, znajdujacego si¢ we
wiadaniu zywiotu dionizyjskiego, drgczy nie tyle problem Boga, co problem czto-
wieka i jego losu, dreczy go zagadka duszy ludzkiej. Nie znaczy to wszakze, ze
tworca pozostaje obojetny na problem Boga. Wrecz przeciwnie: usituje go rozwig-
zaé przez pryzmat problemu cztowieka, gdyz ,,problem cziowieka jest problemem
Bogai, by¢ moze, tajemnica Boga lepiej objawia si¢ przez tajemnice cztowieka, niz
przez zwrécenie si¢ do Boga poza cztowiekiem™'® — wyjasnia filozof. Dlatego tez
Bierdiajew uwaza, ze Bg objawia si¢ ostatecznie Dostojewskiemu w losie czto-

15 Bierdiajewowska ocena twérczosci Totstoja i Dostojewskiego zawiera sady wykluczajace sig,
tym niemniej pisarstwo Dostojewskiego filozof stawia znacznie czeSciej wyzej niz Tolstoja. Odmien-
noSciom dyskursu literackiego obu pisarzy po§wigcona jest ksigzka: E. Koctun, [ocmoesckuii npo-
mue Toacmozo. Pycckas aumepamypa u cyovoa Poccuu, CI16.2015.

16 M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, s. 13.

17 Tbidem, s. 13.

18 Ibidem, s. 14. Szerzej na temat relacji Bog — cztowiek w rozwazaniach Bierdiajewa patrz:
G. Przebinda, Od Czaadajewa do Bierdiajewa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej (1832—1922),
Krakéw 1998; P. Koprowski, Bdg — cztowiek — przyroda. Kilka mysli Mikotaja Bierdiajewa, ,,Slavia Orien-
talis” 2016, nr 4, s. 668-674.
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wieka, tak, jak zywiol dionizyjski eksponuje ekstaz¢ zycia i Smierci, orgiastyczne
szalefistwo i boskie uwznio$lenie.

W centrum zywiotu dionizyjskiego znajduje si¢ kazdy z bohateréw Dostojew-
skiego poprzez uwiktanie w skomplikowane relacje z innymi. Préba zrozumienia
losu cztowieka w jego wymiarze duchowym sprawia, jak przekonuje Bierdiajew,
ze Dostojewski staje si¢ ostatecznie pisarzem tragicznym. ,,B6l nad cierpigtniczym
losem cztowieka i losem $wiata osigga stan goraczkowy”" — pisze filozof. Jednak
na podobienstwo tragedii greckiej, takze tragedia Dostojewskiego zawiera w so-
bie katharsis, niesie oczyszczenie i wyzwolenie. Jej uczestnicy przechodzac przez
,,ognisty piec zwatpienia”®, wychodzg zefi o§wieceni i przemienieni, w otaczaja-
cym mroku dostrzegaja §wiatto. Jedli dla starozytnych Zrédtem takiego Swiatta byt
Dionizos, dajacy nadziej¢ na ciggle odnawianie zycia w obrzgdach bakchicznych,
to w $wiecie Dostojewskiego §wiattem tym jest Chrystus. Bierdiajew zauwaza, ze
w utworach rosyjskiego pisarza

(...) wyzwalajaca Swiatto§¢ jest w najczarniejszych chwilach. Jest to §wiatto§¢
Chrystusa, ktéra jaSnieje w ciemnosci. Dostojewski przeprowadza cziowieka przez
otchtan rozdwojenia — rozdwojenie jest gtéwnym motywem Dostojewskiego, ale
rozdwojenie nie gubi cztowieka. Przez Bogocziowieka moze by¢ przywrécony au-
tentyczny obraz cztowieka?®'.

Paradoks twérczosci Dostojewskiego?, by¢é moze najwazniejszy ze wszystkich,
polega na tym, ze w dialektycznej jednoSci wspdtistnieja grzech i Swieto$¢ (naj-
lepszym przyktadem bedzie tu posta¢ Soni Marmietadowej), pozadliwos¢ i wy-
zwolenie, pragnienie zycia i dgzenie do $mierci. Orgiastyczno§¢, bedaca imma-
nentng czescig zywiotu dionizyjskiego przejawia si¢ w Swiecie Dostojewskiego
w przeciwienstwach, w dialogu idei, w ekstatycznoSci samej myS$li pisarza, ktéra
sprawia, ze 6w ,,jest pijany mySleniem, caly jest pogragzony w ognistym wichrze
mys$li”?. Dlatego, dodaje Bierdiajew, ,,dialektyka idei u Dostojewskiego dziata
jak narkotyk, ale wtaSnie w tym stanie nie gasnie ostro$¢ jego mysSli, mysl sigga

19 M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego, s. 16.

% QOkreslenie to pochodzi z wypowiedzi Dostojewskiego: ,,W Europie nie byto takiej mocy ate-
izmu. Oczywiscie, nie wierz¢ w Chrystusa i nie wyznaje Jego nauki jak dziecko. Hosanna moja
jednak przeszta przez ognisty piec zwatpienia, jak w mojej powiesci mowi szatan” (F. Dostojewski,
Sentencje, wybor i przektad Z. Podgérzec, Biatystok 1993, s. 50).

2l M. Bierdiajew, Swiatopoglgqd Dostojewskiego, s. 17-18.

22O paradoksalnosci jako kategorii poetyki i $wiatopogladu Dostojewskiego patrz: B. lllesuen-
KO, Jocmoesckuii. [lapadokcor meopuecmasa, Mocksa 2004; A. Cykonuk, /Jocmoesckull u e20 na-
paookcwt, Mocksa 2015.

2 M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, s. 19.
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swoich ostatecznych granic”**. Tak samo pochtonigci jakg$ ideg sg wszyscy bo-
haterowie Dostojewskiego, czy bedzie to Cztowiek z Podziemia, czy Raskolni-
kow, czy Stawrogin, Kirittow, Szatow, Piotr Wierchowienski, czy wreszcie Iwan
Karamazow — kazdy z nich jest nosicielem i wykonawcg pierwotnej idei, co do-
konuje si¢ zawsze w ruchu, w tragicznym ich losie. Wszyscy oni sg pijani idea,
tak samo, jak uczestnicy starozytnych Dionizji. Ekstaza, bez wzgledu na Zrédto
z jakiego wyptywa, pozwalata Grekom, i pozwala Dostojewskiemu przekroczyé
granice wymiaru realnego i przejs¢ droge od zstgpienia do piekta nieSwiadomosci
ku wniebowstgpieniu. Energia zywiolu dionizyjskiego wyznacza tu kierunek ku
wnetrzu, ku duchowej gtebi cztowieka, umozliwiajac wyrwanie si¢ z zamknigtego
kregu materii. OrgiastycznoS¢ nosi zatem w ujgciu pisarza charakter duchowy, jest
doswiadczeniem duchowym i jest wolnoscig, dokonujacg si¢ w ruchu wirowym?®.
Rado$¢ i cierpienie stanowig dwa, napgdzajace si¢ wzajemnie kota, bez ktérych
zycie toczy¢ by si¢ nie mogto.

Obecnos¢ zywiotu dionizyjskiego w prozie Dostojewskiego ujawnia, Ze natura
cztowieka jest antynomiczna i biegunowa we wszystkich swych wymiarach tacznie.
Ognisty ruch w cztowieku, bioracy swéj poczatek z dychotomicznoSci natury i pro-
wadzacy do rozdwojenia jawi si¢ w ujeciu pisarza jako Zrédto Swiattosci, do jakiej
cztowiek dazy. Dynamizm zywiolu stanowi zatem zaréwno przyczyng, jak i skutek,
jest zaczatkiem dialektyki i jej finatem. W glebi duszy ludzkiej nie ma stagnacji, spo-
koju, ani jednoSci — jest natomiast peten namigtnoSci ruch. Jak podkresla Bierdiajew

Dostojewski nie kontempluje spokoju wieczno$ci w glebi cztowieka. Pod tym
wzgledem kontemplacja Dostojewskiego bardzo rézni si¢ od kontemplacji Platona
(...). Nie tylko na planie ciata i duszy dokonuja si¢ gwattowne zderzenia biegunowo
sprzecznych sil, ale takze na planie ducha. Ruch ogarnia nie tylko powierzchnie
bytu, ale takze jego glebie. Jest to bardzo charakterystyczne dla antropologii i on-
tologii Dostojewskiego. Pod tym wzgledem jest on przeciwiefistwem estetycznego
Swiatopogladu geniuszu greckiego®.

* Ibidem. Mozna w tym kontek$cie przeprowadzi¢ analogi¢ do mySlowego tafica Nietzschego,
opartego na ekstazie i obtedzie. Jak stwierdza G. Colli ,,Nietzscheanska reforma ekspresji jest (...)
krokiem w kierunku ezoterycznym, zmierza ku sferze porozumiewania si¢ wykluczajacej pisanie”
(G. Colli, Po Nietzschem, przet. S. Kasprzysiak, Krakéw 1994, s. 107), co implikuje wir sprzecznych
mySli, konstytuujacy filozofie autora Ecce homo. O wtasnoSciach ekstatycznego tafica u Nietzschego
pisze wyczerpujaco Zbigniew Kazmierczak (Friedrich Nietzsche jako odnowiciel umystowosci pier-
wotnej. Analiza w kontekscie fenomenologii religii Gerardusa van der Leeuwa, Krakéw 2000).

» Idea tak rozumianej wolno$ci wskazuje ponownie na tozsamo$¢ z mysla Nietzscheanska. Wol-
no$¢ percypowana przez niemieckiego filozofa jako przejaw woli samookre§lajacy si¢ wiasnym pra-
wem stanowi element dionizyjskosci zycia. Cztowiek wolny, w ujeciu Nietzschego, jest cztowiekiem
dionizyjskim. Por.: H. Buczyfiska-Garewicz, Czytanie Nietzschego, Krakéw 2013, s. 159-187.

% M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, s. 32.
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Idac tropem refleksji Bierdiajewa mozna zauwazy¢, iz antynomiczno$¢ prze-
jawia si¢ w Swiecie Dostojewskiego zaréwno w dziataniach dobra, jak i zta, Boga
i szatana. A to oznacza, ze nie tylko dobro, lecz takze i zto ma natur¢ duchowa?. Ze
zderzenia Swiatta (dobra) i ciemnoSci (zta) w glebi bytu rodzi si¢ prawda o naturze
cztowieka. W ten spos6b Dostojewski odkrywa tragiczng sprzeczno$¢ w otchtani
bytu, ukazujac, ze tragedia biegunowosci siega gtebi zycia duchowego. Spostrzeze-
nie Bierdiajewa o dazeniu Dostojewskiego, cho¢ zwieficzonym niepowodzeniem,
do odtajnienia biegunowosci samej natury Boga, komplementarnej z jasng mrocz-
nej Jego natury, otchtani w Bogu nosi w jednakim stopniu posmak obrazoburstwa,
co filozoficznego odkrycia. Pigtnem dualizmu naznaczone sg zatem wszystkie ide-
aty i wartoSci z jakimi zmaga si¢ i do jakich dazy czlowiek: wieczny niepokéj tkwi
w pigknie, ktére realizuje si¢ zarowno w ideale Madonny, jak i w ideale Sodomy.
Dynamizm pigkna rozpostartego migdzy biegunami zadziwial Miti¢ Karamazowa,
za$ Stawrogina mamil podwdjng stodycza. Dostojewski, jak twierdzi Bierdiajew,
wyczuwatl, ze w pieknie jest ciemna, demoniczna zasada, ktora znajdowat takze
w mitoSci.

Cata tworczos¢ Dostojewskiego przepojona jest palaca i namietng mifoScia,
ktoérej przyczyne i site sprawcza stanowi zywiot dionizyjski. Jak twierdzi Bierdia-
jew ,,mito§¢ w powiesciach Dostojewskiego jest wylacznie dionizyjska. Ta mitos¢
dreczy cztowieka. Droga cztowieka u Dostojewskiego jest drogg cierpienia. Mi-
to§¢ wedtug Dostojewskiego jest wybuchem wulkanicznym, wybuchem dynami-
tu namigtnej zadzy cztowieka™?®. To wtasnie poprzez tak dynamiczne, niezwykte
uczucia ujawnia si¢ glebia natury cztowieka, zadza sprawia, ze jednostka wykracza
poza wilasng Swiadomos$¢. Ogien mitoSci spala cztowieka, trawi jego dusze, az do
momentu przemiany w lodowaty chiéd. Mito$¢, bedac u Dostojewskiego wyja-
wieniem tragizmu ludzkiego zycia ujawnia — jak chce Bierdiajew — role zasady
zefiskiej jako wtdérnika zasady meskiej. Dostojewski, uprawiajac wytacznie ,,me-
skg” antropologie udziela kobiecie uwagi o tyle, o ile jawi si¢ ona jako moment
w losie mezczyzny, w drodze cztowieka. Albowiem dusza ludzka jest meski, nie
kobiecy duch, za$ ,,zasada zefiska jest jedynie wewngtrznym problemem w tragedii
meskiego ducha, wewnetrzng pokusg”™. Bierdiajew zauwaza, ze u Dostojewskie-

7 Dla Bierdiajewa zfo stanowi imperatyw dialektyki Boga i cztowieka, jest stanem, a nie bytem,
i jawi sie jako doSwiadczenie egzystencjalne cztowieka. Istnienie zta uwazat filozof rosyjski za wiel-
ka tajemnicg w zyciu Swiata. Pod wplywem $§wiatopogladu Dostojewskiego, autor Sensu twdrczosci
postrzegal cztowieka jako istote zdolng do czynienia zaréwno najwyzszego dobra, jak i najwyzszego
zta. Przezwyciezy¢ zto mozna, zdaniem my§liciela, tylko na drodze synergicznej wspéipracy czto-
wieka z Bogiem. Por.: J. Krasicki, Bierdiajew i inni. W kregu mysli rosyjskiego renesansu religijno-
-filozoficznego, Warszawa 2012, s. 90-104.

% Ibidem,s. 61.

? Ibidem, s. 62.
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go to nie kobiety kochaja, lecz m¢zczyzni, a wigc kobiety sa obiektami mitoSci,
jej przedmiotami natomiast — me¢zczyzni. Do$¢ przywota¢ mitos§¢ ksiecia Mysz-
kina 1 Rogozyna do Nastazji Filippowny, mitos¢ Miti Karamazowa do Gruszenki,
mitoS¢ Wiersitowa do Katarzyny Mikotajewny, czy Stawrogina do wielu kobiet.
W kazdym z tych przypadkéw Dostojewski ukazuje tragedie mitoSci bez wyjscia,
niemozno$¢ spetnienia si¢ mezczyzny w zwigzku z kobietg. Przyczyna tego lezy
w rozdwojeniu cztowieka, i cho¢ sama mitos¢ jest zasada dynamiczna, to jednak nie
prowadzi kochankéw do prawdziwego zjednoczenia, przynosi zgube, nie zbawie-
nie. Mito$¢, tak samo jak zywiot dionizyjski, stanowi przejaw samowoli jednostki,
ktéra niszczy i rozdwaja naturg cztowieka. Skupiajagc swoja uwage na infernalnej
stronie kobiety, pisarz akcentuje role zasady zefskiej jako zywiotu pobudzajacego
w mezczyznie pozadanie i rozdwajajacego jego osobowos¢. To kobieta i mito§¢ do
niej sprawiaja, Zze mescy protagonisci Dostojewskiego przeprowadzajg porachun-
ki sami ze sobg, podejmujgc prébe zrozumienia zasady osobowej*® wystawionej
na dziafania sit popgdowych natury. Stan pozadania mitosnego okazuje si¢ zatem
by¢ jedng z faz przechodzenia przez ,,ognisty piec zwatpienia”. Poprzez mitoS¢,
tak samo jak w rozpaczy, cztowiek dociera do kresu swych mozliwosci. Rozpacz,
jak wolno sadzi¢, oznacza dla Dostojewskiego brak nadziei, wyraza zatem stan
bycia, z ktérego na prézno szuka¢ wyjscia. Mito§¢, doprowadzajaca do rozpaczy
jest stanem nieuchronnego konfliktu pfci, a takze tych wartoSci, o jakich pisze Paul
Tillich: pomigedzy tym, czym potencjalnie jesteSmy, a tym, czym by¢ powinniSmy
oraz pomiedzy tym, czym aktualnie jesteSmy w powigzaniu wolnoSci i naszego
przeznaczenia, czyli losu®'. Rozpacz zatem, jako konsekwencja mitosci, ktdrg prze-
zywaja wspolnie przy trupie Nastazji ksigz¢ Myszkin i Rogozyn objawia si¢ jako
udrgka bycia, implikowana poczuciem straty obiektu mitoSci i utraty sensu wlasne;j
egzystencji, a takze — co znamienne — bycia niezdolnym do jej odzyskania. Mamy
zatem tu obraz choroby — rozpaczy, ktéra jest wiecznym nieszczgSciem, stanem
Smierci, powolnym umieraniem, ale takze konfrontacja meskich bohateréw Dosto-
jewskiego z samym soba. Wazne w tym kontekScie wydaje sie to, co pisze Bier-
diajew o percypowaniu przez autora Zbrodni i kary zasady osobowej jako zasady
wylacznie meskiej. Z tego bowiem wzgledu pisarz w szczegdlny sposéb zajmuje
sie¢ dusza mezczyzny, marginalnie traktujac duszg kobiety. Filozof objasnia, ze

¥ Szerzej o pojeciu osoby i zasady osobowej w filozofii Bierdiajewa patrz: A.J1. 3aBropomssisi,
Juunocmo kax cybvekms ¢punrocogpuu Hukonas Beposesa, «3Bectust PI'TIY nm. A M. 'epuena»
2009, No 97, 5. 346-349.

31 Zob.: P. Tillich, Teologia systematyczna, przet. J. Marzecki, Kety 2004, t. 11, s. 61-75. O poj-
mowaniu przez Tillicha cztowieka jako bytu i niebytu jednoczesnie pisze J.A. Prokopski w ksigzce
Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skoniczonosci. Krytyka nowozytnej i wspotczesnej mysli
egzystencjalnej, Kety 2007, s. 75-87.
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na podstawie historii duszy kobiety nie mozna przesledzi¢ losu ludzkiej osoby. (...)
Mezczyzna u Dostojewskiego jest przykuty do kobiety przez namigtnos¢. Ale jest to
rozliczanie si¢ z samym soba, ze swoja pozadliwa naturg. Mezczyzna nigdy nie jed-
noczy si¢ z kobietg. By¢ moze, wtasnie dlatego natura kobiety jest tak histeryczna,
naderwana, gdyz skazana jest na niemozliwo$¢ potgczenia si¢ z mezczyzng®.

Zadna z konstant mitosnego tréjkata, jaki obrazuje w Idiocie Dostojewski nie
zaznaje szczgScia, albowiem kobieta okazuje si¢ by¢ dla pozadajacych ja mezczyzn
putapka, z ktérej nie ma wyzwolenia. Oznacza to, iz

to nie Bog karze — jak powiada Evdokimov — to cztowiek karze siebie samego przez
swo6j dobrowolnie spartaczony los*.

W ten sposéb wolno$¢ ujawnia swoje demoniczne oblicze: cztowiek egzystuje
w okowach, ktdére sa zawinione poprzez jego zle wybory. Dlatego wolno$¢ — jak
przekonuje autor Niewoli i wolnosci cztowieka — jest

darem rozstrzygajacym, ktéry decyduje o losie cztowieka*.

Dostojewskiego nie interesowat umiar w mifoSci — twierdzi Bierdiajew. I dlatego
prym wiedzie tutaj zywiot dionizyjski ze swoja palaca namietnoscia, rozbuchaniem
1 ekstatycznoScig. Pisarz ukazuje w mifoSci dwie zasady, dwa zywioty, dwie ot-
chtanie, w ktére wpada cztowiek: otchtaf lubieznosci i otchtafi wspétczucia. Skraj-
no$¢ obu stanéw nie prowadzi do spetnienia, przeciwnie: w ekstremum dochodzi
do skazenia osobowosci, jej wypaczenia i spopielenia. Namietno§¢ rozdwojonego
cztowieka przechodzi w szat, a to oznacza, ze szansa na pokonanie wewngtrznej
dysharmonii zostaje raz na zawsze zaprzepaszczona. Nawet w glebi samego wspot-
czucia Dostojewski odkrywa swoista lubiezno$¢, z pet, ktdrej cztowiek nie jest
w stanie si¢ wyzwoli¢. Stan bezgranicznoSci doprowadza cztowieka do wyobcowa-
nia, stragcajac w otchfan opetania. Dlatego mito§¢ bohateréw Dostojewskiego ,,ro-
dzi szatanskie wichry”®, prowadzi do zbrodni i szalefistwa. Bierdiajew dodaje, ze
»dwie kobiety, jak dwa zywioly, zawsze prowadzg bezlitosng walke z powodu mi-
tosci, niszczg siebie i innych”*. Tego typu konfrontacja staje si¢ udziatem Nastazji

32 M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, s. 63.

3 P. Evdokimov, Gogol i Dostojewski czyli zstqpienie do otchtani, przet. A. Kunka, Bydgoszcz
2002, s. 300.

3 M. Bierdiajew, O przeznaczeniu cztowieka. Zarys etyki paradoksalnej, przet. H. Paprocki, Kety
2006, s. 31.

3 M. Bierdiajew, Swiatopoglqd Dostojewskiego, s. 65.

% Ibidem.
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1Agtai (Idiota, 1869), czy Gruszenki i Katarzyny (Bracia Karamazow, 1880). A za-
tem to kobiety sg u Dostojewskiego nosicielkami zywiotu dionizyjskiego, wobec
ktérego mezczyzna okazuje si¢ bezwolny. ,,Mezczyzna jest bezsilny, aby zdoby¢
kobiete, nie faczy si¢ z jej naturg i nie przenika w nig, przezywa ja jako temat wia-
snego rozdwojenia™’ — podkresla filozof. Kobiety w twérczosci Dostojewskiego
wywotuja dwa rodzaje uczucia dionizyjskiego, a mianowicie lubiezno$¢ lub wspot-
czucie. Bywa niekiedy i tak, zauwaza Bierdiajew, Ze ta sama kobieta oddziatuje na
mezczyzn réznorako. Oto bowiem Nastazja wywotuje w Myszkinie nieskoficzone
wspodlczucie, w Rogozynie natomiast nieskoficzong lubieznos$¢. Sonia i matka mto-
dzika plasujg si¢ na emocjonalnym biegunie wspdiczucia, w przeciwiefistwie do
Gruszenki, ktéra budzi wylacznie nieokietznane pozadanie. Tego typu binarno$é
emocjonalna decyduje o tragicznym wydzwigku mitoSci u Dostojewskiego. Nie-
mozno$¢ zniesienia tych opozycji poprzez zjednoczenie dwéch dusz i dwoch ciat
w jednej osobie skazuje mitos¢ i jej uczestnikow na zgube.

Degeneracyjne dziatanie zywiotu dionizyjskiego ujawnia si¢, jak pisze Bierdia-
jew, w procesie przeksztatcenia si¢ ognistej sity lubieznoSci w nierzad, co sprawia,
Ze namig¢tnoS¢ staje si¢ lodowatym zimnem. By zrozumie¢ 6w mechanizm, nie spo-
s6b nie pochyli¢ si¢ nad wyktadem filozofa o nierzadzie w prozie Dostojewskiego.
Nierzad oznacza dla Bierdiajewa rozpad osobowosci, ktéry prowadzi do zaniku
integralnoSci cztowieka. W rezultacie cztowiek wewnetrznie niezborny, zdomino-
wany przez sity nierzadu zasklepia si¢ w swoim ,,ja” i zatraca nie w mitoSci do
drugiej osoby, lecz w mitosci wilasnej.

Autentyczna mito§¢ zawsze jest mitoScig do innego, — twierdzi mysliciel, nato-
miast nierzad jest mitoScig samego siebie. Nierzad jest autoafirmacja. Jednak tego
typu autoafirmacja ma fatalne skutki, gdyz przeszkadza w wyjsciu ku innemu, zjed-
noczeniu z innym. Nierzad jest glgbokg samotnoscig cztowieka, Smiertelnym chto-
dem samotnoSci. Nierzad jest pokusg niebytu, krokiem ku niebytowi*.

Przyktadami meskich protagonistow, w osobowosci ktorych realizuje si¢ proces
przechodzenia od lubiezno$ci do nierzadu wraz z towarzyszacym temu rozpadem
ego sg dla Bierdiajewa Swidrigajlow, Mitia Karamazow i Stawrogin. Laczy ich
wszystkich predylekcja do samowoli, do pychy, do zamykania si¢ w sobie i uru-
chamiania mechanizméw obronnych przed bliskoScig z innymi. Szczegdlnie tra-
giczny przebieg ma wygasanie ognia namietno$ci w przypadku Stawrogina, ktory
na drodze nieskonczonego pozadania zaprzepaszcza swoje talenty, niszczy zasade
osoby. Ulegajac pokusie rozpusty, Stawrogin znienawidzif nie tylko ja, lecz i siebie

37 Ibidem.
3% Ibidem, s. 68.
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samego. Idee, ktére kiedy$ napedzaty do dziatania, teraz staty si¢ obojetne. ,,Los
Stawrogina pokazuje, zauwaza Bierdiajew, ze pragnienie wszystkiego bez wyboru
i granicy formujgcej osobg cztowieka, jest tym samym, co brak pragnienia czego-
kolwiek, a ogrom sity na nic nie ukierunkowanej jest catkowitg bezsitg”*.

Niepohamowany poped seksualny, w ktérym Stawrogin zatracit si¢ bez resz-
ty doprowadza go do catkowitej niemocy, czy to jako me¢zczyzne niezdolnego do
pokochania kobiety, czy jako cztowieka wyzutego z osobowoSci. Przypadek Staw-
rogina pokazuje, jak chce filozof, Ze nierzad stanowi skutek niemoznoSci doko-
nania wyboru, jest rezultatem utraty wolnoSci, zatonigciem w niebycie*. Zasada
indywidualizacji przestaje funkcjonowaé, a wraz z nig ginie pierwiastek osobowy.
Przy czym nierzad nie jest zasadg pierwotng, a skutkiem oddania si¢ czlowieka
w niewole lubieznodci, jest wyrazem dezintegracji osobowoSci. Stawrogin zda-
je si¢ przypominaé cierpigcego Dionizosa, ktéry po wielokro¢ pokonuje bdl i na
nowo odzyskuje samego siebie, stajac si¢ wzorem dla cierpigcego (duchowo oraz
ciele$nie) cztowieka. Atoli 6w kotowy ruch wiecznego zycia, jakiemu poddaje si¢
Stawrogin nie zapewnia mu nieSmiertelnoSci, logika wiecznego powrotu, gtoszo-
na przez Nietzschego!, zostaje tutaj zaprzeczona. Wieczne stawanie si¢ przybiera
u Dostojewskiego postaé pieknego pozoru, skazujac jednostke zanurzong w orgia-
stycznym zywiole zycia na zatrat¢ w otchtani nieistnienia. W przekonaniu Bier-
diajewa wybawi¢ cztowieka od demona lubieznoSci nie moze nawet wspétczucie
— przeciwlegly biegun mitoSci, ,,gdyz i we wspdlczuciu moze ujawnié si¢ szalen-
cza lubiezno$¢ i wspélczucie moze nie by¢ wyjsciem ku innemu, potaczeniem si¢
z innym”*. Nierzad, przeksztatcajacy wolno$¢ w samowole niszczy zasade osoby
w cztowieku, samowolg za$ zastgpuje ostatecznie przymus. Dlatego nierzad nalezy
rozpatrywac jako problem nie z zakresu moralnosci, lecz ontologii. I tak wtasnie,
zdaniem Bierdiajewa, postgpuje Dostojewski — kreator dialektyki idei.

Bierdiajew niejednokrotnie podkresla jak niebezpieczna dla cztowieka staé si¢
moze ekstaza dionizyjska, sprowadzajac go na manowce wolnoSci, pozbawiajac
indywidualnoSci i elementu osobowego. Tak dziato si¢, zdaniem filozofa, w Grecji,
kiedy wyznawcy kultu Dionizosa roztapiali si¢ w bezosobowym zywiole przyrody.
W tym kontekScie Bierdiajew spostrzega ze zdumieniem, ze Dostojewski zdotat tej
putapki uniknac.

¥ Ibidem,s. 69.

40" Z tego punktu widzenia mozna mianowac Stawrogina cztowiekiem zniewolonym. Zob. wigcej:
J. Tischner, Cztowiek zniewolony i sprawa wolnosci (Hegel — Dostojewski — Descartes), ,,Znak” 1981,
nr 1-2,s.123-142.

4O Nietzscheafiskiej idei wiecznego powrotu czytaj: H. Benisz, Nietzsche: kotowy (o)bieg
wiecznego Zycia, [w:] idem, Schopenhauer — Nietzsche — Heidegger. Fundamentalne kwestie filozofii
Zycia, Kety 2015, s. 193-375.

2 M. Bierdiajew, Swiatopoglgd Dostojewskiego, s. 69.
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Cztowiek, granice jego osoby nie bez podstaw wiaza si¢ z zasada apolifiska,
z zasada formy. Natomiast zasada dionizyjska jest zwykle rozumiana jako usuniecie
zasady indywidualnoSci, rozerwanie granic osoby. U Dostojewskiego jest inaczej.
On caty jest dionizyjski, a nie apolifiski, caly jest w ekstazie i zapamigtaniu. W tym
ekstatycznym zywiole z jeszcze wigksza mocg gloszony jest cztowiek jako czlo-
wiek. Cztowiek ze swoja ognistg biegunowoscig i dynamizmem pozostaje ciggle
cztowiekiem, cztowiek pozostaje niezniszczalny*.

Rzec mozna, iz dionizyjsko$¢ staje si¢ dla Dostojewskiego sposobem na zgte-
bienie prawdy o cztowieku jako istocie dualnej, pomaga, a nie przeszkadza w od-
kryciu znaczenia pierwiastka osobowego w rozwoju cztowieka. Porazki bohateréw
przeSwiadczenia o osobowej wartoSci cztowieka nie neguja, lecz — paradoksalnie —
potwierdzaja, albowiem odejScie od tego, co w cztowieku osobowe, wprowadza go
na bledna droge Nietzscheanskiej idei nadcziowieka (cztowieka-boga), oddalajac
zarazem od kongruentnej idei Bogocztowieka. Tajemnica ludzkiej wolnoSci zosta-
je, zdaniem filozofa, rozSwietlona w Chrystusie — Bogocztowieku. Umierajac na
krzyzu, Jezus zbawit i odkupit grzechy cztowieka, dajac mu zarazem mozliwos¢ re-
alizacji siebie w wolnoSci. Stad tez Bogocztowieczenstwo jest zardwno darem, jak
i zadaniem. Czlowiek, przychodzac na §wiat, ma w sobie zalgzek boskiej natury,
ale dopiero tworcze zrealizowanie wolnosci zaprowadzi go do Krélestwa Bozego,
do przebéstwienia*.

Ostatecznie Bierdiajew konkluduje, ze zywiot ekstatyczny, dionizyjski, z kt6-
rego bierze swoj poczatek tragedia cztowieka powinien by¢ przyjety jak pierwotne
dane, jako praosnowa bytu, jako atmosfera, w ktdrej realizuje si¢ los jednostki.
W duszy kazdego cztowieka rownie silna jest zadza samozagtady, zachwyt Smier-
cia, co pragnienie rozwoju duchowego. Przeto site, ale i stabos¢ Dostojewskiego
stanowi przezycie tragedii jako drogi zyciowej. W przekonaniu filozofa pisarz nie
zastuzyt sobie na miano nauczyciela wolnoSci, cho¢ nauczat o wolnosci jako o pra-
osnowie zycia. Jednak to wtadnie tragedia dionizyjska wraz z implikowanym przez
nig rozdwojeniem pozostawaty dla Dostojewskiego imperatywem ludzkiego bytu.
Proza, jaka wyszia spod jego pidra wskazuje, ze droga do Swiatta prowadzi przez
ciemno$¢ i chaos. I na tym wilasnie, zdaniem Bierdiajewa, polega wielko$¢ pisarza:

# Ibidem,s. 36.

# Szerzej o roli Bogocztowieczenistwa w filozofii Bierdiajewa czytaj: P. Przesmycki, W strong Bo-
gocztowieczenstwa. Teologicznomoralne studium mysli Nikotaja Bierdiajewa, 1.6dz 2002; P.A. Scar-
ingi, Freedom and the ,,creative act” in the writings of Nikolai Berdiaev: an evaluation in light of Jur-
gen Moltman’s theology of freedom, Scotland 2007, s. 103—107; M. Gérski Sac, Bogocztowieczenstwo
a cztowiekobostwo. Dramat ludzkiej egzystencji u Mikotaja Bierdiajewa, ,,Humaniora. Czasopismo
internetowe” 2015, nr 1(9), s. 113-118. Wyk{adnie idei Bogocztowieczefnstwa zawiera ksigzka Bier-
diajewa: yx u peaavrocmo. OcHosbi 602041enoseqeckoli Oyxosnocmu, Ilapik 1937.
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pokazat on, jak w ciemno$ci rodzi si¢ Swiatto. Stad zycie czlowieka objawia si¢
u Dostojewskiego jako ciggta oscylacja pomiedzy namig¢tnym pragnieniem dobra,
Swiatla i logosu a namigtnym pragnieniem zta, mroku i nieSwiadomosci. T¢ samg
idee biegunowosci zycia ludzkiego gtosit Zaratustra Nietzschego:

...Swiat ten jest gleboki,

Gtebszy niz przypuszczatl dzien;
Taki tez bol jego.

Lecz rozkosz — gtebsza od cierpien:
Przemijaj! B6l szepcze

A rozkosz wiecznos$ci chce®.

Obu zatem, Dostojewskiego i Nietzschego pofaczyta fascynacja zywiotem dio-
nizyjskim, ktéry umozliwit im, jesli postuzy¢ si¢ stowami Emila Ciorana, dotarcie,
poprzez ,,skok w bosko$¢, w ekstazg”, ,,na rubieze otchtani”, ,,do punktu, w ktérym
wszystko si¢ zatamuje™°. Od tego punktu zaczyna si¢, uciele$niony w rycie dioni-
zyjskim, obted. Wykazujac koherencje¢ z rozkoszg, groza, sita i petnig obted dioni-
zyjski stanowi — jak glosi Nietzsche w Narodzinach tragedii — wtasno$¢ wszystkich
tych, ktorzy poszukiwali w istnieniu tego, co zte, zagadkowe, tragiczne i niszczace.
Bierdiajew wskazat na moc i stabo$¢ udziatu Dostojewskiego w tej wlasnoSci.

4 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, przet. G. Sowinski, Krakow 2005, 1V, 19.
4 Rozmowy z Cioranem, przet. 1. Kania, Warszawa 1999, s. 59.



