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WSPOLCZESNY SEKULARYZM A TEOLOGIA SEKULARYZACIJI

W znaczeniu zblizonym do wspodtczesnego rozumienia, okreslenia sekula-
ryzm 1 sekularyzacja narodzily si¢ w lonie osiemnasto- i dziewigtnastowiecz-
nych pradoéw oswieceniowych, a zwlaszcza pojawity si¢ wraz z krytyka religii
w dobie francuskiego oswiecenia. Nastepnie zostaty podjete w samodzielnej
filozoficznej refleksji przez Davida Hume’a, Georga W. Hegla, Ludwiga Feuer-
bacha i jego krytyce religii. Jeszcze dalej, bo az po odrzucenie i wrgcz walke
z chrzescijanstwem, pojda w swoich postulatach Karl Marx, Fryderyk Engels
i Wlodzimierz Lenin. Teologowie protestanccy, inspirowani tymi wyzwania-
mi oraz koniecznos$cig apologii chrzescijanstwa, podejma zagadnienie oceny
sekularyzmu w $wietle Objawienia chrzescijanskiego, wypracowujac teologie
sekularyzacji. Krytycznie do ich osiggni¢¢ ustosunkuja si¢ mysliciele katoliccy,
przedktadajac samodzielne opracowania, ktore I Sobor Watykanski zweryfikuje
doktrynalnie'.

1. USCISLENIE POJEC

Pojecie ,,sekularyzacja” jest zakorzenione w lacinskim stowie saeculum,
oznacza pokolenie, okres czasu, czas jednej generacji lub okreslony wiek?. Naj-
czesciej za pomocg okreslenia saeculum wyrazano to, co czasowe, temporalne,
przemijalne. Saeculum stalo si¢ nazwa dla $wiata. Dysponujemy jednak drugim
pojeciem wyrazajacym $wiat. To mundus, majacy znaczenie bardziej miejsca,
instytucji czy struktury. Mimo, ze te pojgcia saeculum i mundus stosowano do

! Artykut jest zmieniong i poprawiona wersja, opublikowang wczesniej w ,, Teologia praktyczna”
14(2013), s. 17-39.

2 Por. A. Dragula, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa 2010,
s. 11-12.
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deskrypcji jednego swiata, to niosly ze sobg dwie rozne koncepcje §wiata: gre-
cka — odzwierciedlajaca swiat jako miejsce oraz tacinska — ukazujaca swiat jako
histori¢. Rozwijajace si¢ w kategoriach greckich chrzescijanstwo przejeto termin
saeculum w znaczeniu miejsca. Dlatego niebo, pieklo czy czysciec rozumiano
kiedy$ jako miejsca, a nie stany. Konsekwentnie sekularyzacje pojeto jako utrate
przestrzeni, umniejszenie, wycofywanie si¢®. Ostatecznie tacinskie stowa saecu-
laris thumaczy si¢ dzi$ jako zeswiecczenie. W najszerszym rozumieniu, oznacza
rozluznienie wiezi z religig i wyjecie lub uwolnienie jakie$ rzeczy, terytorium
lub instytucji spod wladzy czy zaleznosci koscielnej. Z sekularyzacja taczy sie
takze problematyka laicyzacji, emancypacji, dechrystianizacji, desakralizacji,
swoistego ,,odko$cielnienia”, a takze odmitologizowania czy tez niereligijnosci.
Sekularyzacja oznacza tez odejscie od instytucjonalnych form religijnosci. Nie
jest ona jakim$ nowym fenomenem, gdyz nieustannie towarzyszy wszystkim
religiom*. Niemniej w sposob szczegdlny istnieje i obecnie potgguje si¢ w ob-
szarze chrzescijanstwa Starego Kontynentu. Nalezy jg zaréwno klasyfikowaé
pozytywnie, jak i negatywnie.

Jak stusznie zauwaza F.-X. Kaufmann w swojej ksiazce pt. Kirchenkrise.
Wie iiberlebt das Christentum?, znajdujemy si¢ z pewnoscia w jakiej§ nowej
fazie religijnego rozwoju, ktory przede wszystkim nacechowany jest wzmaga-
jaca sie utrata znaczenia koscielnosci dla indywidualnego sposobu prowadzenia
zycia. Religijna przynaleznos¢ stala si¢ dzisiaj z jednej strony kwestig prywat-
ng, i to ponadto nie tylko w sensie politycznym, ale rowniez w pluralistycz-
ny spoteczenstwie. Owo swoiste odkoscielnienie jednostki nie odnosi si¢ przy
tym jedynie do obszaru Kosciota katolickiego. A z drugiej, stanowisko Ko$ciota
odnos$nie do problemoéw gospodarczych i spolecznych czy jego apele etyczno-
-moralne znajdujg wcigz zadziwiajacy rezonans. Koscioly chrzescijanskie dalej
bowiem uchodzg za waznych reprezentantow zycia publicznego, jednakze nie
jako autorytety dla prywatnej moralnosci®.

Pomocne rozréznienie migdzy terminami ,,sekularyzm” a ,,sekularyzacja”
przedtozyt bt. Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 8 grud-
nia 1975 r. Ojciec §wigty — kontynuujac wskazania Vaticanum I 1 zachgcajac do
poszanowania postulatow sekularyzacji — zdecydowanie jednak ostrzegat przed
sekularyzmem. Pisaf®:

Trzeba zauwazy¢, ze niejako w centrum naszego dzisiejszego §wiata tkwi cos,
co jest jakby szczegdlng jego cecha, mianowicie »sekularyzm«. Nie mowimy

3 Por. tamze.

4 Por. J. Marianski, Sekularyzacja, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in.,
Lublin—Krakow 2002, s. 1089-1092.

5 Por. F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christentum?, Freiburg — Basel — Wien
2000, s. 96.

¢ Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, nr 55.
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o »sekularyzacji«, ktora jest slusznym i prawowitym, nie obcym wierze i religii
usitowaniem odkrycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw
wszech$wiata, ktorymi one si¢ rzadza »autonomicznie«; byle tylko umyst bazowat
na wewngtrznym przekonaniu, ze te prawa natozyt im Stworca. W tym znaczeniu
ostatni Sobor potwierdzit uprawniong »autonomig« kultury ludzkiej, a zwlaszcza
nauki. My za$ mamy tu na mysli rzeczywisty sekularyzm, czyli taka koncepcje
$wiata, wedhug ktorej catkowicie thumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania si¢
do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego wigc rodzaju, »seku-
laryzm« usituje podkresli¢ potege poznawcza czlowieka, doprowadza do pomija-
nia Boga, a takze do Jego zaprzeczenia. Stad wyptywaja nowe rodzaje ateizmu,
mianowicie ateizm »antropocentryczny«, nie tyle abstrakcyjny i metafizyczny,
co pragmatyczny, programowy i wojujacy. W lacznosci z tym »sekularyzmem«
ateistycznym propaguje si¢ co dzien, w przer6znych postaciach cywilizacyjna kon-
sumpcje, tj. »hedonizm« podniesiony do rangi najwyzszego dobra, wole wtadzy
i panowanie, oraz dyskryminacje wszelkiego typu. Wszystko to stanowi nieludzkie
tendencje tego »humanizmu.

Czym jest sekularyzm, a czym teologia sekularyzacji? Pojgcia te funkcjo-
nujg w obszarze opisujacym $wiatopoglad, ekonomie, kulture, filozofi¢ badz
teologie. Nieczesto dochodzi tu do wzajemnego przenikania tych obszaréw, co
wywotuje wiele sprzecznosci. Dlatego warto zastrzec, z jakiej pozycji mowi si¢
o zjawisku sekularyzmu, a kiedy o (teologii) sekularyzacji. Przez sekularyzm
nalezy zatem rozumie¢ kazdg form¢ wrogo$ci — znacznie uogdlniajac definicje
— wobec wszystkiego, co chrzescijanskie. W obszar sekularyzmu nalezy zatem
wlaczy¢ nie tylko idee wymierzone w or¢dzie ewangeliczne, ale takze czynne
przesladowania chrzescijan, przejawiajace si¢ w réznych postaciach. By¢ moze
uzyskujemy w ten sposob zbyt pojemne pojecie sekularyzmu, ale chodzi o wy-
tyczenie, w miarg jasnej, granicy mi¢dzy tymi okresleniami. Natomiast fenomen
sekularyzacji wystgpuje przede wszystkim w ramach cywilizacji euroatlanty-
ckiej, gdyz sekularyzacja jest forma teologii kontekstualnej do§¢ mocno powia-
zanej z aktualng forma kultury tych spoteczenstw i ich rozwoju ekonomicznego
1 politycznego.

Nie mozna tu poming¢ i tego faktu, ze owa swoista ,,areligijnos¢” europej-
czykow naznaczona dzi$ wyraznie sekularyzmem i sekularyzacja wydaje si¢
by¢ obca mieszkancom Azji, Afryki, Australii czy obu Ameryk. Procesy se-
kularyzmu i sekularyzacji nie dotykaja chrzescijan tych czgsci swiata. W tych
regionach globu pojawito si¢ wiele nowych ruchow religijnych i osrodkow
chrzescijanskiej duchowosci. Chrzescijanstwo staje si¢ coraz mniej religia euro-
pejska, a coraz bardziej religig o prawdziwie Swiatowym zasiegu. Jego zwigzki
z Europa, jakkolwiek stanowig absolutnie znaczgcy i nie do zakwestionowania
etap jego rozwoju, od drugiej polowy XX w. znacznie si¢ poluznily. Jednym
z elementow poswiadczajacych swiatowe oblicze chrzescijanstwa jest rozkwit
teologii pozaeuropejskich. Obecnie mamy do czynienia bezsprzecznie ze zna-
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czacym przesunigciem Kosciota i tym samym teologii poza Stary Kontynent.
Nadal wielu chrzescijan, ale i teologéw $wiata zachodniego XXI wieku, traktuje
chrzescijanstwo w Ameryce Lacinskiej, Azji czy Afryce jako zjawisko wtorne,
konsekwencja kolonialnej i misjonarskiej dziatalno$ci Europejczykdéw czy po
czgsci Amerykanow.

Ostatnie pigcdziesigt lat ujawnito jednak niezwykle dynamiczny rodzimy
rozwoj wiary w Chrystusa w Azji, Afryce czy Ameryce Lacinskiej, w czym
istotnie pomaga pote¢zna ilos¢ nowo ochrzczonych, ale i lokalne formy réznych
teologii, probujacych wypowiedzie¢ Ewangeli¢ we wlasnej kulturze i tradycji.
Poniewaz nie dysponujemy w tej dziedzinie zadnymi badaniami, trudno jest
orzec, czy procesy sekularyzmu i sekularyzacji tak wlasciwe europejskiemu
chrze$cijanstwu, nalezy faczy¢ z ,,nadmierng koscielno$cia” czy z ,,medialnym
zafalszowaniem” chrzesdcijanstwa, czy z ideologiami, ktore staly sie zastep-
stwem dla religii, czy z niskimi wskaznikami demograficznymi Starego Kon-
tynentu, czy z opuszczaniem przez chrzescijanstwo tej czesci §wiata, czy tez
z samg jego wewnetrzng dynamika? Jedno wydaje si¢ by¢ pewne, europejska
faza wiary w Chrystusa powoli dobiega konca.

Jakkolwiek dla cato$ci opisu tego zjawiska wypada doda¢, ze niektorzy te-
ologowie, jak np. Friedrich Gogarten, Harley Cox czy Johann Baptist Metz, ne-
guja taczenie narodzin sekularyzacji z nowozytnoscia. Uwazaja, ze sekularyza-
cja stanowi nierozlgczny element chrzescijanskiego Objawienia i jest procesem
wpisanym w dzieje zbawienia i to juz od pierwszych ksiag Starego Testamentu.
Cox stoi nawet na stanowisku, iz poczatkowa sekularyzacja byt sam akt stwo-
rzenia, ktory nalezy przyja¢ jako pierwszy moment desakralizacji $wiata jako
odstaniania si¢ Boga. Akt stworczy to pierwsza kenoza Jahwe, ktéry wychodzi
ze swojej tajemniczosci. Metz to spostrzezenie uzupehit, dodajac, ze ostateczne
przetamanie rozdziatu sacrum i profanum dokonato si¢ w wydarzeniu Wcielenia
Syna Bozego. W Jezusie Chrystusie doszlo do desakralizacji i demitologizacji
natury’.

2. CZAS AGRESYWNEGO SEKULARYZMU?

Jakkolwiek doswiadczamy obecnie w Europie wzmozonej napasci sekula-
ryzmu, to wrogo$¢ wobec chrzescijanstwa jest zjawiskiem, jakie towarzyszyto
juz Jezusowi z Nazaretu w trakcie jego zycia i1 dziatalno$ci. Sekularyzm trwa
nieprzerwanie przez wieki az do dzisiaj i przyjmowat w historii ré6zne stopnie
nat¢zenia. Polega on na mniej lub bardziej otwartej walce z religig chrze$cijan-

" Por. A. Draguta, Ocali¢ Boga..., s. 14-15.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

WSPOLCZESNY SEKULARYZM A TEOLOGIA SEKULARYZACJT 15

ska i jej wyznawcami. Przesladowcy postugiwali 1 postuguja si¢ réznymi me-
todami: w pierwszych wiekach chrzescijanstwa czesto uciekali si¢ do fizycznej
eksterminacji, co ma miejsce takze obecnie w wielu krajach Trzeciego Swiata,
a z kolei aktualnie w Europie przybiera najcz¢sciej formy medialne i legislacyj-
ne. Najokrutniejszych postaci sekularyzmu w czasach wspotczesnych chrzesci-
janie doswiadczaja ze strony radykalnych ruchow islamskich i (neo)hinduistycz-
nych, a takze przez systemy ateistyczne, jak np. w Korei Poinocnej czy jeszcze
nie tak dawno w ZSRR 1 na terytoriach przez niego zdominowanych przez cate
dziesieciolecia.

Wedtug szacunkoéw fundacji ,,Open Doors” obecnie ok. 100 milionow
chrzescijan jest ofiarami przesladowan, gldéwnie w panstwach islamskich, Ko-
rei P6nocnej oraz wskutek hinduskiego ekstremizmu i islamskiego terroryzmu.
Z danych raportu papieskiej fundacji ,,Pomoc Kosciotowi w Potrzebie” co roku
na $wiecie ginie ponad 170 tysiecy chrzescijan. Ta ko$cielna organizacja ,,Kir-
che in Not” szacuje, ze 3/4 ofiar przesladowan religijnych stanowig chrzescija-
nie. Wedhug Tomasza Korczynskiego do 2010 r. $mier¢ meczenskg poniosto 70
milionow chrzescijan, z tego w XX wieku 45 milionow?.

Dlatego istniejg realne przestanki ku temu, aby na progu XXI wieku mowic¢
o swoistej eskalacji r6znych form sekularyzmu. Te¢ szeroka rzeke wspolczesne-
go sekularyzmu zasilajg ztudne i m¢tne wody neofaszyzmu, (neo)marksizmu,
nihilizmu, religijnego fundamentalizmu islamskiego, hinduskiego i judaistycz-
nego, masonerii, satanizmu z nowo powolanymi do zycia centrami kultu szatana
(kalifornijezyk Howard Levy i jego ,,Church of Satan”; Marco Dimitri ogta-
szajacy si¢ jako antychryst i zakladajacy w Bolonii kosciot ,,Bambini di Sata-
na”), skrajnego feminizmu i wzbierajgcego dzi§ ateizmu oraz gender. Czy jest
to rzeczywiscie napas¢ na chrzescijanstwo, a szczegdlnie na Kosciot katolicki?
A moze jako chrzescijanie jestesmy nadwrazliwi i inaczej mys$lacych wpisujemy
nazbyt tatwo na list¢ swoich dreczycieli? Oceniajgc innych, musimy liczy¢ si¢
z tym, ze 1 my sami podlegamy ocenie. Domagajac si¢ tolerancji dla swoich po-
staw, czy nie stajemy si¢ nazbyt tatwo my sami nietolerancyjni wobec innych?
A moze wzmagajacy si¢ sekularyzm jest impulsem do pot¢znej pracy teologicz-
nej tak nad tajemnicg ukrytego Boga, jak i wezwaniem do oczyszczenia samego
chrzescijanstwa?’

8 Por. T.M. Korczynski, Raport o przesladowaniach chrzescijan w latach 2011-2012
., Przesladowani i zapomniani”, Biuletyn Pomoc Kosciotowi w Potrzebie, Warszawa 2013; zob.
T. M. Korczynski, Przesladowani potrzebujq naszego glosu. Sytuacja chrzescijan w krajach
muzutmanskich, ,,Teofil” 2(24) 2006, http://www.teofil.dominikanie.pl/wydanie/artykuly/274
(dostep 7.10.2014 1.).

° Por. S. de Fiore, Maria e il mistero del Male, Milano 2013, s. 25-31.
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3. NARODZINY PROTESTANCKIEJ TEOLOGII SEKULARYZACII

Analizujac genezg teologii sekularyzacji wypada odwota¢ si¢ do kilku zna-
czacych osoéb z kregu protestantyzmu, ktore poswiecily temu zagadnieniu nalez-
ng uwagge i1 przedtozyly proby zrozumienia tego zjawiska.

Jako pierwszego nalezy wskaza¢ Rudolfa Bultmanna (1884—-1976) i jego po-
stulat demitologizacji przekazu ewangelicznego'’. Znaczacym przyczynkiem do
narastania teologii sekularyzacji byty jego propozycje demitologizacji, jakie wy-
lozyt w swojej publikacji pt. Die Geschichte der synoptischen Tradition (1921).
Tezy demitologizacji przyjete poczatkowo negatywnie, ostatecznie wplynely po
1953 r. na rozpoczecie, najpierw w kregach uczniow Bultmanna, ozywionych
dyskusji nad problematyka relacji pomiedzy ,,Jezusem historii” i ,,Chrystusem
wiary”, a z kolei po 1960 r. zainicjowaty ferment w kregach katolickich (E. Ruf-
fini, A. Romeo, F. Spadafora, B. Mariani). Poprzez odrzucenie niektorych nad-
przyrodzonych elementéw Ewangelii i interpretacji chrze$cijanstwa w katego-
riach filozofii Martina Heideggera, Bultmann zostat zaklasyfikowany jako autor
biblijnych inspiracji dla teologii sekularyzacji.

Kolejny wktad dla teologii sekularyzacji mozna znalez¢ w spusciznie Karla
Bartha (1882-1945) i jego teologii dialektycznej, wypowiadajac (moze nazbyt
powierzchownie) hastem ,,miedzy religia a wiarg”. Ten szwajcarski konser-
watywny kalwin, w stworzonej przez siebie ,.teologii kryzysu” — gdzie z jed-
nej strony odrzucit 6wczesng liberalng teologic protestancka i ujawnit kryzys
chrzescijanskich Kosciolow, jakie w pewnym stopniu zawiodly w dobie nazi-
zmu, a z drugiej odkryt suwerennos¢ Boga i Jego taski — wypracowat rozdziat
religii i wiary. Dla Bartha, Bog to zupelie kto$ inny. Miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem zachodzi ,,nieskonczona jakosciowo roznica” (unendlich qualitativer
Unterschied)".

Tworca teologii dialektycznej przeciwstawit tradycyjng religijnos¢ wierze
wyplywajacej z Bozego Objawienia. Prawdziwa wiara jest wylacznie wynikiem
dzialania Bozej taski i jako taka przeciwstawia si¢ religii. Jego zdaniem religia
jest ludzkim produktem, jakim$ zlepkiem projekcji. Dlatego obecnie wyznawa-
na religia jest w gruncie rzeczy przeciwienstwem wiary chrzescijanskiej, gdyz

1 Ten niemiecki teolog ewangelicki podejmujac, badania nad pierwotnym chrzescijanstwem,
wypracowal wilasng hermeneutyke jezyka teologicznego. W ksigzce pt. Offenbarung und
Heilsgeschehen (1941) ukazal program demitologizacji jezyka Nowego Testamentu. Uwazal, ze
obraz Jezusa uksztaltowat si¢ przez pryzmat wiary wielkanocnej w zmartwychwstanie. Dlatego
w swoim dziele pt. Theologie des Neuen Testaments (1948-1953) doszedt do przekonania, ze
przedmiotem opisu winien by¢ proces ksztaltowania si¢ wiary gminy. Bultmann ujmowat wiare
nade wszystko jako okreslony sposob bycia (egzystencjalnie).

' Por. H. Fischer, Systematische Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahrhundert,
Stuttgart — Berlin —K6In, s. 25-26.
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w miejsce Boga postawita czlowieka. Miedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje
przepas¢ nie do przebycia. Barthowska krytyka religii, powiagzana z interpreta-
cja jezyka wiary, jego absolutyzacja wartosci Objawienia i wiary, wptyng zna-
czaco na separacj¢ chrzescijanstwa od Kosciota i dadzg budulec pod sekula-
ryzacyjne dezyderaty. Nalezy pozby¢ sie¢ religii, ktora wedlug Bartha nie jest
niczym innym, jak tylko odbiciem samego cztowieka i jego potrzeb. Z dorobku
kalwinskiego teologa wyptywa desakralizacja Kos$ciota i religii. Jest to krytyka
bardziej wewnetrzna, polegajaca na dialektycznym oddzieleniu wiary i religii,
przez ukazanie Boskiego pochodzenia wiary. Poglady teologiczne Bartha staty
si¢ ostatecznie znaczacg inspiracja dla teologow protestanckich, wspomnianego
juz R. Bultmanna, D. Bonhoeffera, E. Fuchsa, F. Gogartena, jak réwniez kato-
lickich, m.in. H.U. von Balthasara, H. Bouillarda, H. Kiinga, K. Rahnera czy
A. Nossola®.

Dokonujgc chronologicznego zestawienia procesu ksztattowania si¢ teologii
sekularyzacji po wczesniej gloszonych przez Bultmanna i Bartha ideach, nalezy
zatrzymac si¢ na postulacie ,,swieckiego chrzescijanstwa” Dietricha Bonhoeffera
(1906—-1945). Niemiecki luteranin w propozycjach ,,$wieckiej religijnosci” czy
tez ,,milczacej religijno$ci wewnetrznej” uzupetit w pewnym sensie nurt teolo-
gii sekularyzacji. Jednakze jego wizja sekularyzacji jest tragiczniejsza. Uwazat
on bowiem, ze laicyzacja nie jest jakims$ naturalnym procesem, lecz prowadzi
do zmierzchu wiary. Wida¢ to wyraznie — w jego przekonaniu — na przyktadzie
protestanckiego Ko$ciota, ktory w dobie faszyzmu si¢ nie sprawdzit. Przeobra-
zenie, jakiemu ulega $§wiat, dewaluuje tradycyjne pojecie Boga. Niegdy$ Boga
przedstawiano jako wszechmocnego, a dzi$ jako stabego, niezdolnego pomoc
cztowiekowi. Bonhoeffer postuluje zniesienie jezyka metafizycznego, ktory juz
niczemu nie stuzy. Takze powrdt do Sredniowiecza, gdzie Bogu przydzielano tak
wiele przestrzeni, rownatby si¢ wyrzeczeniu intelektualnej uczciwosci. Byloby
to salto mortale®.

W swoim Lesebuch Bonhoeffer wyznaje, ze Bog pozwala nam dzi$ do§wiad-
czaé tego, iz musimy zy¢ jako tacy, ktorzy w tym zyciu muszg da¢ sobie rade bez
Niego. Der Gott, der mit uns ist, ist der Gott, der uns verldsst (Mk 15, 34). Bég
Objawienia jest Bogiem, ktory kaze nam zy¢ w tym $wiecie bez roboczej hipo-
tezy Boga i On jest tym, przed ktorym stale jesteSmy. Prawdziwy Bog jest tym
wlasnie stabym i niemocnym, ktory pozwala si¢ przybi¢ do krzyza i tylko w ten
sposob jest z nami i moze nam pomoc. Chrzescijanstwo niereligijne oznacza dla
tego niemieckiego teologa chrzescijanstwo Swiatowe w tym sensie, ze odkry-
wa Boga w Jezusie Chrystusie posrodku $wiata, w centrum zycia ludzi, a nie
gdzie$ na uboczu zycia, w jaki§ formach poboznosci czy w zyciu przyszlym.

12 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, ,E.6dzkie Studia
Teologiczne” 19(2012), s. 117-144.
13 Zob. A. Napidrkowski, Koscidl bez Kosciola. Swiadek wiary, Krakow 2014, s. 163.
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W tym kontek$cie Bonhoeffer pisze dalej, ze tu znajduje si¢ istotna roznica mig-
dzy chrzedcijanstwem a innymi religiami. Religijno$¢ ludzi w ich potrzebach
wskazuje im zazwyczaj potege Boga w §wiecie. Jest to Bog w sensie zasady
Deus ex machina, czyli jest to Bog ludzkich wyobrazen, jaki pojawia si¢ zu-
pehie nieoczekiwanie i rozwigzuje wszystkie ludzkie dylematy. Jednakze Bog
Biblii odnosi ludzi do stabosci i cierpienia Bozego; tylko cierpiacy Bog moze
cztowiekowi pomdc. Dlatego mozna powiedzie¢, ze rozwoj w kierunku dojrza-
osci 1 samodzielno$ci $wiata prowadzi do usunigcia fatszywego obrazu Boga'*.

Zaproponowana przez niego koncepcja chrzescijanstwa swieckiego oznacza
wyjscie poza religie, a zarazem odkrycie i dowarto$ciowanie wiary. Bonhoef-
fer napisze nawet, iz religia jest przeciwienstwem wiary. Wiara jest wszystkim
1 oznacza uczestnictwo w cierpieniu Boga w zyciu $wiata. Jezus nie powotuje
nas do religii, tylko do wiary. Wszystko, co w chrzescijanstwie moze stac si¢
religig nalezy poddac krytyce, a nastepnie oczysci¢ z tego wiarg. Benedykt X VI
nie zgadza si¢ z takim podejSciem, gdyz uwaza rozdzial wiary od religii za co$
negatywnego, poniewaz samo chrzescijanstwo zyje jako religia'®.

Czwartym teologiem jest Friedrich Gogarten (1887—1967). Jego wktad do
teologii sekularyzacji mozna stre$ci¢ w okresleniu — ,,cztowiek miedzy Bogiem
a $wiatem”. W 1948 r. ten niemiecki ewangelik wydat ksigzke Die Kirche in der
Welt. Uzupemhieniem tych mysli okazaly si¢ dwie kolejne interesujace prace:
Der Mensch zwischen Gott und Welt (Heidelberg 1952) oraz Verhdngnis und
Hoffnung der Neuzeit. Die Sdkularisierung als theologisches Problem (Stutt-
gart 1953). W tych dzietach znajduje si¢ najbardziej znaczace dopowiedzenie
Gogartena, majace wptyw na dalszy rozwdj wlasciwie pojmowanej mysli seku-
laryzacyjnej. Wedlug niego, autentyczne chrzescijanstwo nalezy rozumie¢ jako
wiarg bez religii. Ma ono by¢ nacechowane brakiem przezycia religijnego i nad-
miernej poboznosci. Wlasciwe chrzescijanstwo to wiara naznaczona staboscig
Boga i $wieckoscig §wiata, ktora bytaby uwolniona od klerykalizmu i sakraliza-
cji. Jako luteranin postulowat odmitologizowanie chrze$cijanstwa, aby nastato
Boze krélestwo Ducha bez prawa. Fundamentalna teza Gogartena brzmi: korze-
nie sekularyzacji znajdujg si¢ w samej wierze chrzescijanskiej. Cztowiek otrzy-
mat zadanie od Boga, aby uczynil §wiat obszarem swojego panowania. Swiat
w gruncie rzeczy jest Swiecki, gdyz nie istnieje w nim nic swigtego'®.

4 Por. D. Bonhoeffer, Lesebuch, hrsg. Otto Dudzus, Chr. Kaiser, Miinchen 1985, s. 150-151.

15 Por. A. Draguta, Ocali¢ Boga..., s. 28-29; A. Napiorkowski, Kosciol bez Kosciofa..., s. 45-58.

' Gogarten zgadzal si¢ z K. Barthem co do koniecznosci krytyki antropocentrycznie
zorientowanej kultury religijnej oraz przezwycigzenia teologii liberalnej, zatracajacej profetyczna
moc stowa Bozego i jego jakosciowa odmiennos¢. W 1921 r. opublikowat ksiazke pt. Die religidse
Entscheidung, w ktorej uznal proby poznania religijnego, np. mistyke, za formy ludzkiej aktywnosci
znieksztalcajace prawde o Bogu i przeciwstawil im wyznanie wiary wyrastajace wylacznie
z Objawienia. Po 1945 r. podjal refleksje nad miejscem Kosciota i wiary chrzescijanskiej w §wiecie
wspotczesnym, zwlaszcza w kontekscie proceséw sekularyzacyjnych.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

WSPOLCZESNY SEKULARYZM A TEOLOGIA SEKULARYZACJT 19

Gogarten zwrdcit uwage na podwojny charakter laicyzacji. Wiara, ktora nie
przyzwala na laicyzacj¢, prowadzi do zawezonej moralnos$ci i nakierowana jest
jedynie na indywidualne osiaggni¢cie zbawienia. Z kolei sama laicyzacja moze
odrywa¢ czlowieka od Boga i czyni¢ go niewolnikiem jego pychy, a niekiedy
nawet nihilizmu. Protestancka perspektywa laicyzacji szanowata jednak auto-
nomi¢ i swoisto$¢ wiary. Gogarten nie ulegt tu filozofii ani Hegla, ani Marksa,
bedacych konsekwencja tez o§wiecenia, jakie odbieraly biblijnej wierze charak-
ter eschatologiczny i jej ukierunkowanie na co$, co wykracza poza historyczne
ramy $wiata. Nie wolno dopusci¢ do zeSwiecczenia eschatologii. Gogarten op-
tujac za $wieckim $wiatem, ksztattowanym przez czlowieka, rozsadnie mowi
takze o sferze wiary, zbawienia, grzechu i wierze rozumianej jako odpowiedz na
Boskie wezwanie taski'’.

Zdaniem ewangelickiego teologa, cztowieka nie mozna ani ujmowacé wy-
tacznie z perspektywy Boga (teza ortodoksyjnego nurtu teologii dialektycznej),
ani z perspektywy $wiata (teza zwolennikow o$wieceniowej emancypacji). Sy-
tuacja cztowieka jest specyficzna, jest on bowiem istotg znajdujaca si¢ — jak gto-
sit tytul pracy Gogartena — »pomigdzy Bogiem i §wiatem«, przynalezac w petni
zarowno do jednej, jak i drugiej rzeczywistosci. Kluczem do adekwatnego opisu
zarowno faktycznej, jak i mozliwej egzystencji cztowieka, a takze jego odpo-
wiedzialno$ci etycznej, jest osoba Jezusa Chrystusa oraz luterskie rozrdznienie
miedzy Prawem i Ewangelia, wyznaczajace migdzy innymi obszar ,,§wiecko$ci”
czlowieka i §wiata'®.

Wynikiem programu teologicznego F. Gogartena byta pozytywna interpre-
tacja procesow sekularyzacyjnych, takze w §wietle recepcji postulatu demito-
logizacji R. Bultmanna, czego $wiadectwem byla praca Entmythologisierung
und Kirche (1953). Laicyzacja jako taka nie moze by¢ klasyfikowana negatyw-
nie, raczej trzeba jg postrzega¢ ambiwalentnie. Dzigki jej rozwojowi dokonuje
si¢ bowiem stopniowe odbdstwianie $wiata i jego desakralizacja. Podkreslajac
znaczenie Gogartena dla rozwoju mysli o sekularyzacji, Carl Friedrich von
Weizsidcker w krotkim zdaniu stwierdzit: Bog uwalnia nas z rgk bozkow |[...].
Przez Boga swiat staje si¢ odbostwiony®.

Poglady Gogartena, uznajgcego prawomocnos¢ sekularyzacji jako wypty-
wajacej z chrze$cijanskiej wiary, zostaly rozwinigte przez wspomnianego juz
H. CoxaiJ. B. Metza w obrebie zagadnien teologiczno-spotecznych oraz przez
Petera Bergera i Thomasa Luckmanna na terenie socjologii religii. Mozna od-
notowacé, ze z postulatow teologii sekularyzacji narodzit si¢ nurt tzw. ,.teologii
$mierci Boga”, ktéra wywotata co najmniej zdziwienie. Ten rodzaj teologii, uka-

17 Por. R. Winling, Teologia wspolczesna 1945-1980, Krakéw 1990, s. 51-53.

8 Tamze, s. 53-54.

1 Por. H. Zahmt, Die Sache mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhundert,
Miinchen — Ziirich 1996, s. 159.
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zujacy bezsilno$¢ Boga, przybrat rozne formy wyrazu: u G. Vahaniana — w kon-
cepcji nowozytnej zsekularyzowanej kultury, u P. van Burena — w sposobie mo-
wienia o Bogu, u W. Hamiltona — w milczeniu Boga, u Th. J. Alitzera — w $mierci
Chrystusa (w sensie historycznym) w dzisiejszym $wiecie, u J.A.T. Robinsona
i D. Solle — w $mierci Boga. Oczywiscie wkrotce stato si¢ jasne, ze ten modny
trend teologiczny pozostaje w sprzecznosci z samym sobg. A ponadto nie podjat
rozprawy ze wspotczesnym ateizmem, lecz skapitulowat wobec niego. Teologia
,Smierci Boga” zupehie niepotrzebnie wyksztalcita wiele fasadowych i fatszy-
wych stow, niemajacych zadnej tresci®.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwoch przynajmniej przedstawicielach tego
ekstremalnego kierunku w teologii minionego wieku. Chodzi najpierw o angli-
kanskiego biskupa i egzegete Nowego Testamentu, Johna Arthura Thomasa Ro-
binsona (1919-1983) i jego postulat — ,,odrzuci¢ nadprzyrodzonos$¢”. W glosnej
ksigzce Honest to God, wydanej w 1963 r., Robinson postrzegany jako przedsta-
wiciel teologii liberalnej, wytozyl swoje podstawy sekularyzacji. Jego zdaniem
wspotczesna sekularyzacja polega na radykalnym odrzuceniu jakiejkolwiek
nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci. Na tres¢ tego fenomenu sktada si¢ zmiana my-
$lenia metafizycznego, porzucenie wszystkiego, co nienaturalne, odejsciu od
wystepujacego w Ewangeliach elementu mitologicznego oraz odrzuceniu fal-
szywej religijnosci. Dla jednych byt on biskupem — heretykiem, a dla drugich bi-
skupem — misjonarzem. Wydaje si¢, ze nie byt jednak myslicielem oryginalnym
czy spojnym, wzywajac do opuszczenia Kosciola, odejscia od sakramentow,
od praktyk religijnych w mys$l hasta , Jezus tak, Kosciot nie”. Aby chrzescijan-
stwo zdotato przezy¢, zdaniem Robinsona, nalezy dostosowac tre$¢ przestania
chrzescijanskiego do mentalnosci wspotczesnego zeswiecczonego cztowieka?!.

Swoista radykalizacja tych idei znalazta swojg kontynuacje u Paula Matthe-
wsa van Burena (1924-1998) w postulacie ,,Smierci Boga”. Ten amerykanski
teolog episkopalny nawolywat do przyjecia przez wspotczesnych chrzescijan
pogladow wtasciwych dla zlaicyzowanej technokratycznej cywilizacji zachod-
niej i kapitulacji wobec $wiata?.

Bardziej odpowiedzialne 1 godne uwagi przyczynki do teologii sekularyzacji
wypracowat Olivier O’ Donavan (ur. 1945), ujmujac ja jako ,,spetnianie si¢ escha-
tologii”. Uwazal, ze w opozycji do terminu swiecki nie znajduje si¢ bynajmniej
termin sakralny (profanum | sacrum), lecz wieczny. Swiecko$é, czyli doczes-
no$¢, terazniejszos$¢ — zauwaza brytyjski profesor teologii moralnej i pastoralnej
z Uniwersytetu w Oksfordzie i jednocze$nie prezbiter Kosciota Anglikanskiego
— nie jest przeciwienstwem tego, co religijne, ale tego, co przyszte; tego, co ma

20 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji..., s. 128-131; takze por. W. Kasper, Bog
Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 85.

21 Por. J.T. Zielinski, John T. Robinson. Uczciwie pytac o wiare, w: Leksykon wielkich teologéw
XX/XXI wieku, t. 2, red. J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2004, s. 346-356.

22 Zob. P. van Buren, The Secular Meaning of the Gospel, New York 1963.
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nadejs$¢. Dlatego wolno ujmowac sekularyzacje jako spetniajaca sie juz teraz
eschatologi¢. Istotnym zadaniem chrze$cijanstwa nie jest bowiem konstrukcja
cywilizacji ziemskiej, nie jest koncentracja na ,.tutaj” i ,,teraz”, lecz skierowa-
nie uwagi na przysztosci. Chrzescijanstwo przeciez to ziemska inicjacja przebo-
stwienia, ktore ma si¢ dopelni¢ w wiecznosci. To stanowisko O’Donavana jest
wlasciwe chrzescijanskim spoleczenstwom wysoko rozwinietym technicznie,
gdzie doszto do przesunigcia akcentow z eschatologii na ekonomig, odbierajaca
wierze w Chrystusa jej ponad-czasowos$¢?.

W kierunku ujmowania sekularyzacji jako eschatologii poszta takze reflek-
sja Wolfharta Pannenberga (ur. 1928). Stawiajac rewolucyjng tez¢ ujmowania
Objawienia jako historii (Offenbarung als Geschichte), nadat teologii, wierze
i samoobjawieniu si¢ Boga swoistg relatywnos¢. Niemiecki protestant ukazywat
poczatkowo pozytywne skutki sekularyzacji, prowadzacej do emancypacji zycia
cztowieka spod nadmiernej kurateli koscielnej. Z czasem jednak Pannenberg do-
strzegt 1 negatywne skutki zepchnigcia religii wytacznie do sfery prywatnej i su-
biektywnej. Bez idei Boga czlowiek nie zrozumie ani siebie, ani Swiata. Wspot-
czesne zjawisko wszechwtadnego wykluczania odpowiedzi religijnych z kregu
polityki, nauk spotecznych, ekonomicznych, kulturowych czy nauk $cistych jest
wedhug niego powaznym wyzwaniem do wypracowania nowej chrzescijanskiej
antropologii (tzw. ,,przyswojenie krytyczne”)*.

4. KATOLICKIE WIZJE TEOLOGII SEKULARYZACIJI

Tezy protestanckiej mysli sekularyzacyjnej zostaty przyjete przez wickszos¢
teologoéw katolickich z uzasadniong rezerwg. Na gruncie katolickim mozna od-
notowac¢ kilka prob asymilacji teologii sekularyzacji. Jedng z nich byla z pew-
noscia, nie do konca przemyslana, koncepcja ,,anonimowego chrzescijanstwa”
K. Rahnera. Bardziej odpowiedzialne projekty watkow sekularyzacji przedtozyt
E. Schillebeeckx, J. B. Metz, L. Dupré czy A. Skowronek i A. Nossol.

Rekonstruujgc zasadnicze kierunki w ramach katolickich koncepcji seku-
laryzacji, przypatrzymy si¢ najpierw blizej idei anonimowego chrzescijanstwa,
jaka przewija si¢ przez pisma Karla Rahnera (1904—-1984). Podstawowg zasa-
da interpretacyjng teologii niemieckiego jezuity jest odczytanie doswiadczenia
cztowieka jako podmiotu poznajacego i wolnego w horyzoncie absolutnej ta-
jemnicy Boga. Wedtug niego anonimowi chrzescijanie to ludzie, pozostajacy

2 Por. A. Draguta, Ocali¢ Boga..., s. 13.
2 Por. K. Walczyk, Wolfhart Pannenberg. Przedmiot ludzkich pragnien, w: Leksykon wielkich
teologow..., s. 237-246.
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poza widzialnym Kosciotem. Wiecej nawet: ludzie ci uznali siebie za wyznaw-
cow innych religii lub za ateistow. Jakkolwiek pozostajg anonimowi, to nawig-
zali jaki$ zwigzek z Chrystusem, bedac nawet tego nieSwiadomi. Rozwazajac
sytuacje wspotczesnego cztowieka, Rahner analizuje jego sytuacj¢ poza wszelka
instytucja religijng. Mimo to taki cztowiek ma doswiadczanie absolutnej bli-
skosci Boga. Niemiecki teolog okresla je doswiadczaniem transcendentalnym.
Podsumowujgc Rahnerowska koncepcje¢ ,,anonimowego chrzescijanstwa”, trze-
ba powiedzie¢, ze zostala ona odrzucona przez Magisterium Kosciota z kilku
powodow. Pierwszy zarzut odnosit si¢ do przyzwolenia na ,,anonimowos$¢” aktu
wiary. Chrzescijanstwo nie jest abstrakcyjng idea, lecz wydarzeniem historycz-
nym i personalnym, zwigzanym z konkretng osoba Jezusa z Nazaretu, ktore
ma znalez¢ swoje ujscie zewnetrzne i spoleczne. Dlatego cechuje je wymiar
widzialny, uzewnetrzniajacy si¢ w Kosciele. Ponadto Rahnerowska koncepcja
wprowadza mocng relatywizacje aspektu eklezjalnego oraz soteriologicznego®.

Jako teologie sekularyzacji we wlasciwym znaczeniu mozna uzna¢ mysl Jo-
hanna Baptista Metza (ur. 1928), wyrazong w pojeciu ,,Swieckie spoteczenstwo”.
W dziele pt. Zur Theologie der Welt, nawiazat on do tez F. Gogartena oraz jego
wizji procesOw zachodzacych we wspotczesnym $wiecie. W ujeciu ks. Metza
procesy sekularyzacji nalezy kwalifikowa¢ jako w petni uprawomocniony roz-
wo0j chrzescijanstwa. Zaakcentowat on teologi¢ wceielenia i stworzenia, ujmujac
wcielenie jako centralne wydarzenie w historii i zasade przywracania autono-
mii §wiatu. Swiecki §wiat to rezultat historycznego procesu, ktory rozwijat sie
w czasach nowozytnych na Zachodzie Europy, a ktory dokonuje si¢ i dzisiaj jako
nurt stalego usamodzielniania si¢ §wiata. W zachodniej przestrzeni historyczne;j
proces zeswiecczenia §wiata ma charakter sekularyzacji. Petna §wiecko$¢ swiata
bedzie eschatologicznym dzielem suwerennego Boga. Mimo uznania procesu
zeSwiecczenia jako zjawiska w swojej genezie chrzescijanskiego, przestrzegal,
Ze nie powinno si¢ utozsamia¢ nowozytnej sekularyzacji ze swieckos$cia §wiata
umozliwiong w Chrystusie. Zdaniem katolickiego uczonego $wiecki swiat be-
dzie darem suwerennego Boga. Novum wejdzie na $wiat wraz Bogiem, ktory
stanie si¢ ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 25).

Metz dostrzegat zwigzek rozwijajacej si¢ sekularyzacji w postoswiecenio-
wym $§wiecie z pojawieniem si¢ ideologii, uzasadniajgcych przemoc i zbrodnie.
Ideologie te pojawity si¢ w $wiecie juz nie catkiem chrzesécijanskim, gdyz Eu-
ropa byta ostabiona przez o$wieceniowa krytyke religii i naznaczona powazng
utratg wiary. O$wieceniowe mity i utopie przyniosty iluzj¢ nowego §wiata, roz-
powszechnily przemoc i zbrodnie. Zdaniem katolickiego profesora, pooswiece-

2 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji..., s. 117-144.

% Por. J.B. Metz, Problem teologii politycznej a Kosciol jako instytucja reprezentujgca wolnosé
krytyki spotecznej, ,,Concilium”. Wybdr artykutéw 1-10 (1968), Poznan — Warszawa 1969, s. 329-
337.
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niowe mity zranity $wiecki $wiat, pozbawity go odniesienia do Boga. Produk-
ty Os$wiecenia, jakimi na Zachodzie jest mieszczanski konsumpcjonizm, a na
Wschodzie systemy totalitarne, zrodzily beznadzieje i lekcewazenie cierpien
innych. O$wiecenie, ktore postawito na autonomiczny rozum i wykluczyto ju-
deochrzescijanskie Objawienie, wykreowato czlowieka pozbawionego pamigci
i poczucia winy?’.

Trudny do oceny wkiad w teologie sekularyzacji wniost takze Eugen Dre-
wermann (ur. 1940), ktory interpretujac Ewangelie w $wietle psychologii gte-
bi, nawolywat Kosciot klerykalny do wickszego otwarcia. Ten katolicki ksiagdz,
w sposob dos¢ nieodpowiedzialny, zredukowat przestanie Nowego Testamentu
do warstwy symbolicznej. W mysl tej koncepcji narodziny Boga z Dziewicy,
zmartwychwstanie czy wniebowstgpienie, czy inne prawdy wiary nie majg war-
tosci faktow historycznych, a sa ponadczasowym i ponadreligijnym ,,komuni-
katem egzystencjalnym”. Wedlug Drewermanna ewangeliczne przestanie Chry-
stusa powinno by¢ odczytywane nie jako opis prawd historycznych, ktorych nie
wolno odrzucié, lecz jako opowies¢ majaca sens symboliczny, tak jak odczytuje
si¢ mity czy utwory poetyckie. Prawdy Ewangelii tracag wtedy charakter prawd
objawionych i staja si¢ symbolami, wymagajacymi psychologicznej czy mitolo-
gicznej interpretacji. Do osiggniecia tego rodzaju wolnosci potrzeba odrzucenia
autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. W ten sposob ,,pozytywna’ seku-
laryzacja moze prowadzi¢, poprzez demitologizacje¢ i subiektywizm, do ,,chrzes-
cijanskiego ateizmu”. Wedlug krytykéw Drewermanna, a zwlaszcza Manfreda
Liitza, koncepcje te sa wynikiem niezbyt poglebionego rozeznania i braku wtas-
ciwej metodologii, a chwilowa popularno$¢ zapewnito mu wykorzystywanie
obiegowych antykos$cielnych stereotypow?.

Odpowiedzialng wizj¢ sekularyzacji wypracowat na gruncie amerykanskim
katolicki filozof religii Louis Dupré (ur. 1926). Najwazniejsze dziela profeso-
ra uniwersytetu z Yale to: Inny wymiar (Krakow 1991), Glebsze zZycie (Krakow
1994), Zycie duchowe i przetrwanie chrzescijanstwa w Swieckiej kulturze. Re-
[fleksje na koniec tysigclecia (w: Cztowiek wobec religii, Krakow 1999). Wedtug

27 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji. .., s. 130-133. Teologia sekularyzacji Metza
przyczynita si¢ do odbudowy podmiotowosci spoteczenstwa niemieckiego lat szes¢dziesiatych, takze
poprzez krytyke polityki i spoleczenstwa zapominajacego o odpowiedzialnosci za spowodowane
nieszczescia, a zagrozonego przez putapki materializmu i cywilizacji konsumpcji. Pytania stawiane
przez Metza, dotyczace niewykorzystania przez chrze$cijan dynamizmu ukrytego w wierze, byty dla
nich zrédtem inspiracji i tworczego niepokoju. Duze znaczenie w twdrczos$ci Metza ma refleksja nad
teologia po Auschwitz”, w ktorej domaga si¢ wrazliwosci na cierpienia innych. Promujac prorocki
i ubogi Kosciot Ludu Bozego, postuluje teologiczne zaangazowanie na rzecz Ko$ciota §wiatowego,
wielokulturowego, zaangazowanego spotecznie i politycznie, uwrazliwionego na krzywde ubogich
i cierpigcych.

2 Por. T. Zatorski, Heretyk czy apologeta. O teologii Eugena Drewermanna, ,,Nomos” 12-
13(1995-1996), s. 91-120.
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Dupré czas res publica christiana — chrzescijanstwa w sensie pewnego obszaru
kulturowego, panstwowego i geograficznego — przemingt bezpowrotnie. Nalezy
wyciagna¢ wnioski z konca ery konstantynskiej oraz pozegnac si¢ z obecng posta-
cig Kosciota. Obecnie kazdy jest odpowiedzialny za swoja postawe, ktdra juz nie
jest okreslana przez rodzing czy spoteczenstwo. Wierzacy musi stac si¢ religijny
samodzielnie, ,,od wewnatrz”. Jesli wspotczesna kultura ma zosta¢ poddana pro-
cesowi reintegracji, to musi si¢ to dokonac za sprawg osobistego wyboru. Wiele
bedzie zalezato od nawrocenia serc. Autentyczne zycie duchowe musi oddziaty-
wac na pozostate sfery zycia. Jakkolwiek sekularyzacja i rewolucja medialna do-
prowadzily do uksztattowania si¢ spoteczenstwa pluralistycznego, to jednak wia-
ra w obecno$é i dziatanie Ducha Swictego winna byé zaczynem wzrostu w tym
nowym, postnowoczesnym spoteczenstwie. Pomocnym impulsem w tej religijnej
reintegracji spoteczenstwa moze by¢ wykorzystanie wartosci duchowych innych
kultur i tradycji. Przyktadem jest przejmowanie przez niektorych chrzescijan prak-
tyk modlitewnych badz medytacyjnych innych religii, ale bez zdradzania wtasne;j
chrzescijanskiej tozsamosci. Zdaniem Dupré we wspotczesnej cywilizacji coraz
trudniej o autentyczne do§wiadczenie wewngtrzne, ktéremu nie sprzyja dzisiejsza
swiecka kultura. Emocjonalna pustka dzisiejszego swiata jest symptomem jego re-
ligijnej nedzy, lecz stanowi takze okazje do pogtebienia wltasnego zycia religijnego
[...]. Taka pustka wtasnego serca, uswiadomiona i doswiadczona w petni, moze
si¢ przerodzi¢ w dramatyczny krzyk do Jedynego, ktorego nie ma, nieobecnego
obecnego Jedynego — zauwaza amerykanski uczony?®.

Generalnie wolno stwierdzi¢, ze oficjalne stanowisko katolickie przyjmuje
autonomi¢ doczesnych rzeczywistosci i swoiscie rozumiany proces profanacji
$wiata. Jednak to, ze r6zne sektory ziemskiego zycia rzadzg si¢ swoimi, im wlas-
ciwymi, prawami nie oznacza, ze rzeczy stworzone sg od Boga niezalezne, albo
iz cztowiek moze nimi dysponowac¢ dowolnie i bez relacji do Stworcy?.

Powazny wktad w tak rozumiang teologi¢ sekularyzacji wniesli francusko-
jezyczni teologowie katoliccy. Nie mozna tu pomingé milczeniem przemyslen
takich teologow jak: P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu, J. Danielou, G. Thils,
Ch. Duquoc, J. Maritain, po czesci rowniez H. de Lubac 1 Y. Congar, analizuja-
cych problematyke constructio mundi i consecratio mundi®'. Niektore przyczyn-
ki katolickich teologow odnosnie do zjawiska sekularyzacji weszly ostatecznie
do oficjalnego nauczania Kosciota®.

¥ Por. L. Dupré, Refleksje na koniec tysigclecia, ,,Tygodnik Powszechny” 29(1998), s. 1-4.

30 Por. J. Marianski, Sekularyzacja..., s. 1090.

31 Por. M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Préba retrospekcji
i reinterpretacji, Warszawa 1992, s. 158-515.

32 Wigzalo si¢ to takze z dowartosciowaniem w naukach biblijnych metody Formgeschichte
(A. Bea, B.J. Alfrink, J.J. Weber) oraz postulatu wigkszego uwzglednienia egzystencjalnej
interpretacji Nowego Testamentu. Przedmiotem dyskusji byly kwestie demitologizacji jezyka
biblijnego, oraz oceny i rozumienia mitycznego jezyka apokaliptyki zydowskie;j.
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5. SEKULARYZACJA T SEKULARYZM W POLSCE

Rekonstruujac zagadnienie sekularyzacji i sekularyzmu nie wolno natural-
nie poming¢ odniesienia do sytuacji chrzescijanstwa w Polsce. Nalezy zadac
pytanie, dlaczego w Polsce nie wyksztalcita si¢ mysl sekularyzacyjna? A takze,
skad owa fala aroganckiego i nietolerancyjnego sekularyzmu ostatnich kilkuna-
stu lat? Jesli uwzglednimy kontekst historyczny kraju nad Odra i Wista, to dos¢
tatwo znajdziemy odpowiedz.

Najpierw nalezy przywola¢ oswieceniowa krytyke religii, jaka do$¢ znacza-
co uderzyta w struktury koscielne i tresci ewangeliczne. Spoteczenstwa krajow
Europy Zachodniej z jednej strony doznaty zniszczenia swojej chrzescijanskiej
tkanki, a z drugiej paradoksalnie doszto do usuni¢cia nadmiernie rozbudowanej
koscielnej instytucjonalnos$ci. Z jednej strony katolicy tej czesci Starego Konty-
nentu do$wiadczyli swoistego oczyszczenia swojej wiary — niekiedy okupujac
to meczenska krwig, a z drugiej zarysowata si¢ wyrazniejsza granica miedzy
laickim panstwem a chrzescijanstwem.

Natomiast polski katolicyzm nie doznat tego rodzaju konfrontacji z ideami
oswiecenia. To zmaganie sig, swoista separacja i dialog z ideami sekularyzacji
i sekularyzmu francuskiego, angielskiego czy niemieckiego nie mialo miejsca
w Polsce, gdyz kraj nasz w tym czasie pozbawiony byt samodzielnej panstwo-
wosci. Trzeba nawet powiedzie¢ wiecej: okres zaboréw potegowat integracje
polskosci, wlasnie w obszarze religijnosci. Jedynym (prawie) jej uniwersalnym
nos$nikiem bylo chrzescijanstwo (facinskie). Stad Kosciot dla Polakow, ktorzy
nie posiadali niepodleglego panstwa, stawal si¢ drogocenng i naturalng prze-
strzenig wolnosci.

Drugim momentem historycznym, pomagajacym zrozumie¢ tlto i prze-
bieg procesow sekularyzacji i sekularyzmu, sg wydarzenia roku 1968, ktory
przyniést Europie Zachodniej potezng rewolucj¢ obyczajowg i nadat zmia-
nom spotecznym, moralnym, kulturalnym, politycznym i gospodarczym
niestychany impet. Narodzily si¢ caltkowicie nowe trendy w kulturze mto-
dziezowej, podwazajac nie tylko 6wczesne struktury burzuazyjnego spote-
czenstwa, ale powaznie kwestionujgc chrzescijanska moralnos¢. Ze wzgledu
na dos$¢ szczelng poddwcezas ,,zelazng kurtyne”, w znikomej czesci doszto
do przeniknigcia tych pradow do Europy Srodkowej i Wschodniej. Ta czgéé
Starego Kontynentu i tym razem poszta inng droga. Stane¢ta ona bowiem wo-
bec innych wyzwan. Musiata si¢ zmagac¢ z jedng z bardziej okrutnych postaci
sekularyzmu, jakim byta ideologia marksistowska w wersji stalinizmu. Przy
tym nie miata ona jedynie postaci antyludzkiej i antychrzescijanskiej teo-
rii, lecz przybierala konkretng forme fizycznego ucisku i przesladowan, nie
pomijajac rowniez gospodarczego absurdu. Represje poprzez rozbudowany
aparat milicyjny i tajng stluzbe bezpieczenstwa dotykaly wszystkich, ktorzy
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wykazywali niepoprawnos¢ polityczng wobec komunistycznego $wiatopo-
gladu.

Wolno zatem skonstatowac, ze uwarunkowania polityczne, kulturalne, spo-
teczne i gospodarcze wymusily ponickad inny rozwdj proceséw rozumienia
i przezywania chrzescijanstwa dla poszczeg6lnych czgsci Europy. Zamiast kon-
cepcji sekularyzacyjnych, Kosciot w Polsce wypracowywat teologie narodu (ks.
Czestaw Bartnik), polska teologi¢ wolnosci (ks. Franciszek Blachnicki), kwestie
godnosci osoby ludzkiej, jej praw i przywilejow (kard. Stefan Wyszynski, ks.
Konstanty Michalski, kard. Karol Wojtyta, ks. T. Styczen). To z teologii narodu
1z polskiej teologii wolnosci zrodzit si¢ ostatecznie ruch ,,Solidarno$¢”, wyraza-
jacy chrzescijanska wolnos¢ i moralno$¢ (ks. Jozef Tischner).

Z kolei w plaszczyznie sekularyzmu mozna dzi$ zauwazy¢ jego do$¢ znacz-
na intensywnos¢, zupetie nieprzystajacag do polskiego kontekstu. Absolutnie
nie s3 do zaakceptowania rozne formy niesprawiedliwej krytyki czy wregcz osz-
czerstw. Z jednej strony trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz jest on sztucznie trans-
ponowany na grunt polskiego do§wiadczenia chrzescijanstwa. Ko$ciot ma za
soba niezwykle pigkna historig, dlatego przystuguje mu nalezny respekt i winien
kroczy¢ wlasng drogg. A z drugiej strony widaé jasno, iz zarowno hierarchia,
jak 1 wierni §wieccy sg nieprzygotowani do nowych form kooperacji i dialogu
w pluralistycznym spoteczenstwie demokratycznym. Brak dialogu jest dotkliwy
nie tylko miedzy Kosciotem a $wiatem, ale nie ma go w samym Kosciele (np.
miedzy wiernymi §wieckimi a duchowienstwem czy tez wérod samych duchow-
nych). Wielu duchownych w Polsce okazuje nadmierng wrazliwo$¢, a wierni
swieccy zachowujg si¢ dos¢ pasywnie 1 nie poczuwajg si¢ do odpowiedzialnosci
za catos¢ koscielnego zycia. Ciagle jeszcze w Kosciele nad Wisla mozna ob-
serwowac zbyt wiele postaw tryumfalistycznych czy obcigzonych nadmiernym
instytucjonalizmem.

Chrzescijanstwo w Polsce dysponuje zbyt poteznym i bogatym potencja-
tem, ktory nie wolno ani lekcewazy¢, ani tez biernie trwonié. To jest wielkie
dziedzictwo calej Europy (por. §w. Jan Pawetl II). Dlatego smuci fakt bier-
nosci 1 ,,ugrzecznienia” ze strony hierarchii, co jest szczeg6dlnie dostrzegalne
w odniesieniu do mass mediow. Razaca jest powolnos¢ konferencji Episkopa-
tu czy tez poszczegolnych biskupoéw ordynariuszy w ustanowieniu struktury
,,Szybkiego reagowania” na obecne objawy dyskredytowania Ko$ciota jako
niezbywalnego podmiotu zycia spotecznego. Nie bardzo wiadomo, dlaczego
mamy po6js¢ btedng droga Kosciota katolickiego niektorych krajow Europy
Zachodniej? Dlaczego przyzwalamy na coraz wigksze opustoszenie naszych
swiatyn? Dlaczego ze strony urzgdowego Kosciola nie sa podejmowane od-
powiedzialne kroki, aby zapobiega¢ coraz wickszej marginalizacji chrzesci-
janskich warto$ci? Nie mozna przechodzi¢ oboj¢tnie wobec faktu, iz coraz
mniej ludzi w Polsce publicznie i oficjalnie przyznaje si¢ do Ko$ciota, cho¢ sg
przeciez ochrzczeni!
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W polskiej przestrzeni teologicznej warto takze zauwazy¢ rzadkie glosy te-
ologdw, ktorzy poswigcili swoja uwage zagadnieniom sekularyzmu i sekulary-
zacji, jednakze nie przeprowadzajac analizy tych zjawisk w odniesieniu do sytu-
acji Kosciota w Polsce. Wypada przypomnie¢ mysl ks. Alfonsa Skowronka (ur.
1928) i jego ujecie sekularyzacji jako ,,dzieta chrzescijanskiego™. Nie negujac
funkcji oczyszczajacej samej sekularyzacji dla chrzescijanstwa, odnosi ja Sko-
wronek zwlaszcza do instytucji, do kultury, do organizacji spolecznych, ale nie
do osoby ludzkiej jako takiej i jej transcendencji. Sekularyzacja jako fenomen
znajduje si¢ migdzy religia a ateizmem. Dlatego moze by¢ pewnym impulsem
do rewizji zastanych i skostniatych form, ale moze tez wprowadza¢ destrukcje
1 niewiar¢, a nawet relatywizm i nihilizm*. Prawdziwy Bog objawienia judeo-
chrzescijanskiego wciaz czeka jeszcze na pelne odkrycie. Zdaniem mysliciela
z Piekar Slaskich, chociaz wspolczesne znamiona sekularyzacji sprowadzaja
si¢ do trzech haset: »odkos$cielnienie« (Enkirchlichung), »odchrzescijanienie«
(Entchristlichung) i »odkonfesyjnienie« (Entkonfessionalisierung), to jednak
sekularyzacja nie tylko nie jest wymierzona przeciwko chrzescijanstwu, lecz
w pewnym sensie jest nawet jego dzietem. Mowienie o przeciwstawianiu si¢
Kosciota sekularyzacji, zdaniem profesora teologii, jest niezrozumieniem istoty
$wieckosci §wiata. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢ jednak w teologii
katolickiej najpeiniej w idei autonomii rzeczywistosci ziemskiej*.

Na krajowej mapie teologicznej jest takze do zauwazenia ks. abp prof. Alfons
Nossol, ktorego trudno w sensie $cistym zaliczy¢ do nurtu teologii sekularyzacji,
ale w jego dorobku znajduja si¢ postulaty zwiazane z tym kierunkiem myslenia.
Najprawdopodobniej jest to wynik pokaznego wplywu teologii K. Bartha wy-
wartego na Nossola®,

Jedna z najnowszych pozycji, jakie prezentujg refleksje ze szczegdlnym
uwzglednieniem sytuacji w Polsce, jest dzielo Sekularyzacja, desekularyza-
cja, nowa duchowosc¢. ktore wyszto spod piora ks. prof. Janusza Marianskiego.
Ksigzka ta prezentuje analize trzech odrgbnych proceséw przemian religijnosci
europejskiej. W swoich badaniach socjologicznych autor przyjmuje teze, ze re-
ligijno$¢ balansuje ,,dialektycznie” migdzy sekularyzacja i desekularyzacja, jak-
kolwiek ten pierwszy proces jest w Europie bardziej intensywny?°.

33 Por. J. Marianski, Sekularyzacja..., s. 1090.

3 A.J. Skowronek, Sekularyzacja — wyzwanie dla Kosciola i teologéw, ,,Przeglad Powszechny”
10(2000), s. 27-43.

35 Zob. A. Nossol, Chrystologia Karola Bartha. Wplyw na wspélczesng chrystologie katolickg,
Lublin 1979.

3¢ Por. J. Marianski, Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowosé. Studium socjologiczne,
Krakow 2013, s. 23.
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6. WSKAZANIA MAGISTERIUM KOSCIOLA

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes znajdujemy pojecie autonomii absolutnej i autonomii relatywne;.
Absolutna niezawistos¢ oznacza $wiat niezalezny od Boga, natomiast relatywna
niezawisto$¢ oznacza $wiat i cztowieka okreslone w odniesieniu do Boga jako
Stworcy i Zbawiciela. Autonomia rzeczywistosci ziemskich nie moze mie¢ cha-
rakteru absolutnego, gdyz winna ona realizowac¢ si¢ z poszanowaniem norm mo-
ralnych*’, z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy*. W przeciwien-
stwie do autonomii absolutnej (§wiat niezalezny od Boga), autonomia relatywna
rzeczywistosci doczesnej polega na tym, ze w odniesieniu do Boga Stwoércy
i Chrystusa jako Glowy $wiat zyskuje swoje transcendentne okreslenie, poprzez
tajemnice Stworzenia i tajemnic¢ Chrystusa. Tak rozumiana sekularyzacja jest
zjawiskiem ro6znym od ateizmu. Podstawowa zasada sekularyzacji zawiera si¢
w Pismie Swietym: Wszystko bowiem jest wasze [...] czy to $wiat, czy zycie, czy
smieré, czy to rzeczy terazniejsze czy przyszte, wszystko jest wasze, wy zas Chry-
stusa, a Chrystus Boga (1 Kor 3, 22).

Jakkolwiek Sobdr Watykanski II nie postuzyt si¢ pojeciem sekularyzacji, to
jednak uksztattowat nauke o wzglednej autonomii rzeczywistosci doczesnej, kto-
ra moze by¢ interpretowana jako teologiczny odpowiednik koncepcji sekulary-
zacji. W soborowym nauczaniu §wiat i Ko$ciot muszg cieszy¢ si¢ swoja wlasng,
przynajmniej wzgledng autonomia. Z naturalnego porzadku rzeczy cztowiekowi
przystuguje suwerennos¢. Kosciot zastrzega sobie jedynie dziedzing moralno-
$ci. Dokumenty Soboru, méwiac o stusznej autonomii rzeczywistosci doczes-
nej, dotyczacej cztowieka, zycia spotecznego, nauki*, wspolnoty politycznej*,
kultury*, podkreslaja jednoczesnie ich stuszny zakres. Autonomia rzeczywisto-
sci ziemskich nie jest jednak absolutna, lecz musi realizowaé si¢ z uznaniem
Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy*, z przyjeciem norm prawa Bozego®
1 z respektowaniem zasad moralnych*. Sobor przeciwstawia sekularyzacji pro-
ces uswiecania, ktory nie niszczac stusznej autonomii rzeczywisto$ci ziemskich,
przywraca Bogu nalezne Mu miejsce oraz uznaje Go za cel wszystkich rzeczy.

Czy teoria sekularyzacji — wobec tak zmasowanej agresji réznych form seku-
laryzmu — jeszcze dodatkowo nie spycha sfery religijnej poza obreb fundamen-

37 Por. KDK 36.
3 Por. KDK 20.
3 Por. KDK 36.
4 Por. KDK 76.
41 Por. KDK 56.
4 Por. KDK 20.
4 Por. KDK 41.
4 Por. KDK 36.
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talnych spraw ludzkich? Czy oczekiwanie na nadejscie pelnego (duchowego)
chrze$cijanstwa nie jest propozycja w sensie eschatologicznej wizji Joachima
da Fiore? W kazdej epoce dokonuje si¢ przemieszczanie sacrum i profanum, nie
mozna jednak sprowadza¢ tych proceséw do niwelacji sacrum. By¢ moze jest to
szansa dla odkrywania nowych form sacrum, ktore ksztattuja si¢ w obecnej fa-
zie cywilizacji. Koncepcje sekularyzacji, przynoszac wyjasnienie prawidlowo-
sci pewnych zmian, proceséw uderzajagcych we wspolczesng religijnosé, moga
przyczyni¢ si¢ do wypracowania pogiebionych form duszpasterskich®.

7. KU NOWEJ DUCHOWOSCI POSTNOWOCZESNEJ EUROPY?

Z tymi pytaniami pdjdzmy jednak jeszcze dalej. Sprobujmy si¢ zastano-
wié, czy procesy te mozna klasyfikowaé jako przyczynki ku duchowemu roz-
wojowi (sekularyzacja) czy raczej sa one dowodem na propagowanie postaw
ateistycznych (sekularyzm)? Jak patrze¢ na rézne postacie sekularyzmu, ktore
wrecz niszczg nie tylko chrzescijanstwo, lecz nawet przejawy religijnosci? Czy
mozna przejs¢ obojetnie wobec ideologii gender? Jak klasyfikowaé teologie
sekularyzacji? Czy mozna widzie¢ w niej jedynie powazny zamach na sakra-
mentalnos¢ Kosciota? Czy nie stanowi ona kolejnej formy protestantyzacji orto-
doksji katolickiej? Czy jest ona jakas$ proba reformy Kosciota w ramach posobo-
rowego odchodzenia od eklezjologii instytucjonalnej? Czy zmiany zachodzace
w chrze$cijanstwie, zwlaszcza w krajach Europy Zachodniej, pozwalaja na swo-
je uprawomocnienie w ramach wielowiekowego procesu rozwoju Kosciota?

Czy te przeciwstawne nurty ideowe (sekularyzm a ewangelizacja) zderza-
jace si¢ ze szczegdlng ostroscig na gruncie europejskim nie sg poszukiwaniem
1 wypracowywaniem nowych postaw duchowosci dla postnowoczesnego czto-
wieka? A moze jest to nieodpowiedzialna interpretacja Jezusowego wskazania,
ktore pojawia si¢ w rozmowie z Samarytanka, ze nadchodzi godzina, owszem
juz jest, aby Bog nie byt wielbiony ani na tej gorze, ani w Jerozolimie. Bog jest
duchem: trzeba wiec, aby jego czciciele oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie
(por. J 4,21.23). Jak wytlumaczy¢ to, co stato si¢ w Québec, gdzie w bardzo krot-
kim czasie doszto do zamiany kanadyjskiego katolicyzmu masowego w masowe
zeswiecczenie? Czy chrzescijanstwo XXI wieku zegna si¢ na naszych oczach
z christianitas, osadzonym w mysli greckiej i metafizyce, probujac bardziej eg-
zystencjalnie (czytaj: postmetafizycznie) wyrazi¢ Dobrg Nowing? Nie sposob tu
uciec od pytania o kulture, ktora winna sta¢ si¢ wehikulem dla Ewangelii. Nie
mozna jednak zapominaé, iz chrzescijanstwo nie jest ludzkim poszukiwaniem

4 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji. .., s. 134-138.
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metafizycznego Absolutu, lecz osobowym doswiadczeniem zywego Boga, ktory
szuka czlowieka i udziela trudnych odpowiedzi na nielatwe ludzkie pytania®.

Dlatego dzi$ wielu chrzescijan — szczegdlnie z krajow zachodniej czesci Eu-
ropy — wyjezdza do Azji, gdzie szuka pokoju, ukojenia, wewnetrznej interiory-
zacji, medytacji i modlitwy? Ta ucieczka jest potwierdzeniem, ze Kosciot w ich
krajach zawierzyt bardziej temu, aby ,,dziata¢” niz ,,by¢”. Ortopraksja nie moze
gorowac nad ortodoksjg. Wierni nasladowcy Chrystusa pokazuja takze wyraz-
nie, ze wazniejsze jest ,,by¢” nad ,,dziata¢” czy ,,mie¢”. Czlowiek wspotczesny
postrzega siebie nade wszystko jako osobe operatywna (homo faber), jako ko-
go$, kto musi nieustannie dziata¢. Owa koncentracja na pracoholizmie przenik-
neta naturalnie 1 do Kos$ciota. Trzeba skrytykowa¢ 6w model, ktory narodzit si¢
juz dawno w Kosciele ewangelickim, a ktory propagowata formuta autorstwa
D. Bohnoeffera, ze Kosciot jest jedynie Kosciotem wowczas, gdy istnieje dla
drugich. Biskup ewangelicko-luteranski Brandenburgii, Wolfgang Huber, traf-
nie zauwaza, iz Koscioly protestanckie zredukowaly swoje rozumienie chrzes-
cijanstwa jedynie do etyki i diakonii. Ta koncentracja Ko$ciotow protestanckich
w Europie Zachodniej jedynie na etycznym wymiarze religii oraz praktycznej
stuzbie potrzebujacym doprowadzita do ich swoistej autosekularyzacji. Gtow-
ng misjg Kosciota nie jest jednak praktyczna realizacja krolestwa Bozego na
ziemi, lecz o wiele bardziej przepowiadanie krolestwa obiecanego przez Chry-
stusa i wspolpraca na rzecz jego przyjscia, aby doszto do wspdlnoty czlowieka
z Bogiem. Autosekularyzacja wiary przez nadmierng instytucjonalnos¢ nie shuzy
naszym siostrom i braciom z Kos$ciotéw protestanckich, ktorzy nosza w swoich
sercach wciaz nienasycone pragnienie transcendencji?’.

Z jednej strony sekularyzacja wywotata ,,odkoscielnienie”, ,,odchrze$cija-
nienie” i ,,odkonfesyjnienie”*. Nalezy jg zatem postrzegac takze jako wytwor
nadmiernej instytucjonalizacji i poszukiwania nowych form wiary. Sekularyza-
cja to obrona $wieckosci §wiata, aby odstania¢ glebsza religijnos¢ i pozbywaé
si¢ naiwnych, niekiedy wrecz magicznych form religii. Nie trzeba sekularyzacji
koniecznie widzie¢ jako zamachu na poboznos¢ ludowa. Kosciol bez owej lu-
dowej, prostej i bogatej gleby pobozno$ci nie zrodzi glebszej teologii. Jakkol-
wiek formy ludowych praktyk sa fakultatywne, to jednak mimo wszystko sa
one niezbywalne dla rozwoju wiary. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢
czegsciowo w Kosciele poprzez wypracowanie przez teologie katolicka wzgled-
nej autonomii rzeczywistosci ziemskiej*.

4 Wiecej na ten temat pisz¢ w ramach komunijnej struktury Kosciota — por. A. Napiorkowski,
Rozwdj i reforma Kosciola, Krakoéw 2013, s. 177-200.

47 Por. K. Koch, Tempo di interiorita. Per una Chiesa che vive il mistero, Brescia 2011, s. 168-
169 (D. Bonhoeffer: ,,La chiesa ¢ chiesa solo se e in quanto esiste per gli altri”).

4 Por. A. J. Skowronek, Sekularyzacja — wyzwanie..., s. 27-43.

4 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji. .., s. 138-139.
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Z drugiej jednak teologia sekularyzacji postawita pod znakiem zapytania
instytucjonalny wymiar religijnosci i tym samym opowiedziata si¢ za swoistg
,kasacja” KoSciota. A przeciez wiara chrzeScijanska nie jest rzeczywisto$cig
subiektywna, ale wlasnie w obrgbie instytucji doznaje swojej weryfikacji i hi-
storycznej obiektywizacji. Wigze si¢ ona z okre$§lonymi prawdami wiary, z sa-
kramentami i ich materialnymi znakami, z widzialng spolecznoscig wierzacych.
Musi by¢ wspolnotg konkretng i realng, a nie anonimowa, gdyz to pozwala jej
ujawniac¢ misj¢ gltoszenia wobec §wiata Ewangelii mitosierdzia. Wtasnie zseku-
laryzowane 1 pluralistyczne spoteczenstwo bardziej jeszcze potrzebuje widzial-
nych $wiadkoéw mitosci Boga do cztowieka.

W ostatnich latach mozna zaobserwowac, jak Kosciol w wigkszosci krajow
Europy Zachodniej utracit charakter Kosciota masowego i ludowego (Volkskir-
che), a jednak nie stat si¢ wyizolowang enklawg czy gettem, mimo ze wsrod
wielu katolikow coraz glosniej mowi si¢ o tym zagrozeniu. Wzywanie do za-
kreslania wyraznych granic miedzy chrzescijanstwem a $wiatem, w sensie po-
staw sekciarskich czy izolacyjnych lub grozenie gettem, nie jest rzeczowym ar-
gumentem i nie koresponduje z duchem Ewangelii. Ko$ciot Jezusa Chrystusa,
posiadajac postannictwo misyjne, musi odwaznie wychodzi¢ do §wiata, aby to
postannictwo wypeniaé, dlatego nigdy nie moze przybra¢ charakteru sekty czy
enklawy. Nalezy zatem zdecydowanie przestrzega¢ przed tendencjami obronny-
mi czy separacyjnymi. Chociaz jedynie niewielki procent wiernych utozsamia
si¢ w pelni z dogmatyczng i moralng doktryng swoich wspolnot religijnych, to
jednak chrzescijanstwo ksztattuje rodzinne, ludowe i narodowe tradycje.

Fakt ten pozwala patrze¢ z nadzieja na obecno$¢ religii w przysztym, coraz
bardziej zroznicowanym spoleczenstwie. Kosciotowi nie wolno poddawac sie
marginalizacji czy zamyka¢ si¢ w getcie, gdyz to oznaczatoby koncentracje na
samym sobie. Cho¢ dobra zbawcze sg ztozone w Kosciele Chrystusowym, to
jednak sa dla catego $wiata. Nie wolno odbiera¢ uniwersalizmu Ewangelii, ktorg
Bog poprzez Kosciodt kieruje do kazdego cztowieka wszystkich kultur i czasow.
Chrzescijanie powinni podda¢ analizie i pewnej afirmacji podstawowe wiasci-

0 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Watykan 1988, nr 4: Jakze nie
wspomnieé o uporczywym rozszerzaniu Sig zobojetnienia religijnego i ateizmu w jego rozmaitych
formach, a zwlaszcza w formie najbardziej dzis moze rozpowszechnionej, jakq jest sekularyzm?
Czlowiek, odurzony wspaniatoscig cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-
techniczego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejszq, ale wcigz nowg pokusgq zrownania
sie z Bogiem (por. Rdz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejgce w jego sercu
korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego Zycia Zadnego znaczenia,
odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze »bozki«. Zjawisko sekularyzmu
Jest dzis naprawde sprawg powazng. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie takze
calych wspolnot. Juz Sobor zwracat uwage na to, ze »liczniejsze masy praktycznie odchodzg od
religii«. Ja sam niejednokrotnie przypominatem o zjawisku dechrystianizacji, ktore wystepuje
w narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej i domaga sie bezzwlocznie nowej ewangelizacji.
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wosci kultury XXI w., w tym sekularyzacje 1 pluralizm. Wtasciwg postawa po-
winna by¢ madra i roztropna akceptacja pozytywnych cech kultury konca XX
i poczatkéw XXI wieku. Whasnie w pluralistycznym spoteczenstwie przysztosci
chrzescijanskie Koscioty moga odegra¢ wazng rolg, o ile stang si¢ znakiem jed-
no$ci pomigdzy ludzmi i narodami®'.

Wypada pamic¢tac, ze klasyczny paradoks ostatnich dziesigcioleci, wyrazaja-
cy sie w sloganie ,,Chrystus tak, Kosciol nie”, przeksztalcit sie w nowy: , religia
tak, Bog osobowy nie”. Ponadto coraz bardziej wzrosta liczba ludzi, deklaruja-
cych sie jako ,,chrzesécijanie niepraktykujacy”. Utozsamili si¢ oni z hastem, jakie
zdobylo znaczng popularnos¢: ,,Wierzy¢ bez przynaleznosci” (Believing without
belonging), bedacym owocem sekularyzacji naszego §wiata, pewnego powrotu
sacrum, pluralizmu mig¢dzyreligijnego, narastajacej marginalizacji religijno$ci
koscielnej czy tez silnego dzisiaj indywidualizmu, ktore to zjawiska prowadzg
do swego rodzaju ,,deinstytucjonalizacji” religii chrzescijanskiej. Znaczny impas
dotknat standardowych modeli przekazywania wiary. Wzrosta takze nieufno$¢
wobec doswiadczenia socjalizacji religijnej (parafii, szkoly, stowarzyszen, ru-
chow), co w znaczacy sposob prowadzi do kryzysu przynaleznosci do Kosciota.

W drugim Liscie do chrzescijan w Koryncie Pawet Apostol wyznaje: mam
upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢
jestem mocny (2 Kor 12, 10). Zbyt czesto zapominamy, ze chrze$cijanstwo nie
jest jedynie religia, ale jest ono czyms$ wigcej. Zapominamy, iz dla ojcow Kos-
ciota wiara w Jezusa Chrystusa nie byta religia, ale Stowem Boga, ktore stato si¢
ciatem. Chrzescijanstwo jest droga, prawda i zyciem. Na drodze za$ si¢ nie stoi,
ale caty czas pielgrzymuje. Przed teologia znajduja si¢ wielkie wyzwania, aby
stopniowo wyprowadza¢ chrzescijanstwo z zawezen judaistycznych i helleni-
stycznych. Ten dynamizm chrzes$cijanstwa podkreslat wielokrotnie Joseph Rat-
zinger. W ksigzce S0l ziemi wyznawal, iz substancjg wiary chrzescijanskiej nie
jest teoria, lecz wydarzenie®. Z kolei juz jako Papiez wytaczyt chrzescijanstwo
z kategorii religii ksiegi. Do dzi$ zreszta funkcjonuje, wlasciwie nagminnie, nie
do konca poprawne przekonanie, ze istniejg trzy monoteistyczne religie ksiegi:
judaizm ze swoja Tora, chrzescijanstwo z Biblia, a islam z Koranem. To z kolei
zawezenie narzucit nam islam. W Adhortacji apostolskiej Verbum Domini Bene-
dykt X VI trafnie zakwestionowat rozumienie chrzescijanstwa jako religii ksiggi.
Ojciec $wicty odnotowat: W Kosciele otaczamy wielkq czcig swiete Pisma, cho-
ciaz wiara chrzescijanska nie jest »religiq Ksiegi«: chrzescijanstwo jest »religiq
,stowa” Bozego«, nie »stowa spisanego i milczgcego, ale Stowa Wcielonego
i Zywego«>.

51 Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji..., s. 139-142.
52 Por. J. Ratzinger, So/ ziemi, Krakoéw 2005, s. 17.
3 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Watykan 2010, nr 7.
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Ostatecznie niech wolno bedzie stwierdzi¢ — nie wpisujac si¢ na liste zad-
nego z rewolucyjnych manifestow — ze trzeba ratowac Jezusa przed ,.kosciot-
kowatoscig”, rytuatem, obrzgdowos$cia, rutyna. Nie wolno uporczywie tkwié
w ,,metafizycznych kleszczach” Kosciota, zredukowanego tylko do instytucji.
Przed nami dluga jeszcze droga. Ko$ciot to wszyscy ochrzczeni. Nie wolno tole-
rowa¢ redukcjonizmu, gdy wiekszo§¢ wiernych §wieckich, méwigc o Kosciele,
sprowadza go jedynie do duchowienstwa. Trzeba odwagi, aby pozby¢ si¢ no-
stalgicznego konserwatyzmu i pokornie podaza¢ ku nowemu. Trzeba pozwo-
li¢ Duchowi Bozemu, aby$my w naszym pielgrzymowaniu zostali odnalezieni
przez Chrystusa, ktory powiedziat o sobie: Ja jestem drogq i prawdg, i Zyciem
(J 14, 6).

8. JAK OCENIC SEKULARYZM, A JAK TEOLOGIE SEKULARYZACII?

Trudno jest podejmowac jakikolwiek dialog z roznymi postaciami sekula-
ryzmu, ktéry domaga si¢ — i czgsciowo to realizuje — fizycznego unicestwienia
chrzescijanstwa. Nie sposob pozostawaé naiwnym wobec $Swiadomego i za-
planowanego szerzenia idei ateistycznych. Coraz natarczywiej stychaé glosy
przedstawicieli sekularyzmu domagajace si¢ usuniecia wszelkich przejawow re-
ligijnosci, a zwlaszcza chrzescijanskiej, z zycia politycznego, spotecznego, go-
spodarczego, kulturalnego i edukacyjnego. W mass mediach promuje si¢ wrecz
wzorce ateistyczne. Glosnym echem odbita si¢ ksigzka Richarda Dawkinsa pt.
Urojony Bog, w ktorej ten brytyjski biolog prezentujac napastliwy ateizm, glosi
iluzje Boga®*. Zastanawiajgce jest wspotczesne nasilanie si¢ zjawiska ateizmu,
ktory obecnie pojawit si¢ w formie ateizmu obojetnosci, domagajacego si¢ li-
kwidacji wszelkiej religii®. Ta ostatnia forma, bedaca konsekwencja naukowego
fanatyzmu, o tyle jest $mieszna i jednocze$nie niebezpieczna, iz jest zamknigta
na jakikolwiek dyskurs. Jak glteboko posunat si¢ proces ateizacji $wiadcza pub-

% Nie warto si¢ ta ksiazka szerzej zajmowal, gdyz zawiera az nazbyt wiele rzeczowych
btedow, jak np. ze autorem Listu do Hebrajczykow byt Pawet z Tarsu. Doczekata si¢ ona kilku
warto$ciowych odpowiedzi z chrzescijanskiego punktu widzenia. Mozna tu wspomnie¢ pozycj¢ pt.
Bog nie jest urojeniem. Ztudzenie Dawkinsa (Alister McGrath i Joanna Collicutt McGrath).

3 Por. R. Schréder, Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und die Folgen,
Freiburg-Basel-Wien-Freiburg im Br. 2011, s. 150-190. Ateizm jako taki istniat juz w starozytnosci,
cho¢ oczywiscie w odmiennym ksztalcie. Z pozycji politeistycznych, pojawit si¢ tez w formie
zarzutu wobec chrzescijan, wyznajacych wiar¢ w jednego Boga. Interesujaca posta¢ ateizmu
przedstawit niderlandzki filozof Baruch Spinoza w XVII w. Nastepnie O$wiecenie wygenerowato
tzw. religie rozumu jako forme ateizmu. Natomiast Feuerbach i Marks zatruli swoja epoke ateizmem
spekulatywnym. Nie tak dawno sadzili§my, ze pozegnalismy ateizm metodyczny.
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likacje, zwlaszcza na rynku frankofonskim, proponujace pewng namiastke du-
chowosci dla osob niewierzacych. Paradoksalnie przedstawia si¢ dzi§ ateistom
duchowo$¢ bez Boga, pewne formy do§wiadczenia mistycznego z akcentem
na ciszg, prostotg, jednos¢, akceptacje, tzw. ,,uczucie oceaniczne” oraz $mierc¢
i wiecznos¢. To wszystko mozna znalez¢ np. w ksigzce pt. Duchowosé atei-
styczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga, ktora wyszta spod piora André
Comte-Sponville®.

Wszystkie postaci sekularyzmu na czele ze wspotczesnym ateizmem, jak-
kolwiek domagaja si¢ zroznicowanej i zindywidualizowanej oceny, to jednak
w ich genezie nalezy upatrywa¢ impulséw i motywow dla tego, co nazywamy:
wolno$c¢ cztowieka, sprawiedliwo$¢ spoteczna, protest przeciwko ztu w §wiecie,
krytyczna reakcja wobec religii, a zwtaszcza chrzescijanstwa, zgorszenia wyni-
kajace z naduzy¢ koscielnych i antySwiadectwa, idgcego tak ze strony ducho-
wienstwa jak 1 wiernych swieckich.

A moze tez sekularyzm i sekularyzacja sg przyczynkiem dla theologia nega-
tiva — ktora to II Sobor Watykanski catkiem pominat, a ktora to méwi o skrytosci
Boga? W tej perspektywie ateizm moze si¢ jawic jako ukryty teizm. Jakkolwiek
sekularyzm z pozycji biblijnych i teologicznofundamentalnych ze swojg negacja
Boga jest nie do utrzymania, to winien stac si¢ przedmiotem teologicznej reflek-
sji. Chrzescijanstwo to nie tylko ratio pura, ale i cor purum et purificandum?®’.

Natomiast sekularyzacja stwarza wicksze pole do jej ambiwalentnej klasyfi-
kacji. Wedtug H. Friesa, teologiczna interpretacja sekularyzacji musi by¢ sqdem
zroznicowanym. Wiasciwym stowem nie jest tutaj ani czyste nie, ani bezkrytycz-
ne tak. W tym punkcie rozstrzygac¢ musi wyczucie dla tego, co chrzescijanskie
oraz umiejetnos¢ rozrozniania duchow®. Zastanawia jednak fakt, ze Jan Pawet
II czgsto mowit o zsekularyzowanym $wiecie, o szerzeniu si¢ niewiary i obojet-
nosci religijnej. Zdaniem Papieza, w krajach poddanych sekularyzacji istnieje
podatny grunt dla ideologii sekularyzmu: U podstaw tego niepokojgcego zjawi-
ska lezy checé narzucenia wizji ludzkosci bez Boga. Propaguje si¢ indywidualizm,
zrywa podstawowq wigz miedzy wolnoscig a prawdq, niszczy oparte na zaufaniu
relacje cechujgce autentyczne zZycie spoteczne®.

Sekularyzacja, prowadzac do uwolnienia si¢ z naiwnych i magicznych elemen-
tow religijnosci poganskiej, pozwala na nowo i gigbiej postawi¢ pytanie o Boga,
a tym samym dociera¢ do pehiejszej prawdy o cztowieku i otaczajacym go Swie-

¢ Zob. A. Comte-Sponville, Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci bez Boga,
thum. E. Aduszkiewicz, Warszawa 2011, s. 219.

ST Por. W. Kasper, Bdg Jezusa..., s. 72-78. Zastanawiajac si¢ nad pytaniem o Boga dzi$,
niemiecki teolog pokazuje bezradnosc¢ teologii wobec zjawiska ateizmu.

8 Por. U. Ruh, Sdkularisierung, w: Enzyklopddische Bibliothek, t. 18, hrsg. F. Bockle,
F.X. Kaufmann, K. Rahner, B. Walte, Freiburg im Br. 1982, s. 95.

% Jan Pawet 11, Przemdwienie do biskupow australijskich przybytych z wizytq ad limina
Apostolorum 26 marca 2004 r. ,,L’Osservatore Romano” 25(2004) nr 6, s. 25.
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cie. Ponadto generuje wickszy obszar religijnej wolnos$ci i poszukiwan transcen-
dentnych. Sekularyzacja nie tylko nie zdezaktualizowala pytan o ostateczny sens
ludzkiej egzystencji, lecz poglebita ich znaczenie i niezbywalnos$¢. Czlowiek
wcigz moze odnalez¢ odpowiedz w przestrzeni Kosciola, ktory wniost (i wciaz
to czyni) swoj wktad do powstania sytuacji religijnej wolnosci w zsekularyzowa-
nym i pluralistycznym spoteczenstwie. Respekt dla decyzji sumienia przyczynit
si¢ do indywidualizacji religijnosci. Uwolnienie si¢ Ko$ciota spod wpltywow pan-
stwa znaczaco 1 pozytywnie wptyngto na emancypacj¢ panstwa spod bezposred-
nich wplywow koscielnych®. Oba podmioty w swojej samodzielnos$ci i autonomii
odkrywajac na nowo siebie same, zostaja zmuszone do nowego samookreslenia
1 tym samym — szanujac i respektujac swoje odrebnosci — moga lepiej stuzy¢ oso-
bie ludzkiej w jej poszukiwaniu dobra duchowego i materialnego.

Modern Secularism and Theology of Secularization

Summary

This paper not only clarifies the concepts of secularism and secularization, but
also analyzes them, and in its final part it evaluates them. The phenomenon of secu-
larism is defined as an ideological and active attitude of hostility toward everything
that is Christian. In turn, secularism, quite strongly associated with the current form
of culture of societies and their development, is seeking autonomy and freedom. Rad-
ical (sometimes irresponsible) secularization thesis of the Protestant (R. Bultmann,
K. Barth, D. Bonhoeffer, E. Fuchs, F. Gogarten, G. Vahanian, P. van Buren, W. Ham-
ilton, Th. J. Alitzer, J.A.T. Robinson, D. S6lle, W. Pannenberg) mind has been adopted
by most Catholic theologians with a reasonable reserve. Catholic doctrine accepts the
autonomy of temporal realities and a specifically understood process of profanation of
the world (constructio mundi and consecratio mundi). However, the fact that different
sectors of earthly life are governed by their own relevant laws, does not mean that the
created things are totally independent of God, or that man can dispose of them freely
and without any relation to the Creator (K. Rahner, J. B. Metz, P. Teilhard de Chardin,
M. D. Chenu, J. Danielou, G. Thils, Ch. Duquoc, J. Maritain, H. de Lubac, Y. Congar,
Cz. Bartnik, A. Skowronek, A. Nossol, J. Marianski). The position of the Catholic
Church on this matter is contained in the conciliar Constitution Gaudium et Spes.

Der heutige Sékularismus und die Theologie der Sékularisation

Zusammenfassung

Im Artikel werden die Begriffe Sédkularismus und Sékularisierung nicht nur pré-
zisiert, sondern auch analysiert und im letzten Teil auch beurteilt. Das Sdakularismus-

% Por. W. Kulbat, Nowe koncepcje sekularyzacji..., s. 142-144.
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phdnomen wird als ideele und aktive Haltung der Feindlichkeit gegeniiber allem
Christlichen definiert. Die Sékularisierung dagegen, verhiltnisméssig eng mit der jet-
zigen Form der Kultur und der Entwicklung der Gesellschaften verbunden, ist die
Suche nach der Welt der eigenen und richtigen Freiheit und der ihr zustehenden Auto-
nomie. Radikale (manchmal verantwortungslose) Thesen der protestantischen sdku-
laristischen Reflexion (R. Bultmann, K. Barth, D. Bonhoeffer, E. Fuchs, F. Gogarten,
G. Vahanian, P. van Buren, W. Hamilton, Th. J. Alitzer, J.A.T. Robinson, D. Sélle,
W. Pannenberg) wurden seitens der Mehrheit der katholischen Theologen mit einer
begriindeten Distanz zur Kenntnis genommen. Die katholische Doktrin akzeptiert
zwar die Autonomie der irdischen Wirklichkeiten und den richtig verstandenen Pro-
zess der Profanation der Welt (constructio mundi i consecratio mundi). Die Tatsache
jedoch, dass verschiedene Sektoren des irdischen Lebens ihren eigenen Gesetzen fol-
gen bedeutet keineswegs, dass geschaffene Dinge vollig unabhéngig sind von Gott
bzw. dass sie der Mensch beliebeig und ohne jegliches Verhéltnis zum Schopfer ver-
wenden darf. (K. Rahner, J. B. Metz, P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu, J. Danie-
lou, G. Thils, Ch. Duquoc, J. Maritain, H. de Lubac, Y. Congar, Cz. Bartnik, A. Skow-
ronek, A. Nossol, J. Marianski).
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