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WSTEP

Punktem wyjscia niniejszego artykutu jest przekonanie o aktualnosci teolo-
gii przednicejskiej dla dzisiejszej refleksji teologicznej. Dziele je m.in. z dwo-
ma wspotczesnymi patrologami francuskimi: ojcem Michelem Fédou', jezuita,
profesorem patrologii i starozytnych doktryn chrzescijanskich w jezuickim Fa-
kultecie Teologii Centre Sévres w Paryzu, oraz ksigdzem Jozefem Wolinskim?,
polskiego pochodzenia emerytowanym profesorem patrologii w Instytucie Ka-
tolickim w Paryzu. Powszechnie tez wiadomo, ze w niedawnej przesztosci teo-
logia przednicejska inspirowata refleksj¢ m.in. takich wybitnych teologow, jak:
Henri’ego de Lubac (7 1991), Jeana Daniélou (1 1974) i Hansa Ursa von Baltha-
sara (T 1988). Z kolei Sobér Watykanski II uzyt stynnego wyrazenia pochodze-
nia przednicejskiego ,,zarodki Stowa” (Adyor oneppotikoi)®.

Warto doda¢ od razu, ze pisma przednicejskie z I1 i III wieku tradycyjnie nie
stanowity dla teologii katolickiej centralnego odniesienia, w przeciwienstwie
do dziet i traktatow teologicznych powstatych po Soborze Nicejskim. Co wig-

' La théologie antinicéenne: Quelles ressources pour la christologie?, w: De Jésus a Jé-
sus-Christ, t. 2: Christ dans [’histoire. Actes du colloque de Paris 24-25 mars 2011, seria ,,Jésus et
Jésus-Christ”, Paris: Mame-Desclée 2011, s. 189-207. Proponowane w niniejszym artykule refleksje
sg osnute w duzej czgsci na kanwie tego tekstu.

2 Le paradoxe chrétien avant et aprés Nicée, w: De commencement en commencement. Le
renouveau patristique dans la théologie contemporaine, red. Y.-M. Blanchard et G. Bady, Paris:
Bayard 2007, s. 15-65 (przedruk w: J. Wolinski, Sans cesse engendrés dans le Christ. Treize études
patristiques, seria ,,Religie Swiata — Swiat Religii” 12, Lublin: Polihymnia 2013, s. 455-507).

3 Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus [dalej — DM], nr 11: ,,Aby (wy-
znawcy Chrystusa) mogli dawaé skutecznie to $wiadectwo o Chrystusie, powinni tym ludziom oka-
zywac milos¢ i szacunek, uwazac si¢ za czlonkoéw spotecznosci ludzi, wsérod ktorych zyja, i braé
udziat w zyciu kulturalnym i spotecznym przez rézne zyciowe kontakty i zajecia. Powinni tez zzy¢
si¢ z ich narodowymi i religijnymi tradycjami; niech z radoscia 1 z szacunkiem odkrywaja drzemigce
w nich zarodki Stowa”.
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cej, w historii teologii katolickiej panowat okres pewnej nieufnos$ci wzgledem
autorow przednicejskich, jak byto to chocby w przypadku pism Orygenesa’,
w ktorych upatrywano niekiedy zapowiedz czy tez ,,zarodki” herezji nastgpnych
wiekow. Tymczasem dzi§ wsrod teologow panuje powszechne przekonanie, ze
teologia przednicejska wcigz moze dostarczy¢ mysli teologicznej niewyczerpa-
nych bogactw co do tresci i sposobu refleks;ji.

punktach. Po pierwsze: Kontekst i sSrodowisko teologii przednicejskiej. Po dru-
gie: Pismo Swiete jako zrodlo tej teologii. Po trzecie: Teologia przednicejska
a chrzes$cijanska egzystencja.

1. KONTEKST I SRODOWISKO TEOLOGII PRZEDNICEJSKIEJ

Dla teologii okresu przednicejskiego znamiennym jest to, ze powstawala
w roéznych srodowiskach kulturowych, ktére wywarty na nig przemozny wptyw.
W trzytomowym dziele nt. starozytnych doktryn chrzescijanskich® J. Daniélou
zauwaza, ze Kosciot starozytny cechuje zréznicowanie kulturowe. Pewna licz-
ba wspdlnot pozostaje mniej lub bardziej zwigzana ze zwyczajami, praktykami
i pojeciami judaizmu swego czasu (tzw. judeochrzescijanie®). Inni chrzescijanie
wchodzg stopniowo w §rodowisko grecko-rzymskie i jego kulturg.

4 Byl niezrozumiany za zycia i jeszcze mniej po $mierci. Kilka btedow, ktore zostaty mu przy-
pisane (m.in. preegzystencja dusz, ciagta niestato$¢ wolnosci stworzonej, ktdra sprawia, ze upadek
jest mozliwy nawet w zyciu przysztym), byty gwaltownie zwalczane od IV w. i zostaty potgpione
w 543 1. Z kolei Sobor Konstantynopolitanski II (553 r.) potepia Orygenesa wraz z Ariuszem i inny-
mi heretykami. Dopiero Sobor Watykanski II odwazyt si¢ zacytowaé pisma Orygenesa. Przytacza
go 8 razy (cytujac jego 12 tekstow).

5 Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée, t. 1: Théologie du judéo-christianisme, Tour-
nai: Desclée & Co 1958; 2€ édition revue et corrigée par J. Paramelle et M. J. Rondeau, seria
,.Bibliothéque de Théologie”, Paris: Desclée/Cerf 1991 (ttum. pol.: Teologia judeochrzescijanska.
Historia doktryn chrzescijanskich przed Soborem Nicejskim, seria ,,Mysl Teologiczna”, Krakow:
WAM 2002); t. II: Message évangélique et culture hellénistique aux 1I° et I1I€ siécles, Tournai:
Desclée & Co 1961; nowe wydanie: seria ,,Bibliothéque de Théologie”, Paris: Desclée/Cerf 1990;
t. III: Les origines du christianisme latin, Paris: Cerf 1978; nowe wydanie: seria ,,Bibliothéque de
Théologie”, Paris: Desclée/Cerf 1991.

¢ Przez judeochrzescijan rozumie si¢ najpierw zydowskich chrzes$cijan w Jerozolimie, z Jaku-
bem na czele (por. Ap 15, 13-21), zachowujacych Prawo zydowskie i wyznajacych bostwo Chry-
stusa. Po upadku Jerozolimy i zburzeniu $wiatyni w r. 70 przez Tytusa rozproszyli si¢ oni po Azji
Mniejszej. Ich wspolnoty przetrwaty do potowy wieku II w Syrii Wschodniej (Adiabene). Okresla
si¢ ich niekiedy mianem Nazarejczykow. Na drugim miejscu, judeochrzescijanie oznaczajg Zydow,
ktérzy uznawali misj¢ Chrystusa, ale twierdzili, ze ,,byt czlowiekiem ludzkiego pochodzenia” (Ju-
styn, Dialog z Zydem Tryfonem, XLVIII, 4). Sci$lej méwiac, nalezeli oni do tzw. judeochrzescijan-
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W pierwotnym chrzes$cijanstwie zdumiewa rowniez réznorodnos¢ jezykow
uzywanych w Kosciele II i IIT wieku: obok wyrazu greckiego, najbardziej rozpo-
wszechnionego, wczesne gminy chrzescijanskie znalazty swoj wyraz w ramach
kultury semickiej, rodzimej dla pierwszych chrzescijan, postugujacej si¢ jezy-
kami aramejskim i syryjskim. Chrze$cijanstwo tacinskie, z jezykiem facinskim,
pojawia si¢ po raz pierwszy w Afryce Potnocnej. Wystarczy tu przypomniec, ze
Tertulian z Kartaginy (1 ok. 220) jest uwazany za ojca tacinskiego jezyka teolo-
gicznego, podczas gdy w Rzymie jezykiem panujacym pozostanie jezyk grecki:
w literaturze teologicznej do potowy III wieku, a w liturgii az do IV wieku. Nie-
watpliwie Kosciot starozytny byt wielojezyczny.

Znamiennym rysem teologii przednicejskiej jest jej powigzanie z praktyka
liturgiczng wspodlnoty chrzescijan, zgromadzonej na celebracji Jezusa zmar-
twychwstalego i czczonego jako ,,Chrystusa i Pana”. Zgodnie ze starozytng za-
sadg Lex orandi — lex credendi (Reguta modlitwy — regutq wiary), modlitwa 1 li-
turgia sg $cisle powigzane z trescig wiary chrzescijanskiej; stanowig przestrzen
wyznania wiary. Oznacza to tez, ze modlitwa i liturgia to klasyczne miejsce
refleksji teologicznej. Wystarczy tu wspomnie¢ liturgiczne zakorzenienie takich
dziet z tego okresu, jak:

— zbidr 42 hymnow, znanych pod nazwa Ody Salomona (11 w.),

— modlitwe eucharystyczng dokumentu z konca I wieku pt. Didache (Nauka
Dwunastu Apostotow),

— dzieto zatytutowane Tradycja Apostolska, przypisywane Hipolitowi
Rzymskiemu (7 235),

— czy tez niektore teksty §w. Justyna (f 165)7, $w. Irencusza (1 ok. 202)?,
Tertuliana (1 po 220)° i Orygenesa (T 254)'°, ktore maja kapitalne znaczenie dla
teologii chrztu i Eucharystii.

stwa heterodoksyjnego: ebionici, elkazaici. W koncu judeochrzescijanstwo oznacza ,.ten typ mysli
chrzescijanskiej, ktora — jakkolwiek nie zaktada Scistych zwiazkow ze wspolnota zydowska — jest
wyrazona w ramach kategorii i poj¢¢ zapozyczonych od judaizmu. Okreslenie to ma wigc znaczenie
duzo szersze [...]; obejmuje takze chrzesécijan, ktorzy catkowicie zerwali ze Srodowiskiem zydow-
skim, ale nie przestali mysle¢ w jego kategoriach” (J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme...,
s. 37). W tym znaczeniu $w. Pawet byl judeochrzesécijaninem; byli nimi réwniez chrzescijanie wy-
wodzacy si¢ z judaizmu i niektorzy poganie nawroceni na chrzescijanstwo. W rzeczywisto$ci wply-
wy praktyk i poje¢ zydowskich na chrzescijanstwo przetrwaly do IV w.

7 Rozdziaty 41-47 I-ej Apologii opisuja liturgie chrzcielng i celebracje eucharystyczng.

8 O Eucharystii: Przeciw herezjom (AH), 1V, 18,4-5; V, 2,2-3. O chrzcie: Démonstration de la
prédication apostolique (Wyklad nauki apostolskiej), 7, seria ,,Sources Chrétiennes” [dalej w arty-
kule: SC] 406, Paris: Cerf 1995, s. 7; AH, 11, 22,4 (chrzest dzieci); AH, V, 15-3 (chrzest odrodzenia).

° Traktaty: O chrzcie, O modlitwie, O pokucie.

1 Homilie, komentarze do Starego i Nowego Testamentu (liturgiczne homilie do ksiag: Ro-
dzaju, Wyjscia, Kaptanskiej, Liczb; komentarze do: Jeremiasza, Ezechiela, Piesni nad Piesniami, do
Ewangelii Mateusza, Lukasza i Jana. Traktat O modlitwie.
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Te wspomniane dzieta przypominajg wspolczesnej teologii wymog zakorze-
nienia w praktyce zywej wiary KoSciota, ktéra wyraza si¢ w pelni w modlitwie,
w liturgii, w sakramentach i katechezie pojetej jako wprowadzenie w chrzesci-
janskie doswiadczenie wiary.

W tym miejscu trzeba podkresli¢ z naciskiem, ze nie ograniczajac si¢ do
rozumienia tajemnicy Chrystusa i Jego Ko$ciota w ramach refleksji liturgiczno-
-katechetycznej na potrzeby wiernych wspdlnot chrzescijanskich, w celu po-
glebienia ich rozumienia wiary w Chrystusa (ad intra), teologia przednicejska
rozwineta si¢ szczegdlnie w wyniku sporéw i kontrowersji z tymi, ktorzy nie
podzielali wiary Kos$ciota (ad extra). Trzej ojcowie Ko$ciota przednicejskie-
go pozwola nam zilustrowa¢ trzy podstawowe konfrontacje z otaczajagcym ich
swiatem: $w. Ignacy Antiochenski ( ok.110) z judaizmem, §w. Justyn (7 165)
z judaizmem i hellenizmem, a $w. Ireneusz z Lyonu (F ok. 202) z gnoza!'. W rze-
czywisto$ci autorom tym nie chodzito tylko o refutacje pogladow inaczej wie-
rzacych lub inaczej myslacych, lecz takze o glebsze uswiadomienie wiernym
doniostosci i1 oryginalno$ci wiary w Chrystusa.

1. 1. CHRZESCIUANSTWO A JUDAIZM

Jak wskazuja na to juz listy Pawtowe i Dzieje Apostolskie, problem stosun-
ku chrzesécijanstwa do judaizmu nalezy do pierwszej wielkiej debaty Kosciota
1 stanowi pierwszy decydujacy wybor, ktorego miat dokonaé. Z jednej strony,
judaizm byt §rodowiskiem naturalnym dla chrzescijan (judeochrzescijanie). Sta-
o sie wigc czyms$ oczywistym, ze pierwotna mysl chrzes$cijanska zostata wyra-
zona w kategoriach i pojeciach zapozyczonych od judaizmu. Z drugiej strony,
dziedzictwo zydowskie lub semickie nie moglo pozosta¢ jedyna formg wyrazu
oredzia chrzescijanskiego skierowanego do wszystkich ludzi; a zatem proces
jakiej$ emancypacji byt nieunikniony (np. stopniowe uwalnianie si¢ od praktyk
kultycznych i ascetycznych). Listy $w. Ignacego Antiochenskiego wprowadzaja
nas wlasnie w zagadnienie judaizmu i chrzescijanstwa jako dwoch réznych spo-
sobOw spojrzenia na wiarg.

Dla sw. Ignacego stawka tej debaty byta nowosc i oryginalnos¢ chrzescijan-
stwa w stosunku do judaizmu. Chrzescijanstwo nie jest jedng z wielu drog w ju-
daizmie, ale tg droga, na ktérg powinien wkroczy¢ judaizm, przyjmujac wiare
w Chrystusa'?. Za §w. Pawtem i §$w. Janem $w. Ignacy uwypukla mysl, ze wraz
z Chrystusem pojawilo si¢ co$ nadzwyczaj i ostatecznie nowego w dziejach

' Por. J. Liébaert, Les Peres de I’Eglise. Du ler au IV siécle, t. 1, Paris: Desclée 1986, s. 19-66.
Duza czg$¢ niniejszego paragrafu powstata po lekturze tego podrecznika do patrologii.

12 Jest rzecza bezsensowna mowic o Jezusie Chrystusie i zarazem zy¢ po zydowsku, poniewaz
to nie chrzescijanstwo przyjeto judaizm, lecz judaizm chrzescijanstwo, w ktérym zgromadzili si¢
wszyscy ludzie wierzacy w Boga” (Do Kosciota w Magnezji, 10,3).
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ludzkosci. To whasnie Chrystus staje si¢ odtad miejscem spotkania z Bogiem;
Chrystus jest objawieniem Boga (jest On ,,poznaniem Boga”)".

Kryterium przynaleznosci do Chrystusa stanowi wiara w Chrystusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstalego. Odtad tez to nie Izrael gromadzi ludy i narody,
lecz Chrystus. To nie Prawo Starego Testamentu kieruje i reguluje interpreta-
cja Ewangelii Chrystusa, ale Chrystus stat si¢ regulg i zasada interpretacji Pra-
wa Starego Testamentu: ,,Dla mnie archiwami [ksigzkami, pismami] jest Jezus
Chrystus” — pisat $w. Ignacy Antiochenski w Liscie do Kosciola w Filadelfii*.

Wynika z tego, ze chrzescijanstwo jest nade wszystko przepowiadaniem mi-
sterium Chrystusa — wydarzenia Jego historycznej i paschalnej tajemnicy. Zy-
cie chrzescijanina bierze swoj poczatek z wiary w t¢ tajemnicg; jest nasladowa-
niem Chrystusa, zyciem w Chrystusie, a przez to zyciem przed Bogiem i wedtug
Boga. Chrzescijanstwo nie byloby samym soba, gdyby zamiast przepowiadaé
Dobra Nowing o Jezusie Chrystusie i doswiadczaé Jego dziatania w Kosciele,
cofngto si¢ do starotestamentalnego Prawa'.

Inng stawka konfrontacji z judaizmem byt wlasnie sposob interpretacji Sta-
rego Testamentu. T¢ kwesti¢ porusze glownie w drugim punkcie mego artykutu.
W tym miejscu wspomne tylko, ze dla chrzescijan pierwszych wiekow Stary
Testament pozostaje stowem Bozym, Pismem Swigtym. Zreszta praktycznie
do roku 150 wyrazenie ,,Pismo Swiete” oznaczato ,,Stary Testament”. Tak wiec
w swiadomosci chrzescijan roztam z judaizmem nie pociaga za soba zadng mia-
rg odrzucenia Starego Testamentu. Jezus i ,,pisma” Starego Testamentu sg bo-
wiem czyms$ nieodtgcznym, nierozdzielnym.

W tej sytuacji niezbednym staje si¢ okres§lenie sposobu rozumienia wigzi
miedzy Starym Testamentem a misterium Chrystusa. Swiety Ignacy Antiochen-
ski rozpatruje ich zwiagzek na dwoch plaszczyznach: z jednej strony, mowi o jed-
nosci Objawienia, a z drugiej — o interpretacji profetycznej Starego Testamentu'S.
W odniesieniu do jednosci Objawienia podkresla, ze Ewangelia jest wazniej-
sza niz Tora, lecz obie pochodza od Boga i stanowig wyraz tego samego planu
zbawienia w celu doprowadzenia ludzi do ,,jedno$ci z Bogiem”. Z kolei temat
profetycznej interpretacji Starego Testamentu wigze si¢ z misterium Chrystusa.
Oznacza to, ze Stary Testament zapowiada i przygotowuje przyjscie Chrystu-
sa. Poczawszy od Mojzesza, prorocy mowili juz o Chrystusie i byli w jednosci
z Nim.

13 Do Kosciota w Magnezji, 9.

4 Styszatem, jak niektorzy mowig: «Jesli nie znajde tego w archiwach, nie uwierze Ewange-
liiy [...]. Dla mnie archiwami jest Jezus Chrystus, archiwami nienaruszalnymi — krzyz Jego, Jego
$mier¢ i zmartwychwstanie, i wiara [ktora otrzymujemy] od Niego” (Do Kosciota w Filadelfii, 8,1).

15 Do Kosciola w Magnezji, 8-10.

1 Do Kosciota w Filadelfii, 5 19.
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1. 2. WEJSCIE CHRZESCIJANSTWA W SWIAT HELLENSKI

Dla Kosciota pierwszych wiekéw oznaczato to konkretng odpowiedz na
Chrystusowe wezwanie do gloszenia wszystkim ludziom org¢dzia zbawienia.
W potowie II wieku ta droga pdjdzie §w. Justyn, intelektualista chrzescijanski,
ktory podjat wysitek rozumowego przedstawienia wiary chrzescijanskiej w kon-
tekscie filozofii greckiej. Jego zdaniem wiara musi spotkac si¢ z rozumem i pod-
jac dialog ze $wiatem i w §wiecie, w ktorym zyje chrzescijanin.

Dzieto $w. Justyna charakteryzuje otwarto$¢ na filozofi¢ grecka i poznanie
rozumowe. Jest on przekonany, ze wiara i rozum nie moga si¢ wykluczac, po-
niewaz prawda jest tylko jedna, majac swe jedyne zrédto w Bogu i Jego Lo-
gosie, odwiecznym Stowie, ktérego Bog udziela wszystkim ludziom od stwo-
rzenia $wiata. Zgodnie z Prologiem Ewangelii $w. Jana, wedtug ktorego Logos
,,o$wieca kazdego cztowieka”, §w. Justyn dowodzi, ze Logos zawsze byl obecny
w historii ludzkosci, takze przed Jego Wcieleniem, poniewaz kazdy cztowiek
— poprzez rozum — uczestniczy w boskim Logosie i jest uzdolniony do ,,zycia
wedtug Logosu”. Swiety Justyn nie waha si¢ twierdzié, ze ci, ktorzy zyli przed
Chrystusem, zardéwno Zydzi, jak i poganie, byli w pewnym sensie ,,chrzeécijana-
mi”, tzn. pozostawali otwarci na wartosci moralne i religijne, ktére przyblizaty
ich w sposéb rzeczywisty do Ewangelii: pierwsi (Zydzi'”) — zachowujac Boze
Prawo zawarte w ksiggach Starego Testamentu, a drudzy (poganie'®) — podazajac
za prawem objawionym im przez Logos. Tak wiec wedtug $w. Justyna Sokrates
jest w pewnym sensie ,,chrze$cijaninem”, poniewaz pi¢tnowatl poganskie prak-
tyki idolatryczne 1 odmowit sktadania ofiar bozkom (idolom). Z tego to powodu
zostat skazany na $mier¢. Istnieje zatem cigglo$¢ miedzy filozofami greckimi,
ktorzy posiadali czesciowe objawienie Logosu, a chrzescijanami, ktorym udzie-
lona zostata petnia prawdy w Chrystusie, prawdziwym Logosie®.

Odrzucenie idolatrii i przyjecie chrzescijanstwa nie oznaczaty wiec dla Gre-
ka zdrady swej wtasnej tradycji. Wprost przeciwnie, oznaczaly wiernos¢ temu,
co bylo najlepsze w jego tradycji. Chrzescijanstwo stanowi pelniejsze odstonie-
cie tego, czego filozofowie poganscy mieli tylko czesciowe objawienie. Znaj-
dujemy tu zarodek idei ,,przygotowania ewangelicznego” w $wiecie poganskim
(wyrazenie to jest tytutem jednego z dziet Euzebiusza z Cezarei ( 340). Idea ta
zostata podjeta i rozwinigta przez Sobor Watykanski 11%°, ktory wprost powotuje
si¢ na ojcow przednicejskich?'.

" Dialog z Zydem Tryfonem, VII, 1-3.

18 Apologia I, 46. Por. Dialog z Zydem Tryfonem, 111, 7-1V, 1-5.

¥ Apologia II, 10 1 13.

2 DM 3.

21 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 18,1, PG 7, 932; 1V, 6,7, PG 7, 990; 1V, 20,6 -7,
PG 7, 1037. Idem, Wyktad nauki apostolskiej, nr 34, PO XII, 773; SC 62, Paris: Cerf 1959, s. 87.
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Aby zrozumie¢ lepiej aktualno$¢ mysli przednicejskiej ukazujacej nam
Chrystusa jako Logos, odwotam si¢ do teologicznej refleksji Josepha Ratzinge-
ra, ktoéry wyraznie mowi o konieczno$ci nawigzania do tematu Logosu w dys-
kursie i przepowiadaniu chrzescijanskim. Zwraca on uwage na dwa istotne za-
gadnienia z tym zwigzane®.

Z jednej strony, mowienie dzisiaj o Chrystusie jako Logosie wiaze si¢ z kwe-
stig sensu §wiata i ludzkiej egzystencji. Ukazywanie, ze $wiat i czlowiek maja
swe zrodto w Bogu 1 Jego Logosie, prowadzi niezawodnie w strong §wiado-
mosci, ze zycie posiada okreslony kierunek, bynajmniej nie tylko dlatego, ze
cztowiek w trudzie i mozole podtrzymuje niejako woluntarystycznie afirmacje
swego istnienia, ale nade wszystko ze logos, sens, poprzedza cztowieka, otacza
go 1 podtrzymuje w przestrzeni celu i powotania.

Z drugiej strony, zgodnie ze znaczeniem Janowej Ewangelii, stowo Logos to
co$ wigcej niz tylko sens, tzn. kierunek i cel. Pisze Ratzinger: ,,Janowy logos nie
oznacza jedynie ratio, ale verbum, nie tylko sens, ale stowo”*. Rzecz w tym, ze
Bog chrzescijan jest nie tylko rozumem $wiata i mysla, lecz takze wypowiedzia,
wezwaniem 1 relacja, stowem i mitoscia. ,,Pojety jako Logos, stwierdza dalej
Teolog, Bog jest mowa, tzn. ze jest nie tylko stworca, ale objawieniem, ktore
przychodzi do mnie ze stowem i oczekuje mojej odpowiedzi”*.

Rzuca to nowe swiatlo na chrzescijanskie rozumienie modlitwy. Modlitwa
jawi si¢ w tym kontekscie jako odpowiedz na Boze wezwanie. A zatem chrzesci-
janska modlitwa przybliza nam Logos, ktory ukazuje Boga jako istot¢ doglebnie
dialogiczna. Bog jest nie tylko ,,Absolutem bytu”, lecz takze dialogiczng wspol-
notg Osob, przepetniong mitoscia i wzajemnie udzielajacym si¢ darem. Jest On
nie tylko ,,ponad wszystkim”, ale i ,,we wszystkim”. Logos sprawia, ze Bog staje
si¢ bliski cztowiekowi do tego stopnia, ze dotyka go w jego najbardziej intym-
nym wngtrzu i przenosi w obszary swego wewnetrznego zycia Bozego, w ktore
ani oko, ani ucho nie sigga®.

1. 3. APOSTOLSKI CHARAKTER TRADYCJI KOSCIELNE]

Wraz ze $w. Ireneuszem z Lyonu wchodzimy w inny wymiar dyskursu teolo-
gicznego. Potwierdza on, ze w epoce przednicejskiej istnieje wyrazne rozroznie-
nie mi¢dzy ortodoksja a herezja. W opozycji do grup pochodzenia gnostyckiego,
$w. Ireneusz wysuwa na czoto regute prawdy (regula veritatis) oparta na wierze

Klemens Aleksandryjski, Protrepticus, 112, 1, GCS, Clemens, I, 79. Idem, Stromates, V1, 6,44,1,
GCS, Clemens, II, 453; VI, 13,106, 3-4.

22 Por. J. Ratzinger, Dogme et annonce, Paris: Parole et Silence 2012, s. 100-102.

2 J. Ratzinger, Dogme et annonce, s. 101.

2+ J. Ratzinger, Dogme et annonce, s. 101.

% Por. J. Tischner, Spdr o istnienie cztowieka, Krakow: Znak 1998, s. 340-343.
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otrzymanej od Apostolow i nieprzerwanie przekazywang w Kos$ciele przez ich
nastepcow, to jest biskupow?*. Zatem $w. Ireneusz opiera przekaz wiary na apo-
stolskim charakterze tradycji kosScielnej. Apostolowie otrzymali nauczanie od
samego Chrystusa, ktore to zostato przekazane i zachowane w Kosciele poprzez
sukcesje¢ biskupow. Chodzi wiec o ciagglos¢ instytucjonalng, wewnatrz ktorej
jest przechowywany powierzony depozyt. Oznacza to, ze Apostotowie, aby za-
chowa¢ oredzie Chrystusa, nie zdali si¢ wytacznie na ksiegi Pisma Swigtego,
ale takze 1 na zywe osoby. Tradycja Apostotow zwigzana jest przede wszystkim
z tradycja Kosciota w Rzymie, ,,w ktorym zawsze byta zachowywana Tradycja,
pochodzaca od Apostotow”?".

W ten sposob §w. Ireneusz odrzuca ,,sukcesje” gnostykoOw powigzang z ust-
nym przekazem ezoterycznym, rzekomo pochodzacym od Apostolow. Wyni-
ka z tego, ze gnostycy sfatszowali regute prawdy, ktora stanowi podstawowa
tres¢ Tradycji otrzymanej od Apostotow i zachowanej do dzi$ przez biskupow*.
Ewangelie, ktore sg utrwaleniem Tradycji Apostolskiej, i Tradycja Kosciota
maja w rzeczywistosci te sama tres¢, na ktora sie sktada Tradycja otrzymana od
Apostolow i ktora znajdujemy w regule prawdy. Owa reguta prawdy jest przeka-
zywana w pelni na chrzcie poprzez zywa tradycje zachowywang we wszystkich
pokoleniach chrzescijan po Chrystusie®.

Inny wazny punkt nauki §w. Ireneusza stanowi temat jedno$ci dwoch Testa-
mentow. W reakcji na nauke gnostykow, ktorzy przeciwstawiajg Staremu Testa-
mentowi Ewangelie, $w. Ireneusz ukazuje jedno$¢ dwoch Testamentow, uwy-
datniajgc tym samym cigglos¢ i jedno$¢ historii zbawienia®. Dwa Testamenty
sa W rzeczywistosci dwoma etapami stopniowo postepujacego wychowywania
ludzkosci. Uformowany wpierw przez zewnetrzng dyscypline, czyli Prawo Sta-
rego Testamentu, cztowiek Nowego Testamentu staje si¢ zdolny do dziatania
w wolnosci’!. W sytuacji, gdy gnostycy chcieliby zamkna¢ pewng kategori¢ lu-
dzi, zwanych hylikami, w fatalistycznym przeznaczeniu, tzn. w nieuniknionym
i wiecznym ztu®, §w. Ireneusz broni ludzkiej wolnosci. Podkresla z naciskiem,
ze czlowiek jest stworzony wolnym i ze stowo Boze nie determinuje wyboru
cztowieka, ale — kierujac sie do jego zdolnosci decyzyjnej — ofiarowuje mu moc
uczestnictwa w zyciu Bozym. Ow aspekt wolnego wyboru i autonomicznej de-

% Wykiad nauki apostolskiej, 6-7. Ta reguta wiary jest okre§lona przez ewangeliczne przestanie
Pisma Swictego, wiarg chrzcielng i koscielne wyznanie wiary w jednosci z Kosciotem w Rzymie
(por. AH, 111, 3,2).

7 AH, 111, 3,2.

3 AH, 111, 1,1; 101, 2,1; 11, 4,2. Wyklad nauki apostolskiej, 6.

¥ AH,L1,9,4;1,22,1.

0 AH, TV, 12,3.

UAH, IV, 4,3; 1V, 9, 1: 1V, 13,2.

2 AH, 1, 34,3-5.
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cyzji czlowieka nie moze, rzecz jasna, umkna¢ uwadze wspotczesnemu wykta-
dowi doktryny chrystologiczne;j.

2. PISMO SWIETE JAKO ZRODEO TEOLOGII PRZEDNICEJSKIEJ

Niezaleznie od roznych sytuacji i kontekstow dyskursu teologicznego I1 1 I11
wieku, nalezy pamigtac, ze stanowi on przede wszystkim sposob rozumienia Pis-
ma Swietego, do czego kluczem pozostaje Chrystus. Te zasadniczg role Pisma
Swietego w teologii przednicejskiej mozna dobrze przesledzié na przykladzie
mysli Orygenesa (1 ok. 253/4)%.

Orygenes byt nade wszystko cztowiekiem Biblii, ktorej lekture podjat za-
réwno w duchu naukowym, jak i gigboko religijnym. Zajmowanie si¢ wyjasnia-
niem Pisma Swigtego zaktada — wedtug niego — specjalng taske od Boga i polega
na ,.tamaniu” chleba Stowa i udzielaniu go wierzacym. Tak wigc Orygenes laczy
systematyczne badanie Pisma Swigtego z jego lektura medytacyjng i duchowa™.
Z jednej strony, zatroskany* o poprawne rozumienie Pisma Swictego, wielki
Aleksandryjczyk podejmuje problem interpretacji Biblii w konfrontacji lektury
chrzescijanskiej z lektura zydowska i gnostycka. Z drugiej strony, punkt wyj-
$cia jego egzegezy stanowi §wiadomosc, ze lud Bozy potrzebuje pouczenia dla
poprawnego rozumienia Pisma Swigtego, ktore czyta niekiedy w sposob naiwnie
dostowny i bez jakiegokolwiek zastanowienia.

Trzeba podkresli¢, ze Orygenes podaje wyraznie zasady, ktore znajdujq si¢
u podstaw starozytneJ chrze$cijanskiej interpretacji Starego Testamentu®:

1) Cate Pismo Swiete jest natchnione przez Ducha Swietego.

33 B. Sesboiié, J. Wolinski, Le Dieu du salut. La tradition, la régle de foi et les Symboles.
L’économie du salut. Le développement des dogmes trinitaire et christologique, Paris: Desclée 1994
(polski przektad: B. Sesboiié, J. Wolinski, Historia dogmatow, t. 1: Bog zbawienia, Krakéw: Wy-
dawnictwo M 1999). Niniejsze studium historii dogmatdéw stanowi punkt odniesienia dla podjetej
ponizej refleks;ji.

3% Np. Homilie do Ksiegi Wyjscia, V,5.

35 Lettre d’Origéne a Grégoire le Thaumaturge, SC 148, Paris: Cerf 1969, s. 187-195.

36 Zob. H. de Lubac, Histoire et Esprit. L'intelligence de I'Ecriture d’aprés Origéne, seria
,Théologie” 16, Paris: Aubier 19812, s. 139-294 (wznowienie: Paris: Cerf 2002). Résumé w wy-
daniu z 2002 roku: ,,Par cet ouvrage, le pere de Lubac réhabilite de fagon magistrale I’exégese
d’Origéne: il montre en celui-ci le principal initiateur de la fameuse doctrine sur les sens de 1’Ecri-
ture et met en lumiére son intelligence profonde du rapport entre les deux Testaments. Mais, par
I’étude d’Origéne, il entend en méme temps se prononcer sur la tache actuelle de 1’exégéte chrétien
qui, tout en respectant les exigences nouvelles de sa discipline, doit recueillir le meilleur héritage
de I’herméneutique origénienne: relire 1’Ancien Testament dans 1’esprit du Nouveau, interpréter
I’Ecriture & la lumiére du méme Esprit qui I’a inspirée. Autant de thémes repris par Vatican II dans
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2) Posiada ono ukryty glebszy sens pod warstwg sensu literalnego (dostow-
nego’’). Zauwazmy w tym miejscu, ze ta zasada podwdjnego sensu tekstow na-
tchnionych jest charakterystyczna dla calej egzegezy starozytnej. Juz §w. Pawet
odréznia ,,ducha” od , litery” Prawa (2 Kor 3, 6).

3) Poprzez Pismo Swicte sam Bog mowi dzisiaj do nas, chrze$cijan. Tak
wiec Orygenes jest koronnym §wiadkiem, Ze autorzy przednicejscy nie podcho-
dzg do Biblii jak do dokumentu historycznego, lecz zawsze jak do ksiggi zy-
cia przeznaczonej ,.ku naszemu pouczeniu” (por. Rz 15, 4). Dlatego tez wedlug
nich jedynie prawdziwa interpretacja Pism Starego Testamentu jest interpretacja
chrzescijanska w $wietle misterium Chrystusa.

Zdaniem J. Daniélou®, obok orzeczen soborowych glebia patrystycznej
egzegezy nalezy do prawdziwej tradycji chrze$cijanskiej 1 wpisuje si¢ w jezyk
wiary bezposrednio zaczerpniety z Pisma Swictego. Istota tej egzegezy,
polegajacej na typologii, pozostaje wciaz aktualna, nade wszystko za$ jej idea
jednosci dwoch Testamentow w §wietle misterium paschalnego.

Nalezy tu od razu zauwazy¢, ze typologia biblijna stanowi zabieg literacki,
ktory polega na powigzaniu jakiej$ rzeczywistosci Starego Testamentu, nazywa-
nej ,.figura” (tHmog), z odpowiadajaca jej rzeczywistoscia Nowego Testamentu.
Moze to by¢ osoba, rzecz, przepis Prawa lub wydarzenie, ktore zapowiadajg taki
czy inny aspekt zbawczej ekonomii. W tym sensie ,,typologia polega na ukaza-
niu obrazu przyszlych wydarzen w wydarzeniach z przesztosci. Nie chodzi tu
bynajmniej o proste skopiowanie tych samych zdarzen z przesztosci. Nie idzie
0 powrdt i powtorzenie, ale o nowe stworzenie”. Tak wigc w typologii zacho-
dzi zwigzek pomigedzy dwoma wydarzeniami lub osobami odlegtymi od siebie
w czasie. Wydarzenie pierwotne (lub osoba), ktére jest rzeczywistoscig Starego
Testamentu, przygotowuje i zapowiada nowe wydarzenie, bogatsze i glebsze
od pierwszego. Pierwsze bowiem jest jedynie szkicem i zapowiedzig Chrystusa
ijego Kosciota.

Typologiczna lektura Pisma Swigtego znajduje swoje oparcie i podstawy nie
tylko w egzegezie patrystycznej, lecz takze w samym Pi$mie Swictym. Mozna
ja dostrzec juz u prorokdw, ktorzy mowia o nadejsciu czasow mesjanskich jako
o nowym raju (Oz 2, 16-25; Am 9, 13-15; Ez 34, 26-29; 47, 7-12; 1z 11, 6-9).

sa constitution «Dei Verbum », attestant par 1a méme la fécondité ecclésiale du travail accompli par
le pere de Lubac dans son étude savante et fervente sur I’ceuvre d’Origéne”.

37 Sens dostowny oznacza dzisiaj sens, jaki autor natchniony chciat nada¢ swemu tekstowi
(1 ktory jest juz bardzo czesto sensem ,,duchowym”). Tak nie jest w przypadku Orygenesa. Dla nie-
go sensem dostownym jest pierwszy sens, jaki czytelnikowi przychodzi do glowy. Jest on dostepny
kazdemu cztowiekowi. Utozsamia si¢ czesto z ,,historig”, tzn. z tym, co jest ,,opowiadane”.

3% Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique, Paris: Beauchesne
1950; Bible et liturgie. La théologie biblique des sacrements et des fétes d’apres les Peres de I'Eg-
lise, Paris: Cerf 1951.

3 Sacramentum futuri..., s. 4.
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Rowniez Ewangelie synoptyczne dostarczajg nam przyktadow takiego spojrze-
nia na starotestamentalne zdarzenia, ktore znalazty swe dopekienie w Jezusie.
W obrazie dobrego totra §w. Lukasz wyraza przekonanie, ze me¢ka i $mier¢
Jezusa stanowig powrdt do raju (Lk 23, 43). Scena kuszenia Jezusa nawigzuje
do kuszenia w raju z Ksiegi Rodzaju i ukazuje Chrystusa jako nowego Adama,
ktory przywraca stan rzeczy sprzed pogwalcenia Bozego nakazu (Mk 1, 13).
Z kolei Ewangelia Janowa ukazuje przekonanie pierwszych wspdlnot chrzesci-
janskich o realizacji starostestamentalnych figur w sakramentach Kosciota. Da-
ni¢lou wyraza poglad, ze jest ona swoista katecheza paschalng, majaca na celu
ukazanie ochrzczonym, ze sakramenty otrzymane w nocy paschalnej sa Bozymi
wydarzeniami, ktdre — mocg tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa —
kontynuuja i przedtuzaja wielkie dzieta Boze podczas wyjscia Izraela z niewoli
egipskiej*.

Ale ostatecznie to $w. Pawetl nada typologii pelny status lektury eklezjal-
nej Pisma Swigtego. Daniélou jest przekonany, ze bez przyjecia metody typo-
logicznej nie sposob zrozumie¢ pigtego rozdzialu Listu do Rzymian. ,,Adam
jest tu bowiem obrazem tego, ktory powinien byt przyjs¢ [...]. Naprzeciw jego
niepostuszenstwa staje postuszenstwo Jezusa Chrystusa (w. 15). Zalezno$¢ jest
tu oczywista. W Adamie Bog powotat ludzkos¢ do niesmiertelnosci. Niepostu-
szenstwo Adama jednak sprawilo, ze ta pierwsza proba nie powiodla si¢. Bog
ponowit jg skutecznie w Jezusie Chrystusie. A zatem Jezus jest naprawde owym
drugim Adamem, ktéry na nowo wprowadzi ludzi do utraconego raju’'.

Co wigcej, podobnie jak Chrystus, rowniez chrze$cijanin na mocy chrztu jest
w jakim$ sensie podjeciem na nowo pierwszego Adama (Rz 6, 6). Zapoczatko-
wana na chrzcie realizacja Bozego planu wobec czlowieka jako nowego Ada-
ma dokonuje si¢ poprzez zycie duchowe chrzescijanina (Kol 3, 9-10, Ef 4, 24).
Z kolei List do Efezjan 5, 21-32 pozwala na wydobycie jeszcze innego aspektu,
wedtug ktorego starotestamentalny motyw przymierza Boga z [zraclem realizuje
si¢ w petni w przymierzu Chrystusa i Ko$ciota*.

W tym momencie dotykamy poj¢cia trzech wymiarow typologii. ,,Stary
Testament ukazal nam typologi¢ eschatologiczng; Ewangelia objawita nam jej
wypetnienie si¢ w Chrystusie; sw. Pawel wskazuje, ze obecnie realizuje si¢ ona
w chrze$cijaninie”™®.

Przyjrzyjmy si¢ najpierw typologii eschatologicznej. W sensie $cistym stuzy
ona prorokom do budzenia nadziei w ludzie Izraela skazanego na niewole babi-
lonska, nadziei opartej na przypomnieniu cudownych dziet Boga z przesztosci
w czasie wyjscia z Egiptu. Owa anamneza sprawia, ze budzi si¢ w [zraelu we-

40 Por. ibidem, s. 139.
4 Ibidem, s. 9-10.

4 Por. ibidem, s. 11-12.
3 Ibidem, s. 11.
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wnetrzne przekonanie o tym, ze Bog podejmie nowg inicjatywe i dokona jeszcze
wiekszych dziel niz te w przesztosci. W ten sposob przed ludem wierzacym
otwiera si¢ przestrzen nadziei na to, ze Bog odnowi ludzkos$é, ze przyjdzie nowy
Exodus, ktory oswobodzi zniewolonych ludzi (Iz 24, 1. 18; 28, 14-18; 43, 16-
20; 54, 8-9; Jr 31, 31-33; Oz 2, 14-15), ze w nowym raju Bég na nowo zasadzi
drzewo zycia (Oz 2, 16-15; Am 9, 13-15; Ez 34, 26-29; 47, 7-12; 1z 11, 6-9).
Typologia ta jest eschatologiczna, albowiem stuzy do opisu zjawisk, ktore ukaza
sie na koncu czasow*.

Przejdzmy teraz do #ypologii chrystologicznej. Przepowiadanie apostolskie
1 ojcow Kosciota ukazuje, ze wszystkie proroctwa Starego Testamentu wypehni-
ly si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Oznacza to, ze Chrystus jest nowym Adamem,
w ktorym 1 przez ktorego nadszedt czas nowego raju. To Chrystus dokonal zbu-
rzenia starego porzadku. To on urzeczywistnit prawdziwe wyjscie swego ludu
z domu niewoli. Ale zniszczenie grzesznego §wiata zapowiedziano juz w staro-
testamentalnym opisie potopu. Tak wigec Chrystusowe wyswobodzenie ludzi ku
wolnosci znalazto swoj pierwowzor w wyprowadzeniu [zraela z Egiptu.

Jednakze idea typologii chrystologicznej shuzy do ukazania jeszcze innego
znamiennego rysu: owszem, Chrystus kontynuuje, wypeknia i poglebia wielkie
dzieta Boga obecne juz w Starym Testamencie, lecz nie zatrzymuje Jego aktyw-
nej obecno$ci w historii. Wrecz przeciwnie, dynamizuje jg, dodaje jej sit i okre-
sla kierunek®. Oznacza to, ze typologia eschatologiczna, praktykowana przez
prorokow, nie ogranicza si¢ do osoby Jezusa. Odnosi si¢ réwniez do Kosciota
1jego sakramentow.

Dochodzimy w ten sposob do trzeciego wymiaru typologii, zwanego typo-
logiq sakramentalng lub koscielng. Jej obecno$¢ napotykamy juz w tekstach
Nowego Testamentu. Tak wiec Jan Ewangelista widzi w mannie figurg i obraz
Eucharystii (J 6, 31-35), $w. Pawel dostrzega w przejsciu przez Morze Czerwone
zapowiedz chrztu (1 Kor 10, 1-2), a $§w. Piotr zauwaza w potopie jeszcze inng
figure chrztu (1 P 3, 20-21). Wida¢ to dobrze: takie spojrzenie na sakramenty
uwypukla znakomicie teologiczng prawde o kontynuacji w czasie Kosciota Bo-
zych dziet zbawienia, dokonanych w Starym i Nowym Testamencie*.

Te trzy formy typologii stanowig $wiadectwo $wiadomosci chrze$cijan o jed-
nosci Bozego planu zbawienia wobec wszystkich ludzi, poczawszy od stworze-
nia $wiata az do konca czaséw. Odstaniaja obecnos$¢ tego samego milujacego
Boga na wszystkich etapach ludzkiej historii. Ukazuja Chrystusa jako wypet-
nienie zbawczej woli Boga, a Ko$ciot jako miejsce, w ktorym ona objawia si¢
i realizuje w realny i skuteczny sposob na obecnym etapie dziejow zbawienia.

4 Por. ibidem, s. 3-12, 55-68, 131-143; J. Daniélou, Bible et liturgie..., s. 9.
4 Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri..., s. 8-52, 62-94, 135-176; idem, Bible et liturgie..., s. 10.
4 Por. J. Daniélou, Bible et liturgie..., s. 10.
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Ujmujac zagadnienie z teologicznego punktu widzenia, nalezy pamietac, ze
w Swietle egzegezy typologicznej Objawieniem w sensie $cistym jest sam Chry-
stus, wcielone Stowo Boze: Chrystus przemawia do ludzi nie tylko stowem, lecz
takze poprzez wszystkie swe czyny i cale swoje zycie. Biblia stanowi wigc nie-
jako tylko posrednio objawienie: jest objawieniem, poniewaz mowi i $wiadczy
o Chrystusie. W tym sensie trzeba podkresli¢, ze wypehieniem Starego Testa-
mentu jest nie tyle Nowy Testament, co raczej Chrystus, ktory wypetnia Pisma
Starego Testamentu. Jesli chodzi o Nowy Testament, jego trescig jest nic innego,
jak $wiadectwo ztozone zbawczemu dzietu Chrystusa, ktore to dzieto wypetnia
pisma Starego Testamentu®’.

Oznacza to dla nas, ze egzegeza typologiczna zachowuje swa aktualno$c*.
Nie umniejszajac roli i znaczenia wspotczesnej egzegezy krytycznej dla dyskursu
teologicznego, nalezy podkresli¢, ze aby ukaza¢ w swietle Nowego Testamentu
chrystyczne podstawy catego Starego Testamentu, wspolczesna teologia nie moze
oderwac si¢ od podstawowej dla wiary chrzescijanskiej zasady egzegezy typo-
logicznej. Istotnym uzasadnieniem wspotczesnej chrystologii pozostaje bowiem
twierdzenie, ze Chrystus jest kluczem do Starego Testamentu, ktory to (Stary Te-
stament) jest proroctwem odnoszacym si¢ bezposrednio do Chrystusa i Jego Kos-
ciota (por. 1 Kor 10, 1-11; Ga 4, 21-33;J 6, 26-58; zob. 2 Kor 3, 16-18; Hbr 10, 1).

Tak wigc zashuge egzegezy przednicejskiej stanowi ukazanie znaczenia kos-
cielnej interpretacji Pisma Swictego, przestrzegajacej zasady jednosci dwoch
Testamentow, zakorzenionej w praktyce liturgicznej Kosciota oraz pozostaja-
cej w $cistym zwiazku z tajemnica paschalng Chrystusa i Ko$ciota. Utrzymanie
wspotzaleznosci pomigdzy starotestamentalnymi proroctwami, ich wypeknie-
niem si¢ w Jezusie Chrystusie oraz afirmacja aktualnej i czynnej obecnosci Boga
w Kosciele stanowi klucz do wlasciwego rozumienia wiary Kos$ciota.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze taka koncepcja egzegezy byta row-
niez bliska wielkiemu wspotczesnemu teologowi francuskiemu, kardynatowi
Henri’emu de Lubac. W jednej ze swych ksigzek zapisat on trafne spostrzeze-
nie: ,,Slowo Boze, stowo zywe i skuteczne, znajduje pelni¢ swego znaczenia
w przemianie dokonujacej si¢ w cztowieku, ktory przyjmuje to Stowo. Stad wy-
razenia: «wkroczy¢ na poziom rozumienia duchowego Pism» i «nawrocic si¢ do
Chrystusa nawroceniem, ktore nigdy nie ma koncay, sg rownoznaczne. Migdzy
nawrdceniem do Chrystusa i rozumieniem Pism zachodzi wzajemna przyczy-
nowos¢ [...]. Kiedy dusza otwiera si¢ na Ewangeli¢ 1 nalezy do Chrystusa, cate
Pismo Swicte jest spostrzegane w nowym $wietle. Cate Pismo Swigte jest prze-
mienione przez Chrystusa”.

47 Zob. H. de Lubac, Histoire et Esprit. L’intelligence des Ecritures d’aprés Origene, s. 374-446.

48 Zob. L’exégese chrétienne aujourd hui, praca zbiorowa, Paris: Fayard 2000.

#® H. de Lubac, Histoire et Esprit. L’intelligence de I’Ecriture d’aprés Origene,
s. 392-393.
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Tekst ten wyraznie nawigzuje do Drugiego Listu Pawlowego skierowane-
go do Koryntian: ,,I tak az do dnia dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze,
pozostaje [nad nimi] ta sama zastona, bo odstania si¢ ona w Chrystusie. I az po
dzien dzisiejszy, gdy czytaja Mojzesza, zastona spoczywa na ich sercach. A kie-
dy kto$ zwraca si¢*® do Pana, zastona opada” (2 Kor 3, 14-16).

Doktadnie tu wida¢ kapitalne znaczenie egzegezy typologicznej dla wiary
i teologii dzisiaj. Albowiem ukazuje ona podstawowa prawde o osobie i wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa rozumianego jako zrodto i ostateczne wypekienie Pism
natchnionych. Egzegeza ta jest zasadniczym argumentem wiary chrze$cijanskiej
wyznajacej Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego zgodnie z Pismem
(por. 1 Kor 15, 3-4). W koncu w sposob szczegolnie wyrazny odstania aktualne
dziatanie Boga w czasie Kos$ciola, czasie uswigcania ludzi na obecnym etapie
historii zbawienia.

Istotnie teologia przednicejska stanowi dla nas nie tylko inspiracje w spo-
sobie podejscia do rozumienia Pisma Swietego, lecz takze odsyta nas do zycia
wiary i1 chrzescijanskiego swiadectwa w otaczajacym nas §wiecie.

3. TEOLOGIA PRZEDNICEJSKA A CHRZESCIJANSKA EGZYSTENCJA

Aby zrozumie¢ w peni sens teologii przednicejskiej, trzeba wejs¢ w jej
doswiadczenie duchowe, z ktorego wyrosta. Rzecz w tym, ze dla pierwszych
ojcow Kosciota autentyczne rozumienie tajemnicy Boga i Jego planu zbawie-
nia objawionego w Jezusie Chrystusie zaktada zywa wiare, od ktorej zalezy
osobista postawa chrzescijanina powotanego do zlozenia swiadectwa Chry-
stusowi wobec $wiata nierzadko nieprzychylnego, wrecz wrogiego chrzesci-
janstwu.

Lektura tekstow przednicejskich nasuwa dwa spostrzezenia.

Pierwsze wigze si¢ z tym, ze autorzy przednicejscy nigdy nie rozdzielaja
w sposob sztuczny wiary od konkretnego zycia. Praktyka chrzescijanska wynika
z wyznawanej wiary Kosciota. Reguta prawdy i etyka, wiara i zycie z wiary
idg zawsze w parze. Ojcowie II i III wieku nieustannie przypominajg wiernym,
ze nie wystarczy tylko wyznaé ustami wiar¢ Kosciota, trzeba jednoczesnie po-
stepowac zgodnie z nig. Afirmacja prawd wiary stanowi tozsamos$¢ z afirmacjg

0 émotpéen: nawraca sie, powraca. 1. Nawr6ci¢ do, naktoni¢ — Lk 1, 16-17: ,,Wielu sposrod

synow lzraela nawrdci do Pana, Boga ich; on sam pojdzie przed Nim w duchu i mocy Eliasza, zeby
serca 0jcOw naklonic¢ ku dzieciom, a niepostusznych — do usposobienia sprawiedliwych”. 2. Powra-
ca¢ — Lk 2, 39: ,A gdy wypehili wszystko wedlug Prawa Panskiego, wrocili do Galilei, do swego
miasta — Nazaret”.
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ewangelicznej praktyki mitosci blizniego. Ewangelia Chrystusa jest nie tylko
regutq wiary, lecz takze regulg postepowania.

Drugie spostrzezenie: chrzescijanska egzystencja jest realizacja laski
chrztu na co dzien. Tak wigc praktykujac ewangeliczny sposob bycia w $wie-
cie, chrzescijanin daje do zrozumienia, ze jego zycie to rzeczywiste uczestni-
ctwo w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Zycie chrzeécijanina staje sie
wtedy poniekad kontynuacjg i przedtuzeniem — w czasie Ko$ciota — misterium
paschalnego Chrystusa. Stanowi jasne i wyrazne swiadectwo, ze na mocy sa-
kramentu chrztu wierzacy ,,noszg nieustannie w swoim ciele konanie Jezusa,
aby zycie Jezusa objawito si¢ w ich ciele” (2 Kor 4, 10). W tym wtlasnie za-
wiera si¢ pelne znaczenie chrzescijanskiej egzystencji. Oznacza ona, z jednej
strony, aktualizacje taski chrztu w codziennym zyciu chrzes$cijanina. Z drugie;j
natomiast wyraza samg istot¢ chrze$cijanskiego powotania, ktorym jest zy-
cie w Chrystusie i dla Chrystusa, czyli realne 1 egzystencjalne uczestnictwo
w Jego $mierci i chwalebnym zmartwychwstaniu. Dobitnie wyraza to biskup
meczennik $w. Ignacy Antiochenski w Liscie do Rzymian, pisanym w drodze
na $mier¢ meczenska:

»Pszenicg jestem Boza, a zmielony zwierzgcymi zebami, okaze¢ si¢ czy-
stym chlebem Chrystusa [...]. Wtedy bgd¢ naprawde uczniem Jezusa Chry-
stusa, kiedy nawet ciala mego $wiat widzie¢ nie bg¢dzie. Blagajcie za mnie
Chrystusa, abym z pomocg zwierzat stal si¢ ofiarg dla Boga. Nie wydaj¢ wam
rozkazow jak Piotr i Pawet. Oni — Apostolowie, ja — skazaniec, oni — wolni, ja
— do dzi$ dnia niewolnik. Kiedy jednak bedg cierpial, wtedy stane si¢ wyzwo-
lencem Jezusa Chrystusa i powstang w Nim wolny [...]. Niechaj zaden z by-
tow widzialnych ani niewidzialnych nie probuje mi przez zawis¢ przeszkadzac
w dojsciu do Chrystusa [...]. Wole umrze¢, [by potaczy¢ si¢] z Chrystusem, niz
krolowac az po krance ziemi. Tego szukam, ktory za nas umart, Tego pragne,
ktory dla nas zmartwychwstal. Moje narodziny si¢ zblizaja [...]. Pozwdlcie
mi nasladowa¢ meke mojego Boga [...]. Moje pragnienia [ziemskie] zostaty
ukrzyzowane i nie ma juz we mnie ognia mitosci do rzeczy materialnych, jest
tylko woda zywa mowigca we mnie, ktora z wnetrza mego wola: «P6jdz do
Ojca»” (1V, 1-3; V, 3; VI, 1-3; VII, 2).

Mamy tu wyrazne §wiadectwo, ze chrzescijanie w trzech pierwszych wie-
kach — w okresie wielkich przesladowan ze strony Cesarstwa Rzymskiego byli
gleboko przekonani, ze meczenstwo stanowi najdoskonalszy sposob naslado-
wania Chrystusa. Juz cho¢by w §wietle powyzszego tekstu widzimy, iz mgczen-
stwo chrzescijanskie ma podstawe chrystocentryczng. Chrystus byt i na zawsze
pozostanie wzorem prawdziwego meczennika i $wiadka. Meczefstwo za$§ —
w chrystologicznej optyce — bylo i jest postrzegane jako najdoskonalszy wyraz
nasladowania Chrystusa, az do calkowitego zjednoczenia si¢ z Nim w ofierze
ztozonej ze swego zycia.
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ZAKONCZENIE

Na zakonczenie tego artykutu nalezy podkresli¢, ze teologia przednicejska
jawi si¢ zgota jako co$ wiecej niz doktryna. Jest ona najpierw i przede wszystkim
swiadectwem sakramentalnego i wcigz trwajacego spotkania Boga z czlowie-
kiem w Kosciele, stanowi tajemnice zycia ludzkiego z Chrystusem. Jest rozpo-
znaniem w Chrystusie sensu ludzkiej drogi, obranej przez wierzacego w duchu
nadziei i w zaangazowanej postawie uwielbiajacej Boga i stuzacej blizniego®'.

Tak wigc teologia przednicejska ukazuje wspotczesnemu teologowi, jak ta-
czy¢ regute prawdy i etos, refleksje nad wiarg 1 autentyczny dar zycia chrzesci-
janskiego, posunigty niejednokrotnie az do meczenstwa. Bez watpienia jest ona
wcigz aktualnym §wiadectwem ,,mysli mitosci”, opartej na modlitwie i auten-
tycznej praktyce wiary. Stowem, nawiagzanie do zywej pamigci o przednicej-
skich ojcach Kos$ciota przyczynia si¢ nie tylko do ubogacenia naszej wlasnej
refleksji teologicznej, ale stanowi tez jeden z istotnych warunkow naszego oso-
bistego doswiadczenia ,,bycia z Chrystusem” dla drugiego™.

Pre-Nicene Theology and Its Relevance
Summary

This paper focuses on three issues. First, it is about the context and environment
of pre-Nicene theology. It is emphasized that pre-Nicene theology did not neglect ca-
techetical and liturgical reflection (ad intra) while at the same time successfully ente-
red into a critical and creative dialogue with both the Semitic and Greco-Roman world
where first Christians lived (ad extra). For contemporary theology its means that it
cannot reject historical reasoning, placed in space and time. The second part stresses
that, in spite of different situations and all historical and cultural contexts, theology
before Nicea was above all an understanding of Sacred Scripture to which the key is
the Risen Christ as the source and definitive fulfilment of the inspired writings. Final-
ly, the third part of the paper focuses on the existential and spiritual experience from
which pre-Nicene theology originated. For this theology the Gospel of Christ is not
just the rule of faith but also the rule of life. This leads to a conclusion that a contem-
porary theologian is a to take up an existential-personalistic reflection on Revelation
using the historical-hermeneutic method.

I Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin: Wydawnictwo KUL
2004, s. 406.
52 Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna..., s. 407 i 412.
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Die vornizdnische Theologie und ihre Aktualitdt
Zusammenfassung

Im Artikel analysiere ich die Aktualitit der vornizdnischen Theologie. Erstens,
betone ich ihren Kontext und das Umfeld. Ohne die katechetisch-liturgische Refle-
xion (ad intra) zu vernachlissigen, hat diese Theologie mit Erfolg dem kritisch-kre-
ativen Dialog mit der semitischen und griechisch-romischen Welt unternommen (ad
extra). Fir die gegenwirtige Theologie bedeutet dies, dass man sich nicht fiir das
historische Denken, verortet in Raum und Zeit, verschlieBen darf. Desweiteren zeige
ich, dass unabhéngig von verschiedenen geschichtlich-kulturellen Kontexten, die vor-
nizénische Theologie eine Reflexion iiber die Heilige Schrift bleibt, deren Schliissel
der Auferstandene Christus ist — die Quelle und die letztgiiltige Erfiillung aller inspi-
rierten Schriften. Ein solches Verstéindnis der Offenbarung ist auch die Grundlage der
Theologie der heutigen theologischen Reflexion. Zuletzt verweise ich auf die exis-
tentiell-geistliche Erfahrung, aus dem die vornizdnische Theologie heranwéchst. Das
Evangelium ist flir sie nicht nur die Glaubensregel, sondern auch die Lebensregel.
Zweifelsohne zeigt dem heutigen Theologen ein so verstandenes theologisches Nach-
denken die Notwendigkeit der existentiellen Reflexion iiber die Offenbarung nach
dem historisch-hermeneutischen Schliissel.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, misterium paschalne, ojcowie Ko$ciota, ju-
daizm, $wiat hellenski, gnoza, teologia przednicejska, Tradycja Apostolska, Pismo
Swigte, egzegeza typologiczna, chrzescijanska egzystencja, swiadectwo, meczenstwo.

Keywords: Jesus Christ, paschal mystery, Church Fathers, Judaism, hellenistic
culture, gnosis, theology before Nicea, Apostolic Tradition, Sacred Scripture, typolo-
gical exegesis, Christian life, Christian festimony, martyrdom.

Schliisselworte: Jesus Christus, Paschamysterium, Kirchenviter, Judaismus,
hellenistische Welt, Gnosis, vornizénische Theologie, apostolische Tradition, Heilige
Schrift, topologische Exegese, christliche Existenz, Zeugnis, Martyrium.



