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W MVYSLI JOSEPHA RATZINGERA/BENEDVYKTA XVI

Pontyfikat Benedykta XVI nie ma na celu w zadnej mierze rozwiniecia no-
wego trendu w teologii katolickiej. Wydaje si¢, Ze priorytetem teologii Papieza
jest ukazanie na nowo wspoélczesnemu $wiatu podstaw chrze$cijanskiej Ewangelii
i katolickiej Tradycji, tak aby uswiadomic¢ ich najglebszy zwiazek z cztowiekiem:.
Chce on nowego spojrzenia na starg prawde chrzescijanstwa — ze Wcielenie Syna
Bozego ma na celu zbawienie czlowieka, czyli mozliwie najglebsze zjednocze-
nie go z Bogiem jako jego Stworcg, Odkupicielem i Zbawcg. Te wiasnie istotna
prawde wiary pragnie Benedykt przyblizy¢ wspolczesnemu cztowiekowi Zyjace-
mu w coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie2. Chce przez to powiedzie, ze
istota chrzescijanstwa polega na realizacji godnosci osoby ludzkiej w ramionach
kochajacego Ojca. Dlatego wyraznie wida¢, ze dla obecnego Papieza Bog jest po
prostu osobowa Miloscig:. Jezus jest za$ Panem.: Ewangelie $wiadcza, Ze Chrystus
jest Centrum wszystkiego, gdyz nie ma ani prawdziwej spofecznosci, ani moral-
nosci bez odniesienia do Boga. To B6g w swoim Synu objawil nam przeznaczenie
ludzkiego zycia. Dlatego Benedykt swoj pontyfikat okreslit od poczatku jako wy-
zwanie wobec dyktatury wspoltczesnego relatywizmu i jako dewize swojej postugi
przyjal stowa z 3 Listu $w. Jana ,,Cooperatores veritatis .

Wspolczesny czlowiek relatywizuje prawde, a to oznacza, ze jednocze$nie ulega
on falszywemu rozumieniu wolnosci. Dla Benedykta wolnos¢ nie polega na ogra-
niczaniu cztowieka i jego zdolnosci, lecz — odwrotnie - jest sposobem stawania sig
osoby, do czego powolal nas Bog. A to sprawia, ze nie mozemy czynic tego, co si¢
nam podoba, lecz jedynie to, co powinni§my. Dlatego rzeczywista wolnoscig jest

! J.L. Allen, Ten Things Pope Benedict XVI Wants You To Know, Missouri 2007, s. 7.

2 Por. Odpowiedzi Ojca Swigtego Benedykta XVI na pytania zadawane w czasie spotkania z ksigz-
mi biskupami USA w bazylice Niepokalanego Poczecia NMP w Waszyngtonie (16 IV 2008), w: ,Nasz
Dziennik” z dn. 26-27 IV 2008, s. 11 [tyt. red. Sekularyzm stanowi wyzwanie dla Kosciota].

> Wyrazem tego jest przede wszystkim pierwsza encyklika Papieza Deus caritas est (25 XII
2005).

4+ Benedykt XVI, Jesus von Nazareth, Freiburg 2007 (Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, ttum. W. Szymona, Krakéw 2007).

5 Jest to motto herbu papieskiego ,Wspotpracownik prawdy”.
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urzeczywistnienie swego potencjatu jako dziecka Bozego. Bycie wolnym oznacza
zespolenie naszego zycia z Bozym planem. W tym tez duchu nalezy widzie¢ i ro-
zumie¢ wiare i rozum. Jezeli przyjmie si¢ — za Biblig i Kosciotem pierwotnym - ze
Bog to Logos (] 1,1), a wiec stworczy rozum, to dziatanie sprzeczne z rozumem
staje sie sprzeczne z samym Bogiems. Zatem wiara chrzescijaniska zakltada racjo-
nalnos$¢ Boga, a wiec i sama musi by¢ racjonalna’. Wiara i rozum do siebie przyna-
leza i wzajemnie si¢ potrzebuja. Dzieje si¢ tak dlatego, ze nie tylko wiara zaktada
rozum, ale tez sam rozum w swych najprostszych spostrzezeniach zaktada pro-
sta wiare w to, co mysli. Inaczej poszedlby on w kierunku sceptycyzmu, a nawet
cynizmu i ostatecznie nihilizmu i zwatpienia. Z kolei wiara bez rozumu stataby
sie fundamentalizmem, ekstremizmem i - co jest pewny novum — terroryzmem.
Zjawisko to mozna dzi$ zaobserwowac szczegélnie w réznych odmianach rady-
kalnego islamue. Irracjonalno$¢ zagraza w zasadzie kazdej religii. Nie mozna wiec
pozwoli¢ na rozdzielenie wiary i rozumu.

Jak zatem zwigza¢ w jedng cato$¢ papieskie rozumienie teologii, uniwersytetu
i nauki? Nie ulega watpliwosci, ze dla Benedykta teologia jest nauka, a nie tyl-
ko czczg wiarg; uniwersytet za$ powstal z inicjatywy Kosciota na bazie wlasnie
teologii — jako nauki o prawdzie objawionej czlowiekowi przez Boga w historii.
Trudno$¢ w dokladnym okresleniu tych rzeczywisto$ci polega réwniez na tym, ze
Ratzinger nigdzie nie podaje jasnej definicji, czym jest dla niego teologia, uniwer-
sytet lub nauka w ogole. Moze powodem jest tu wpltyw mysli $w. Augustyna czy
$w. Bonawentury?’

Dlatego droga do zrozumienia Ratzingera/Benedykta XVI moze by¢ jedynie
pokora i zarazem duma: z jednej strony jesteSmy $wiadomi bycia wobec Boga
niczym, a z drugiej - Bog jest w nas (D. Hammerskjoeld). To napigcie ,,nie-bycia”
ze wzgledu na siebie i ,,az bycia” ze wzgledu na Boga w nas — decyduje o wlasciwej
relacji czlowieka do Boga. W okresleniu tej relacji wlasnie pomoze nam obecny
Papiez.

¢ Benedikt XVI, Glaube und Vernunft. Die Regensburger Vorlesung, Freiburg 2006, s. 16. Tekst
polski: Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje. Wyklad na uniwersytecie 12 wrzeénia
2006 - Ratyzbona; http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/bawaria_
ratyzbona_12092006.html

7 Ratzinger méwi wyraznie: ,Wiara rzuca wyzwanie naszej zdolno$ci rozumienia” (Bdg i swiat. Wia-
ra i zycie w dzisiejszych czasach (rozmowa: Peter Seewald), thum. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 42).

¢ O. Fallaci, Die Kraft der Vernunft, Berlin 2004.

° Sam Papiez niejednokrotnie odwoluje si¢ do swoich augustynskich korzeni, a takze swojej
drogi naukowej w kierunku Bonawentury; por. doktorat (Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre
von der Kirche - 1953) i habilitacje (Die Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura — 1957) Ratzin-
gera. Benedykt XVI wspomina w swoich pamietnikach: ,,[...] wigzal si¢ niemal samoistnie z mysla
$w. Augustyna, ktory w swoich Wyzananiach wyszedl mu naprzeciw w catej swej namietnosci i ludz-
kiej glebi. Mial natomiast trudnoéci z przyjeciem mysli $w. Tomasza z Akwinu, ktorego krystaliczna
logika wydawata mu si¢ zbyt zamknieta w sobie, zbyt bezosobowa i sztywna”. A. Torinelli, Wspétpra-
cownicy prawdy. Bibliografia Benedykta XVI, ttum. B. Tomaszek, Krakow 2005, s. 50.
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Triade: teologia — uniwersytet — nauka Ratzinger umieszcza na wspolnej plasz-
czyznie, ktorg jest rzeczywisto$¢ osobowego Boga. Zaréwno teologia jako theo-
logos, jak tez uniwersytet jako metodyczne poszukiwanie i stuzenie prawdzie oraz
nauka jako systematyczne i metodologiczne uzyskiwanie pewnosci prowadzonych
badan - nie moga wykluczy¢ problemu Boga, lecz musza Go probowa¢ pojaé za
pomoca rozumu. Rozumno$¢ nie dotyczy tylko nauk przyrodniczych jako sposobu
poznania rzeczywisto$ci materialnej. Dotyczy ona takze nauk humanistycznych,
a w tym szczegdlnie filozofii i teologii. Metodologiczng podstawa racjonalnosci jest
fakt odpowiednio$ci migdzy duchem ludzkim a racjonalnymi strukturami dziata-
jacymi w naturzev. Ale przyczyny tego faktu nie zbadajg nauki przyrodnicze, lecz
tylko filozofia i teologia, siegajace do innych zZrédet poznania, a mianowicie reflek-
sji nad do$wiadczeniami i przekonaniami tradycji" religijnych ludzkosci, zwtasz-
cza wiary chrzedcijanskiej.

Teologia w $cistym sensie jest poszukiwaniem rozumnego uzasadnienia wiary,
ktére dokonuje sie na uniwersytecie w zywym dialogu nauk®. Etos naukowosci
polega na woli postuszenstwa prawdzie, a zatem rzeczywisto§¢ Boga nie moze
by¢ wykluczona z uniwersyteckiego obszaru rozumu. Zdaniem obecnego Papie-
za, ludzko$¢ winna otworzy¢ si¢ na peten zakres mozliwoéci rozumu, a wiec nie
moze ograniczac roli rozumnos$ci wyltacznie do §wiata materii, ktéra poznajemy,
lecz powinna odnosi¢ ja takze do ducha ludzkiego i boskiego - ,,Nie dziala¢ zgod-
nie z rozumem, nie dziata¢ z logosem jest sprzeczne z naturg Boga™». Dlatego na
uniwersytecie konieczna jest racjonalna refleksja nad pytaniem o Boga, i nalezy ja
prowadzi¢ w kontekscie wiary chrzescijanskiej. Zadaniem uniwersytetu jest wigc
dazenie do odkrywania ciggle na nowo logosu, ktérym ostatecznie jest Bog (por.
J 1,1: ,Na poczatku byl Logos”).

I. TEOLOGIA

Wobec teologii stawia si¢ dzi§ — zdaniem Ratzingera — dwa gléwne wymaga-
nia: racjonalne gloszenie oredzia chrzescijaniskiego i ukazywanie jego istoty oraz
znalezienie takiego sposobu wyrazu dla podstawowej potrzeby czlowieka, jaka

1 Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet..., s. 6.

it Niezwykle trafne okreslenie Tradycji podaje Ratzinger: ,, Argument jest bez zarzutu, jesli ro-
zumie si¢ tradycje w znaczeniu $cistym jako przekazywanie juz ustalonych tresci i tekstow. Ale jesli
tradycje rozumie sie jako zywy proces, poprzez ktéry Duch Swiety prowadzi nas do calej prawdy
i uczy nas rozumiec to, czego wczesniej nie byliSmy w stanie poja¢, wtedy nastepujace «przypomnie-
nie» moze pozwoli¢ dostrzec to,, co wczesniej zostalo niezauwazone, a jednak bylo juz dane, juz
«przekazane» w pierwotnym stowie”. Torinelli, Wspdtpracownicy prawdy..., s. 54. Por. S. Longosz,
Patrystyczna katecheza Benedykta XVI, ,Vox Patrum” 27(2007) t. 50-51, s. 8.

12 Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet..., s. 5.

1» Oto istota wykladu w Ratyzbonie. Cytowany jest bizantyjski cesarz Manuel II Paleolog
(1391-1425).
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jest religia i transcendencja*, aby mdgl on je godnie przyja¢ w dobie powszech-
nego relatywizmu i sekularyzmu. Oznacza to jednoczesnie strzezenie depozytu
wiary, ktory nie jest sprzeczny z nadwrazliwg wspdlczesnie wolnoscig myslenia.
Teologia po prostu ma za zadanie stuzenie poznaniu prawdy Objawienia, a przez
to i stuzenie jednosci Kosciola, ktora wyraza chrzescijanska tozsamos$¢s. Teolo-
gia nie powstaje bowiem przez ustalenia, ktora cz¢s$¢ przekazu chrzescijanskiego
mozna zaakceptowac, a ktéra nalezaloby pomina¢. Nie chodzi w niej o tworzenie
wlasnych teorii religijnych, lecz o calosciowe i systematyczne uchwycenie oraz
rozumne rozwijanie historycznego objawienia si¢ Boga w Jezusie Chrystusie.

Ratzinger stoi na niezmiennym stanowisku, ze dla chrzescijanistwa istot-
ny jest pierwotny, specyficzny zwigzek wiary i filozofii, teologii i filozofii, fides
et ratio. Dziedziny te zjednoczylo prastare pytanie czlowieka o $mier¢. Dopie-
ro w chrzescijanstwie pytanie to zostalo ostatecznie zaspokojone. Wyraza to
chrzescijanski wizerunek $mierci na sarkofagach z III wieku. Przedstawiono na
nich trzy postacie: pasterz, orantka i filozof”. Podczas gdy pasterz jest podstawa
nadziei w obliczu $mierci, a orantka - towarzyszka duszy w jej wedréwce po
$mierci, to jednak dopiero filozof szuka sposobu na przezwyci¢zenie $mierci.
Jest to ,,prawdziwy filozof”, gdyz nie drwi on ze $mierci, lecz szuka odpowie-
dzi w Ewangelii. Jest on prawzorem homo religiosus, gdyz przyjal, ze Ewangelia
otwiera przed nim raj jako przezwyciezenie $mierci, a jednocze$nie jest on ob-
razem samego Chrystusa, czyli doskonatego Filozofa, ktory przez swoje zmar-
twychwstanie odmienil §mier¢ i przez to tez przemienil zZycie. Dlatego $w. Justyn
mogl powiedzie¢, ze chrzescijanstwo to ,prawdziwa filozofia”, gdyz prawdziwy
filozof zyje wedlug Logosu i z Logosem. Tak i ,,by¢ chrzescijaninem” oznacza
»2y¢ wedtug Logosu”

Pierwotny zwiazek teologii z filozofig rozpad! si¢ ze wzgledu na rozrdznie-
nie tych dyscyplin przez $w. Tomasza. Wedlug niego filozofia jest poszukiwaniem
przez czysty rozum odpowiedzi na ostateczne pytania. A teologia jest rozumnym
pojmowaniem Bozego Objawienia, a wigc wiarg szukajacg rozumienia, czyli An-
zelmowym fides quaerens intellectum, poszukiwaniem rozumnosci wiary. Tak fi-
lozofii przypadl porzadek naturalny, a teologii — nadprzyrodzony. Filozofia zostaje
przyporzadkowana czystemu rozumowi, a teologia — wierze.

Dlatego Ratzinger szuka nowego zwigzku filozofii z teologia, a konkretnie
pyta: w jakim sensie wiara (teologia) potrzebuje filozofii (rozumu). A takze od-
wrotnie: w jaki sposéb filozofia (rozum) otwiera si¢ na wiare (teologie¢). Rozumie
ten zwiazek na trzech poziomach, co wyraza w trzech pytaniach: o $mier¢, o Boga

1 Wesen und Auftrag der Theologie, Freiburg 1992 (Prawda w teologii, ttum. M. Mijalska, Kra-
kéw 2001, s. 5).

15 Por. K. Koch, Christliche Identitdt im Widerstreit heutiger Theologie, Ostfildern 1990.

16 Fait, Philosophy and Theology, ,,Internationale katholische Zeitschrift Communio® 14(1985),
s. 56-66; por. takze tzw. Regensburger Vorlesung (2006).

7 Prawda w teologii, s. 12.
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i o mitos¢. Pierwsze pytanie cztowieka — o $mier¢ - jest bardzo istotne, gdyz od-
powiedz na nie moze da¢ jedynie ten, kto zna $mier¢. Jest nim sam Chrystus,
ktory przezwyciezyl $mier¢ w swoim zmartwychwstaniu. Odpowiedz ta ukazuje
istote bytu czlowieka w calej rzeczywistosci. Z kolei odpowiedz na pytanie o Boga
wyraza prawde o rzeczywistosci stworzonej — Bog jest jej Stwodrca, Odkupicie-
lem i Zbawca. On jest przyczyna wszelkiej rzeczywistosci. Przyczyna ta jest uni-
wersalna, a uniwersalnos¢ wiaze si¢ z jej rozumowym charakterem.* Oznacza to,
ze wypowiedz wiary musi by¢ oparta takze na rozumie. Takie jest jej roszczenie.
Wreszcie pytanie o mito$¢ — jako centrum chrzescijanstwa — jest konsekwencja
sredniowiecznych sporéw co do zastosowania myslenia filozoficznego w interpre-
tacji Biblii. Z jednej strony chodzi tu o apologie wiary, ktéra w sposob rozumo-
wy chce wyjasni¢ innemu dlaczego si¢ wierzy i stad domaga si¢ uznania za logos
w sensie stawania si¢ apo-logia. Wykladnie apologetyczng teologii pogtebia kon-
cepcja misyjna teologii, w ktorej jest ona pojmowana jako przekroczenie wszel-
kich tradycji i wezwanie do racjonalnego myslenia, prowadzacego ku ostatecznej
prawdzie. Z drugiej strony mamy do czynienia z koncepcja $w. Bonawentury, ktd-
ry sceptycznie podchodzil w przyjeciu filozofii do teologii. Uwazal on jednak, ze
teologia (wiara) chce rozumiec¢ z mitoéci do Tego, ktérego przyjeta. Mitos¢ szuka
wiec rozumienia tego, ktérego kocha; ,,Szuka jego oblicza” (§w. Augustyn). Papiez
przypomina: ,,Kocha¢ znaczy chcie¢ poznac i w ten sposob szukanie zrozumienia
moze by¢ wlasnie wewnetrznym nakazem milosci”». A zatem istnieje wewnetrzny
zwigzek miedzy miloscig i prawda, ktéry jest istotny dla filozofii i teologii. Mito$¢
jest tu rozumiana jako milo$¢ do Chrystusa i do blizniego ze wzgledu na Chry-
stusa. Zwigzek ten bedzie trwaly tylko wtedy, gdy bedzie wynikal z mitosci do
prawdy. Ratzinger rozwija ten watek w swojej pierwszej encyklice, gdzie ukazuje
proces przechodzenia milosci rozumianej jako eros w mito$¢ agape. Ta pierwsza
jest wedtug Ojcoéw Kosciota poszukiwaniem Boga, a druga — pokazuje dar od Nie-
go otrzymany=.

Rodzi sie jednak zasadnicze pytanie: co stanowi podstawe dla teologii i gdzie
jest jej wlasciwe miejsce? Ratzinger jednoznacznie widzi je w eklezjologii. Ozna-
cza to, ze teologia albo jest uprawiana ,,w Kosciele i z Ko$ciolem”, albo nie ma jej
wcale”. Teologia ma charakter spoleczny. Przynalezy wigc do Kosciota, potrzebuje
Kosciota i eklezjalnej decyzji w sprawie nauki — opartej na autorytecie Kosciota -
gdyz uczy ona poznawania stowa Bozego w sposob systematyczny. Istote teologii
mozna wigc odczyta¢ w nastepujacych tezach: podmiotem teologii jest Chrystus;

8 Tamze, s. 26.
° Tamze, s. 29.

20 Deus caritas est, nr 7.

2 Prawda w teologii, s. 50, 70. Zdumiewajace jest tu tez stwierdzenie K. Bartha, Ze teologia albo
jest koscielna, albo jej nie ma weale (s. 55).

2 Ratzinger ukazal te tematyke w dwoch wykladach: Theologie und Kirche, ,Internationale ka-
tholische Zeitschrift Communio® 15(1986) s. 515-533 oraz Pluralismus als Frage fiir die Kirche und
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teologia zaklada wiare i ja tez wyktada; Koscidt jest wewnetrzng podstawa i bez-
posrednim zrédlem teologii; przedmiotem refleksji teologicznej jest gloszenie
wiary w autorytecie Kosciola; pluralizm w teologii odnosi si¢ do jednosci i catosci
wiary.

Szczegdlny podmiot teologii wynika z rozumienia chrzescijanstwa nie tylko
jako osobistego do$wiadczenia, lecz takze jako obiektywnej rzeczywistosci. Czto-
wiek staje si¢ chrzedcijaninem na drodze nawré6cenia, a nawrdcenie jest wyda-
rzeniem $mierci, w ktorym dokonuje si¢ zmiana podmiotu: ,Teraz za$ juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Zmiana podmiotu wyraza si¢ w tym,
ze moje ,ja~ przestaje by¢ autonomicznym podmiotem, ktéry trwa sam w sobie,
lecz zostaje wprowadzone w nowy podmiot, w Chrystusa. Moje ,,ja” nie zanika,
lecz staje si¢ wigkszym ,,ja” przez bycie razem z Chrystusem. Jest to odnalezienie
siebie ,,bardziej” w nowym podmiocie. Oddaje to Pawlowe sformutowanie ,ja,
lecz juz nie ja”. Zmiany podmiotu nie dokonuje tu cztowiek, lecz przychodzi ona
z zewnatrz jako podarowana przez ,,nie-ja’, przez Chrystusa w Kosciele. To dzia-
tanie eklezjalne wyraza struktura sakramentu chrztu, gdzie czlowiek jest w zasa-
dzie bierny i dopiero staje si¢ chrzescijaninem dzigki aktywnosci Kosciota: przy-
obleka sie w Chrystusa, w Jego Cialo=. W ten sposob Chrystus staje si¢ nowym
podmiotem w cztowieku, a Ko$ciél — przestrzeniag nowej jednostki podmiotowej
(cztowieka) jako ,jedno Cialo” (1 Kor 10,17). Aktywnie uczestniczy w tym Para-
klet, ktory jako Duch Ojca i Syna daje nam zrozumienie okreslonej rzeczywisto-
$ci przez przypomnienie, nastgpnie staje sie $wiatlem w procesie stuchania Stowa
i ostatecznie stwarza przestrzen stuchania i pamigci ,,my”. Tak Kosciol staje sig
miejscem zrozumienia Stowa i wspdlnota dajacg udzial we wszystkim, co stanowi
OWO ,my’ .

Druga teza, ze teologia zaklada wiare i ja tez wyklada, jest wyltacznie chrzesci-
janska. Wyraza ona prawde, ze teologia nierozerwalnie tgczy sie i z wiarg, i z my-
$leniem, czyli racjonalnoscig. Obydwa elementy (wiara i rozum) muszg istniec,
inaczej nie ma teologii chrzescijanskiej. Wiara chrzescijanska charakteryzuje si¢
tym, ze jezykiem wiary jest jezyk rozumu, ktory ja (wiare) uzasadnia i pozwala
przyja¢ jako swoja. Ponadto jezyk rozumu wyraza uznanie drugiego czlowieka.
Brak tego uznania jest stosowaniem przemocy. Oznacza to, ze teologia zaklada
nowy poczatek myslenia. Nie wywodzi sie z wlasnej refleksji cztowieka, lecz z jego

Theologie, ,,Forum katholische Theologie“ 2(1986) s. 81-96. Teksty sa tltumaczone na jezyk polski
w ksigzce Prawda w teologii, s. 49-114.

% Prawda w teologii, s. 59.

# ‘W Waszyngtonie (Przemowienie Benedykta XVI wygloszone w czasie spotkania ze swiatem uni-
wersytetéw katolickich USA w Waszyngtonie (17 IV 2008), w: ,,Nasz Dziennik” z dn. 6 V 2008, s. 10
[dalej: tyt. red. BgdZcie swiadkami nadziei!] Papiez ujal to w stowa: ,,Mozna to opisa¢ jako ruch od «ja»
do «my», co prowadzi jednostke do stania si¢ czgécig ludu Bozego”. Por. J. Ratzinger, La Chiesa. Una
comunitd sempre in cammino, Roma 1991 (Koscié? wspélnotg, thum. W. Zycifiski, Lublin 1993).

» K. Wenzel, Die Religionen und die Vernunft. Die Debatte um die Regensburger Vorlesung des
Papstes, Freiburg 2007, s. 8.
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spotkania ze Stowem, w ktérym dokonuje si¢ nawrdcenie. Nowy poczatek jest
wiec nawrdceniem, czyli $wiadomym przyjeciem zwrotu od ,ja’ do ,juz nie ja”
Dopiero wtedy — zdaniem Ratzingera — teologia jest tworcza, gdyz w niej wiara
zostala rzeczywiscie doswiadczona i nawrdcenie stalo si¢ oczywista przemiana.
Zatem dzieki wierze i nawrdceniu otwiera sie mozliwos¢ wnikniecia w prawde
wlasnego istnienia. ,,Sama racjonalno$¢ - pisze Benedykt XVI - nie wystarczy do
stworzenia wielkiej chrzescijanskiej teologii”»; potrzebne jest takze swiadectwo
nawroconych.

Teza, ze Koscidl jest wewnetrzng podstawa i bezposrednim zrodlem teologii,
wynika z przyjecia konsekwencji nawrdcenia, ktére ma charakter eklezjalny. Na-
wrocenie jest bowiem aktem postuszenstwa wobec tego, co mnie poprzedza i co
nie pochodzi ode mnie samego. W chrze$cijanistwie tym poprzedzajacym jest sam
Chrystus, Stowo Wcielone. Do Niego si¢ nawracam. On staje si¢ moim nowym
poczatkiem i zrodtem mojego myslenia, moim nowym ,,Ja”. Nawrdcenie — wbrew
temu, co nam si¢ wydaje — nie jest jednak tworzeniem prywatnej relacji z Jezu-
sem, lecz wejsciem w ,,my” Kosciola”. Dopiero w Kosciele ukonkretnia si¢ moje
postuszenstwo, gdyz nalezy si¢ ono wylacznie prawdzie, jaka jest konkretny Bog,
objawiony w Jezusie Chrystusie. Koscidt jest wiec dla teologii nie jaka$ abstrak-
cyjna, zbedng czy wrecz hamujacg moje myslenie instytucja, lecz podstawa jej eg-
zystencji i jej koniecznym warunkiem, gdyz jako konkretny zywy podmiot i kon-
kretna tres¢ bazuje na zobowigzujgcym stowie wiary. Wiara to nie tylko osobiste
doswiadczenie, lecz ,udzial w calosci”». To moze da¢ wylacznie Kosciodl, a nie
pojedyncza osoba.

Kolejna teza Ratzingera wskazuje na fakt, ze przedmiotem refleksji teologicz-
nej jest gloszenie wiary z autorytetu Koéciota. W swej istocie teologia jest eklezjal-
na. Koscidt jest wiec kompetentny co do tresci teologii i wypowiada si¢ w sposéb
wigzacy takze dla teologii. Funkcje te sprawuje Urzad Nauczycielski. Jego istota
polega na tym, ,,ze gloszenie wiary stanowi obowigzujacg miare takze dla teolo-
gii: to wlasnie gloszenie jest przedmiotem jej refleksji. [...] gloszenie jest miarg
dla teologii, a nie teologia miarg dla gloszenia”». Urzad ten broni jednosci wiary.
Czuwa, by teologia nie wprowadzila czlowieka w blad, a przez to, by nie pozba-
wila go zbawienia. Dlatego konieczny jest porzadek w relacji teologii i Kosciota,
aby sama teologia byla odpowiedzialna wobec powierzonego jej zadania gtoszenia
wiary, czyli Ewangelii Chrystusa. Teologia nie naucza bowiem we wlasnym imie-
niu, lecz w imieniu Ko$ciota. Pierwszorzegdnym dobrem w relacji teologii i Ko-
$ciola nie jest wiec tzw. wolnos¢ teologa i przepowiadanie we wlasnym imieniu,

26 Tamze, s. 65.

2 Tamze, s. 66.

» 1. Ratzinger, Glaube und Zukunft, Miinchen 1971* (Wiara i przysztos¢, ttum. P. Waszczenko,
Warszawa 1975). Na temat wiarygodnosci wiary wedtug Ratzingera por. M. Bartosiak, Wiara we-
dtug kard. Josepha Ratzingera, Lomza 2005.

» Prawda w teologii, s. 71.
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lecz wiara maluczkich i przepowiadanie w imieniu wspdlnego podmiotu Koscio-
ta. Tylko w ten sposob teologowi przekazany jest autorytet i zarazem odpowie-
dzialnos¢ Kosciota.

Wreszcie ostatnia ze wspomnianych tez dotyczy problemu pluralizmu w teo-
logii i ukazuje go w kontekscie jednosci i calosci wiary. Ratzinger, nawiazujac
do pierwotnego Kosciota, przekonuje, ze stowo ,,symfonia” jest synonimem dzi-
siejszego pojecia ,,pluralizm”. To pierwsze wyrazalo istniejacg w Kosciele synteze
miedzy jednoscig a wielo$cig». Jednoczesnie ,,symfonia” opisywala réznorodna
strukture wewnetrznej jednosci Kosciota na czterech plaszczyznach. Byla to naj-
pierw jednos¢ Starego i Nowego Testamentu, Prawa i Ewangelii, ktéra w wielosci
tych dzwigkow wyraza jednos¢ prawdy. Symfonia wyrazala tez jednos$¢ chrze-
$cijan miedzy sobg, czyli jedno$¢ Kosciota, ktora opierala si¢ na prawdzie. Taka
jedno$¢ moze skomponowa¢ tylko Bozy Duch. Ale symfonia to réwniez jednos¢
czlowieka z Bogiem oraz jedno$¢ samego siebie. Zadnej z nich czlowiek nie moze
osiagna¢ wlasnymi sitami, lecz moze ja jedynie otrzymac od Boga.

Gdy dzi$§ méwimy o pluralizmie w teologii, to warto pamietac, ze przyniesie
on owoce tylko tam, gdzie rézne ksztalty wiary (wyrazone w teologii) uda si¢
odnie$¢ do jednego podmiotu ukierunkowanego na prawde, na Boga. Wiara jest
bowiem roszczeniem do prawdy. Stad musi istnie¢ instancja wiary. Jest nig Ko-
$ciol'. Ma on prawo wypowiedzie¢ sie, co jest prawdziwe, a co falszywe. Dlatego
wiara i teologia nie s3 tym samym. Teologia jest uzalezniona od wiary, wyktada
bowiem wiare¢ Kosciota. Gdy jednak tego nie robi, nie jest teologia we wlasciwym
znaczeniu, lecz co najwyzej filozofig religii, a przy tym nie ma juz zadnej podstawy
i zadnego autorytetu. Ona moéwi za siebie, jest osobista refleksjg. Zatem to wiara
Kosciota umozliwia pluralizm w teologii. Wiara ta nie polega na znajomosci okre-
$lonej liczby tekstow, lecz wskazuje na istnienie odpowiedniego podmiotu, w kto-
rym te teksty znajduja swojg podstawe i wewnetrzny zwigzek. Tym historycznym
podmiotem jest Ko$ciol. Za$ wiara jest wspot-wierzeniem z calym Kosciotem, ze
wspolnym ,,ja” Kosciota.

II. UNIWERSYTET

Fundamentalng rolg uniwersytetu — w szczegdlnosci katolickiego - jest poszu-
kiwanie prawdy». Benedykt XVI uzasadnia to stwierdzenie w podwdjny sposéb.

% Prawda w teologii, s. 96.

3 Tamze, s. 108.

32 Bgdzcie swiadkami nadzieil, s. 10 (por. ZENIT.org, 17 IV 2008). Podobne stowa wypowiedziat
Jan Pawel II w KUL w roku 1987 (,,Do korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce
8-14 czerwca 1987 roku, Watykan 1987, s. 59): ,Uniwersytecie! [...] Stuz Prawdzie! Jedli stuzysz
Prawdzie - stuzysz Wolnosci. Wyzwalaniu cztowieka i Narodu. Stuz Zyciu!”. Stowa te upamietnia
okoliczno$ciowa tablica, wmurowana na frontonie kosciota akademickiego. Por. tez: Katholische
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Z jednej strony pragnieniem Boga jest poznanie Go przez czlowieka, a z drugiej
— cztowiek ma ukryte zyczenie, by pozna¢ prawde®. Zatem celem dazen czlowieka
jest poszukiwanie sensu zycia, ktérego gwarantem jest nie tyle sam czlowiek, ile
wlasnie Bég, gdyz On te prawde objawil. Poszukiwania prawdy nie da si¢ wigc
oddzieli¢ od Boga, od wiary w Jego Objawienie i samoudzielenie si¢ czlowiekowi
w historii.

Wspolczesny kryzys prawdy zakotwiczony jest — zdaniem Papieza — w kryzy-
sie wiary». Przezwyci¢zenie tych kryzysow jest zadaniem uniwersytetu, poniewaz
chodzi w nim o jego tozsamo$¢, ktéra wyraza si¢ nie w liczbie studentow, lecz we
wspélnym przekonaniu wiary. Jedynie przez wiar¢ mozna w wolnosci $wiadczy¢
o Bogu i objawionej przez Niego prawdzie. Etos katolickiego uniwersytetu wyraza
sie wigc we wspdlnotowym $wiadectwie o tej prawdzie. Wynika stad specjalna od-
powiedzialno$¢ profesoréw, aby rozbudzili w sobie i w studentach” akt wiary, ktéry
pozwoli im bardziej zaufa¢ w zycie koscielne, tj. we wspdlnote z Zywym Jezusem
Chrystusem. Kosciot objawia te prawde i stuzy odkryciu ostatecznej prawdy.

Istnieje zasadnicza réznica miedzy koscielng a $wiecka instytucja poszukiwa-
nia prawdy. Ko$cielna - Iczy wiare z prawdg. Swiecka - rozdziela wiare i prawde,
przez co uwaza prawde i poznanie za réwnowazne. Benedykt XVTI jest zdania, ze
prawda to co$ wigcej niz poznanie: ,,Poznanie prawdy prowadzi nas do poznania
dobra”». Zwigzany jest z tym czynnik moralny, odrzucany przez $§wiecka wizje.
Prawda eklezjalna przemawia do jednostki, obejmuje jg calg i jednoczesnie upo-
waznia jg do udzielenia odpowiedzi calym swym bytem. Jest to mozliwe dzigki
wierze, w ktorej cztowiekowi zostal dany logos — stworczy umyst Bozy - przemie-
niajgcy nasze zycie. Wiara jest bowiem innym sposobem ,,zblizenia si¢ do logosu,
do ratio, do sensu, a przez to do samej prawdy”.

Poniewaz prawda Ewangelii przemienia zycie czlowieka, rodzg sie tez oczy-
wiste oczekiwania wobec Kosciola i katolickich uniwersytetow. W obu tych rze-

Universitit. Wesen und Aufgabe, red. M. Seybold, Eichstatt 1993; K. G6zdz, Uniwersytet katolicki
w poszukiwaniu i gloszeniu prawdy, w: Kalendarz akademicki 2005 KUL, Lublin 2004, s. 6-12.

% Bégiswiat...,s. 43.

# JTylko przez wiare mozemy w sposob wolny udzieli¢ naszej zgody na $wiadczenie o Bogu
i uznanie Go za nadprzyrodzonego gwaranta prawdy, ktéra On objawia”. BgdZcie Swiadkami na-
dzieil, s. 10.

% Niech tu jasno wybrzmi my$l Benedykta XVI: ,Entscheidet man sich fiir eine katholische
Universitit, dann entscheidet man sich zugleich auch fiir diesen Ansatz, de trotz der unausweichli-
chen historischen Einschréankungen die européische Kultur zutiefst geprigt hat. Zu ihrer Entschei-
dung - und das ist kein Zufall! - haben jene Universitdten, die ex corde ecclesiae hervorgegangen
sind, einen entscheidenden Beitrag geleistet” Benedikt XVI, Uber die Aufgabe katholischer Universi-
titen (ZENIT.org, 29 XI 2005). Stowa Papieza mozna odda¢ krétko: Kto decyduje si¢ na uniwersytet
katolicki — decyduje sie na jego zadania! Uniwersytet katolicki wyszed! z serce Ko$ciota — nie jest to
przypadek!

% ,Die Erkenntnis des Wahren fiihrt uns zur Erkenntnis des Guten.“ Tlumaczenie polskie
brzmi: ,,Znajomo$¢ prawdy prowadzi nas do odkrycia dobra”. BgdZcie swiadkami nadziei, s. 10.

37 1. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw 1994, s. 65.
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czywistosciach chodzi przede wszystkim o ukazanie trascendentnego wymiaru
czlowieka wobec powszechnie dzi$§ obserwowanej postawy polegajacej na uzna-
niu swoich potrzeb za jedyne kryterium oceny drugiego cztowieka, wobec rela-
tywizmu i sekularyzmu zycia. Odpowiedziag chrzescijan powinno by¢ ¢wiczenie
w sobie tzw. ,intelektualnej milosci™», do istoty ktorej nalezy wigzanie rozumu
z poszukiwaniem prawdy. Cho¢ sam Papiez nie wyjasnia dokladnie tego pojecia,
to zapewne chodzi mu o wyrazenie trwatej obecnosci Jezusa Chrystusa w zyciu
czlowieka wierzacego. W encyklice Deus caritas est pisze on bowiem o pokarmie
czlowieka:

»Jezeli §wiat starozytny uwazal, ze w istocie prawdziwym pokarmem czlowieka - tym,
czym on jako cztowiek zyje — jest Logos, odwieczna madros¢, teraz dw Logos stal sie dla
nas prawdziwie pokarmem - jako milo$¢™.

Oczekiwania wobec katolickiego uniwersytetu maja nature nie tylko apolo-
getyczna, nie wynikaja jedynie z potrzeby obrony wiasnej tozsamosci wiary i ar-
gumentowania stuzby prawdzie ewangelicznej, ale dotycza takze pozytywnego
wyktadu tej prawdy, ktéra mozna okresli¢ jako ,nowy humanizm”. Ojciec Swiety
w spotkaniu z profesorami i rektorami europejskich uniwersytetow w Watykanie
zwrdcit si¢ do zebranych z apelem, by trwa¢ przy pierwotnej idei uniwersytetu,
ktory jest kolebkg prawdziwego humanizmu». Wezwal uniwersytety europejskie,
by powrdcily do tradycji, ktéra uczynila z nich prawdziwg kolebke humanizmu
- tradycji wartosciach chrzescijanskich”. Zadaniem uniwersytetu jest badanie
kryzysu obecnych czaséw, odwolywanie si¢ jednoczes$nie do wiary i rozumu, by
adekwatnie odpowiada¢ na kulturowe i duchowe zapotrzebowania czlowieka.
Spoteczna niestabilno$¢ oraz utrata zaufania do tradycyjnych wartosci sg praw-
dziwym wyzwaniem dla uniwersytetéw — by poznawszy procesy kulturowe obec-
nych czaséw, mogly wspdlnie stworzy¢ nowy humanizm# dla Europy i §wiata.

Papiez wymienia trzy gtéwne cele, ktére winny postawi¢ sobie uniwersytety,
aby wypracowa¢ nowg nadzieje na przysztos¢. Pierwszym celem jest wyjasnienie,
na czym polega obecny kryzys modernizmu. Nie chodzi w nim bowiem w pierw-
szym rzedzie o postawienie czlowieka w centralnym miejscu rzeczywistosci, lecz

3 Jest to aspekt milosci, ktora wyraza odpowiedzialno$¢ wychowawcy w prowadzeniu mtodych
do prawdy, by odkryli, ze to, co moga pozna¢, otwiera przed nimi szanse i powinno$¢ czynienia tego
w praktyce. Bgdzcie swiadkami nadzieil, s. 10.

3 Deus caritas est, nr 13.

“ Benedykt XVI, Die Universitdit als ,Wiege des echten Humanismus®, Watykan, 24 VI 2007
(por. ZENIT.org - 25 VI 2007).

4 Por. S. Wielgus, Uniwersytety katolickie i koscielne instytuty wyzszego nauczania. Dodatek
specjalny do ,,Przegladu Uniwersyteckiego” 1996, s. 9; tenze, Historyczne koncepcje i paradygmaty
uniwersytetu oraz jego wspotczesne modele. Wyklad podczas odbierania nagrody 1. Radziszewskiego
(4TV 2008).

2 Por. Cz.S. Bartnik, Od humanizmu do personalizmu, Lublin 2006.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

TEOLOGIA - UNIWERSYTET - NAUKA 111

o stworzenie takiego humanizmu, ktéry stanowilby regnum hominis — krélestwo
czlowieka, pozbawiajace go jednak ontologicznych fundamentéw. Krélestwo to
jest zbudowane na falszywej dychotomii migdzy teizmem a humanizmem, pro-
wadzacej do konfliktu migdzy prawem Bozym a ludzka wolnoscia. Dlatego 6w
antropocentryzm nie przedstawia pelnej prawdy o czlowieku, gdyz odrzuca to,
co dla cztowieka — w $wietle wiary chrzescijanskiej — najwazniejsze: powolanie do
transcendencji.

Drugim celem uniwersytetu jest rozszerzenie naszego pojecia rozumnosci.
Wobec wspotczesnych przemian kulturowych nalezy krytycznie podejs¢ do wszel-
kich prob, ktdre staraja si¢ ograniczy¢ i zawezi¢ pole dziatania rozumu. Musi on
obejmowac calg rzeczywistos¢, wszelkie jej aspekty, czyli musi wyj$¢ poza swiat
empirii. Dopiero wtedy stanie si¢ mozliwe wspoldzialanie rozumu z wiarg w po-
znaniu naszej rzeczywistosci i nas samych.

Kolejnym celem uniwersytetu — zdaniem Papieza — jest zbadanie istotnego
wkladu, ktéry moze wnie$¢ chrzescijanstwo w budowe ,,humanizmu przysztosci”
Zaréwno pytanie o czlowieka w ogole, jak tez podejscie modernizmu do czto-
wieka w obecnych przemianach kulturowych, upowaznia Kosciét do wskazania
skutecznej drogi przepowiadania realizmu wiary w zbawcze dzielo Chrystusa.
Chrzescijanstwo nie moze pozwoli¢, by bylo degradowane przez modernizm do
mitu; lecz musi wymagac¢ respektowania jego antropologii, czyli wezwania praw-
dy o powotaniu czlowieka do wspoélnoty z Bogiem®.

Te trzy gtéwne cele uniwersytetu stanowiag o jego szczegdlnej misji wobec
spolecznosci ludzkiej. Szczegoélnie Europie potrzebna jest ,,stuzba wiedzy”, ktéra
pelni wspolnota uniwersytecka. Profesorowie s3 powolani do przekazywania stu-
dentom cndt intelektualnej jasnosci; w pracy tej powinni odnajdowac ich wlasne
powolanie, poniewaz tylko wowczas beda mogli ksztaltowac przyszle pokolenia
nie tylko poprzez wiedzg, ale takze poprzez swiadectwo zycia*. Oznacza to, ze
uniwersytety powinny zawsze pozostaé universitas, wspdlnota, w ktorej rézne
dyscypliny beda uwazana za cze$¢ unum. Nalezy przeciwstawic sie tendencji do
fragmentaryzacji nauki i zanikania komunikacji miedzy poszczegolnymi dyscy-
plinami. Stad uniwersytety winny sta¢ sie ,,laboratoriami kultury”, ktére dadza
$wiadectwo historycznego spotkania réznych dyscyplin i owocnego wspoldzia-
tania wiary i rozumu. Taka byla bowiem idea stworzenia uniwersytetow przez
Kosciot.

# Por. K. G6zdz, Teologia czlowieka, Lublin 2006: ,,Obecna antropologia teologiczna ukazuje
zupelnie nowy wymiar, ktorego nie dostrzegala starozytno$¢ chrzeécijanska, przedstawia ona bo-
wiem czlowieka jako istote nieskoniczong, wykraczajacg ponad $wiat natury i majacg niewymierna
glebie $wiata wewnetrznego. [...] W $wietle antropologii teologicznej czltowiek jawi si¢ jako cud
bytu, najglebsze misterium, osoba w pelnej relacji do Chrystusa i Tréjcy Swietej” [z okladki].

“  Benedykt XVI, Die Universitit als ,Wiege des echten Humanismus®, Watykan, 24 VI 2007
(por. ZENIT.org - 25 VI 2007).
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Dla Benedykta XVI szczegélnie wazna jest relacja wiary i rozumu. Uwaza on,
ze uniwersytety sa powolane do tworzenia takiej wlasnie syntezy=. Chodzi mu
bowiem o taka forme nauki, ktéra otwiera si¢ na Transcendencj¢ i moze da¢ od-
powiedz na wielkie pytania cztowieka. Dlatego uniwersytet powinien zadbac¢ o to,
by zjednoczy¢ wiare i rozum. Na tym ma polega¢ nowa kultura, ktérg maja zy¢
absolwenci uniwersytetu. Nie mozna bowiem bezkrytycznie przyjmowa¢ racjo-
nalnosci za jedyne kryterium poznania, zwlaszcza gdy odnosi si¢ ona tylko do
empirii. Tego rodzaju ograniczanie racjonalnosci prowadzi do przesunigcia pod-
stawowego pytania czlowieka - ,jak ma zy¢ i jak powinien umrze¢?” - ze sfery
obiektywnej do subiektywnej. Tym samym unika si¢ odpowiedzi na zaszczytne
pytanie o prawde i dobro, ktdre stalo u poczatkéw uniwersytetu w ogdle. Dzi$
pytanie to zostaje sprowadzone do znacznie plytszego: ,,co mozna jeszcze zrobic¢?”.
Dlatego nalezy wymaga¢ od uniwersytetu, by w swoich badaniach kierowat si¢
prawdziwg racjonalnoscig, ktéra otwarta jest na pytanie o prawde i dobro oraz
wszelkie warto$ci wpisane w ludzki byt — otwarty z kolei na Transcendencje, na
Boga. Zadanie to jest fatwe do wykonania dla chrzedcijanina, gdyz przekonany
jest on o istnieniu Boskiego Logosu, Wiecznego Rozumu, ktéry jest Zrédlem ca-
tego uniwersum i zjednoczyl si¢ w Chrystusie na zawsze z cztowiekiem, $wiatem
i historia.

To podstawowe zadanie katolickiego uniwersytetu wyraza wewnetrzng jednos¢
wiary i rozumu, jednos¢, ktora faczy rozne galtezie wiedzy: teologie, filozofie, me-
dycyne, gospodarke a takze wysoce wyspecjalizowane technologie, gdyz wszystko
znajduje sie we wzajemnej relacji. Gdy wiec czlowiek decyduje sie¢ na studia na
uniwersytecie katolickim, to jednoczesnie chce przyja¢ jego idee, ktore tworzyly
europejska kulture i rodzily si¢ w ,,sercu Kosciota” W tym kierunku winny dalej
kroczy¢ uniwersytety.

Dla Ratzingera wazny jest jeszcze problem tzw. akademickiej wolnosci. Wyraz-
nie rozgranicza on wspolczesne, swieckie rozumienie wolnosci jako ,,bycia wol-
nym od czego$” i rozumienie chrzedcijanskie - jako ,,bycia za czyms”. Chodzi mu
bowiem o to, ze prawdziwa wolno$¢ nie jest osiagalna poza Bogiem*. Wykazuje
to na dwdch réznych plaszczyznach. Najpierw jako Profesor méwi o koniecznej,
wolnej przestrzeni dla ducha, podlegajacego jedynie swoim wewnetrznym regu-
fom, a nie zewnetrznym normom?. Jest to wolanie o rozrdznienie rozumienia
wolnosci w naukach przyrodniczych i humanistycznych. Pierwsze chcg samo-

% Benedykt XVI, O zadaniach katolickich uniwersytetéow: Synteza miedzy wiarg i rozumem.
Przemodwienie w najwigkszym katolickim uniwersytecie Europy, Uniwersytecie Najswigtszego Serca
Jezusa w Rzymie (ZENIT. org - 29 XI 2005).

4 Por. Przeméwienie w Waszyngtonie w Catholic University of Amerika (17 IV 2008): ,,Die Er-
kenntnis des Wahren fiithrt uns zur Erkenntnis des Guten (ZENIT.org — 18 IV 2008 - tytul nie-
miecki: Erziehung ist integraler Bestandsteil der Sendung der Kirche).

.....

12(1983), s. 167-197 (ttum. pol. w: Prawda w teologii, s. 33-46).
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dzielnie okresla¢ przedmiot swych badan, a nie kierowac si¢ tym, czego w obecnej
chwili wymaga rynek. Drugie, gtéwnie teologia akoscielna — podkresla wolno$¢
wobec instytucji Kosciola. I wlasnie temu problemowi (druga plaszczyzna) Rat-
zinger poswieca najwiecej uwagi jako Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, jedno-
znacznie bowiem zaznacza, ze teologia nie jest wolna od Kos$ciota®. Wazniejszy
zdaje si¢ by¢ jednak pierwszy problem, gdyz dotyczy on ogélnych zasad akade-
mickiej wolnosci, siggajacych mysli Platona, ktéry wskazal takie zasady, chcac
uszanowaé podstawowe wymaganie ducha, jakim jest prawo do samodzielnego
stawiania pytan.

Za Platonem uwaza Ratzinger, ze o istocie akademickosci decyduja przede
wszystkim cztery cechy: dialog, wolno$¢, prawda i kult». Akademia Platonska byta
przede wszystkim miejscem dialogu, czyli nie tylko miejscem stowa méwionego,
lecz takze stowa stuchanego. Dopiero ,,w stuchaniu dopelnia si¢ spotkanie, w spo-
tkaniu zwigzek, w zwigzku zrozumienie jako pogtebienie i przemiana bytu™. Za-
tem dialog jest procesem, w ktérym najpierw si¢ stucha drugiego - w celu jego
zrozumienia i akceptowania - a nastepnie pozwala si¢ drugiemu wej$¢ w prze-
strzen wlasnego ,,ja’, czyli okazuje sie gotowos¢ do asymilacji jego stowa i bytu we
wlasnym $wiecie. Przez to czlowiek staje si¢ inny, przemienia si¢. Dialog zmienia
wigc czlowieka. Ale przemiany tej dokonuje nie tyle ludzkie stowo, co Boze Stowo
- Logos. Prawde te oddaje dobrze $w. Augustyn, ktéry opowiada, ze we wspdlno-
cie przyjaciél nawzajem si¢ stuchali i rozumieli, bo wszyscy razem stuchali we-
wnetrznego mistrza, Prawdy, Chrystusas.

Z kolei wolnos¢ z istoty przynalezy akademickosci. Ma ona jednak dwa znacze-
nia. W pierwszym znaczeniu wolnos¢ akademicka oznacza mozliwo$¢ pomyslenia
wszystkiego, czyli pytania o wszystko i wypowiedzenie wszystkiego w celu dojscia
do poznania prawdy. Jest to wolno$¢ dzialania. W znaczeniu drugim prawda jest
podstawg i miarg wolnosci (jednoczesnie jest to trzecia cecha akademickosci).
Prawda jest warto$cig sama w sobie. Czlowiek jest w stanie dojs¢ do rozpoznania
prawdy nie tyle w sensie odkrycia uzytecznosci danej rzeczy, lecz prawdy samej
w sobie. Jest to wolnos¢ ku prawdzie. Wolnos¢ dziatania wyraza biblijny syn mar-
notrawny w przypowiesci o mitosiernym Ojcu (Lk 15,11-32). Dla niego prawdzi-
wym wyzwoleniem bylo odejscie od ojca i pdjscie w nieznane, czyli wyzwolenie
sie z tego, co bylo w ojcu. Taka wolnos¢ przerodzila si¢ w wolno$¢ niewolnicza.

 Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele ,Donum veritatis” (24 V 1990), w: W trosce o pelnie
wiary. Dokumenty Kongregacji nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 353-369. Por. K. G67dz,
O powolaniu teologa, w: W trosce o Kosciol. Tydzieri Eklezjologiczny °99. Kosciét poza Kosciotem,
Lublin 2001, s. 211-221; W. Hryniewicz, Przestrzeri wolnosci i odpowiedzialnosci teologa, w: W trosce
o0 Kosciél. Tydzien Eklezjologiczny °99. Kosciét poza Kosciotem, Lublin 2001, s. 223-241.

® Prawda w teologii, s. 35.

% Tamze.

st Tamze, s. 37; Augustyn, Kazania 23,2. To samo zdanie wypowiedzial jako Papiez (BgdZcie
Swiadkami nadzieil, s. 10).
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Kiedy wiec cztowiek jest wolny? Gdy prawda obowigzuje sama w sobie: ,,Prawda
was wyzwoli” (] 8,32).

Natomiast wolnos¢ ku prawdzie to wlasciwa wolno$¢ akademicka. Jej uzasa-
dnieniem jest istnienie dla prawdy samej w sobie, bez ogladania si¢ na korzysci
zen wynikajace. Uniwersytet ma stawia¢ takie wlasnie pytania o prawde, o czysta
prawde, prawde ze wzgledu na nig samg. Taka prawda i jej stuchanie ksztaltuje
czlowieka, ktory pozwala si¢ prowadzi¢ przez nig, oczyszczac si¢, by dotrze¢ do
prawdy o samym sobie oraz do drugiego ,ty” Tak w prawdzie ludzie moga si¢
wzajemnie ,,dotkng¢”. Brak prawdy zamyka ludzi na siebie. Co jest wiec prawda?
Prawda jest Bog!

Skoro istotg prawdy jest Bog, to cze$¢ dla niej wyraza si¢ poprzez kult. Oto os-
tatnia cecha prawdy platonskiej. Pierwotna Akademia Platoniska byla zwigzkiem
kultowym. Oddawano czes¢ muzom. Oznacza to, ze wolnos¢ dla prawdy i wolnos¢
prawdy nie moga ostatecznie istnie¢ bez akceptacji bostwa i sprawowania kul-
tu. Jest to wolnos$¢ prawdy, wolnos$¢ od uzytecznosci i od celéw. Jest to wolnos¢
prawdy, ktorej oddaje si¢ kult.

ITII. NAUKA

Zaréwno teologia, jak i uniwersytet istnieja we wzajemnej relacji do nauki, ro-
zumianej przez Ratzingera jako poszukiwanie prawdy. Jest oczywiste, Ze dazenie
do prawdy nie moze ograniczac sie jedynie do plaszczyzny poznania empirycz-
nego, opartego wylacznie na racjonalnosci. Papiez mocno podkresla wzajemna
wspolzaleznoé¢ wiary i rozumu w dazeniu do pelnej prawdy. Przykladem jest
stosunek Benedykta XVI do nauk biologicznych. Pojawila si¢ bowiem nowa
nauka pod nazwg ,biomedyczne technologie”, ktdra stawia pod znakiem zapyta-
nia najwazniejsze prawdy o cztowieku i podstawy antropologii w ogéle. Dlatego
Papiez uwaza, ze Kosciét musi je na nowo przypomnie¢, by w ten sposdb broni¢
czlowieka. Podaje dwa gtéwne kryteria rozpoznawania warto$ci moralnej nauk
biologicznych: pierwszym kryterium jest bezwarunkowe uznanie cztowieka - od
narodzenia do naturalnej $mierci - za osobe; drugim kryterium jest uznanie pra-
wa do przekazywania zycia ludzkiego jedynie przez akty wlasciwe malzonkom=.

Kosciot szanuje postep nauk biologicznych, ale jednoczesnie jest zobowigzany
do wskazania, co — w imi¢ prawdy naukowej - jest postepem, a co nim nie jest.
Prawdziwy postep musi szanowaé kazdego czlowieka, gdyz posiada on godnosé
osoby, poniewaz jest stworzony na obraz Bozy». Prawde¢ t¢ ukazala juz instrukcja

52 Benedykt XVI, Przemowienie w Kongregacji Nauki Wiary ,,Die Kirche ermutigt wissenschaft-
lichen Fortschritt (ZENIT.org — 31 12008).

% K. Go6zdz, Czlowiek poczgtku i czlowiek kofica, w: Teologia znakéw czasu. Dogmatycy wobec
polskiego ,,dzis” Kosciota, red. K. G6zdz, K. Michalczak, Poznan 2008, s. 39-55.
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Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae*. Po ogloszeniu tego dokumentu Kosciot
byt oficjalnie krytykowany za to, ze sprzeciwia si¢ postepowi ludzkosci. A Bene-
dykt XVI niezlomnie broni prawdy, przypominajac, ze zycie ludzkie w jego
najstabszym stanie bytowym jest selekcjonowane, zabijane i uwazane za ,,materiat
biologiczny”. Jest to sprzeniewierzenie si¢ istocie czlowieka, ktorej nie traktuje sie
jako ,,kogos”, ale jako ,,co§™.

Dazenie do prawdy, ktére winno charakteryzowac wszelkg nauke, a przy tym
widzie¢ zawsze czltowieka, jest widoczne w papieskim gloszeniu nauki Kosciota.
Juz jako Profesor w Tybindze Ratzinger rozumial chrzescijanstwo przede wszyst-
kim jako nauke wiary, ktéra pozwala na nowo zrozumie¢ czlowieka w dzisiejszym
swiecie*. A jako Benedykt XVI - uwaza chrzescijanstwo za pozytywna nauke,
ktéra nie jest zbiorem zakazdéw, lecz wykladem pozytywnej opcji. Przykladem
moze by¢ jego wizyta apostolska w Hiszpanii (maj 2006). Wielu spodziewalo si¢
ostrej krytyki poczynan socjalistycznego rzadu Zapatero, ktéry wprowadzil m.in.
tzw. ,malzenstwa” homoseksualne, daleko idaca aborcje, rozwody, eutanazje
etc. Papiez spokojnie, ale stanowczo wylozyl pozytywna nauke Koéciola na ten
temat:

»To, ze mezczyzna i kobieta sa dla siebie wzajemnie stworzeni, aby ludzkos$¢ dalej
istniala, nie jest katolickim wynalazkiem - to wiedza wlasciwie wszystkie kultury.
Co dotyczy aborgcji, to nalezy ona nie do szdstego, lecz pigtego przykazania: «Nie
bedziesz zabijal!» I to winnismy wlasciwie jako oczywiste zatozy¢ i musimy to ciagle
podkresla¢: Czlowiek zaczyna si¢ w fonie matki i pozostaje cztowiekiem do jego ostat-
niego oddechu. Stad musi on by¢ zawsze respektowany jako cztowiek™.

Aby te wazne sprawy zrozumie(, trzeba najpierw pozytywnie je §wiatu ukazac,
a nie szafowaé samymi zakazami. Serca ludzi porusza si¢ nie tyle prawem czy
zakazem, lecz wylacznie miloscia.

W kwestii nauki jednym z najwazniejszych zagadnien jest pojmowanie
racjonalnosci. Dla Papieza jest to kwestia szczegolna, gdyz - jak wyzej wspom-
niano - widzi on wzajemny, owocny zwigzek wiary i rozumu. Pojawia si¢ jed-
nak problem rozumu, ktéry dzieli wierzacych i niewierzacych. Benedykt XVI
w swoim przemoéwieniu porusza ten problem, ktéry jawi sie przybiera nawet
forme zarzutu: skoro ,,papiez nie przemawia na podstawie rozumu etyki, lecz cz-
erpie swe sady z wiary’, to nie powinien zada¢, aby sady te dotyczyly tych, ktorzy

st Instrukcja o szacunku dla rodzqgcego sig zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (22
I11987), w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995,
s.297-323.

5 Benedykt XVI, Przemowienie w Kongregacji Nauki Wiary ,,Die Kirche ermutigt wissenschaft-
lichen Fortschritt (ZENIT.org — 31 12008).

s ]. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, Miinchen 1968, s. 10.

57 ].L. Allen, Worum es dem Papst geht, s. 37-38.
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nie podzielajg tej wiary®. Papiez uwaza, ze sadom z wiary nie mozna jednak
odmoéwi¢ racjonalnosci, gdyz istnieje tez inne kryterium racjonalnosci. Jest nim
fakt istnienia doktryn wyplywajacych z odpowiedzialnej i umotywowanej trady-
cji, w ktorej z czasem wytworzyly si¢ argumenty wspierajace te doktryne. Oznac-
za to, ze doswiadczenie i ukazanie w formie doktryny zgromadzonej w ciagu
dluzszego czasu madrosci ludzkiej, jest wiernym znakiem jej racjonalnodci i jej
trwalego znaczenia. Tak madros¢ ludzka, a w tym madros¢ wielkich tradycji re-
ligijnych musi by¢ dowarto$ciowana jako rzeczywisto$¢. W tym tez sensie papiez
przemawia jako przedstawiciel wspoélnoty wierzacych, w ktdrej dojrzala okreslona
madro$¢ zyciowa, ,,przemawia jako przedstawiciel wspolnoty, ktéra przechowuje
skarb wiedzy i doswiadczen etycznych, ktory okazuje sie istotny dla calej ludzkosci:
w tym sensie przemawia jako przedstawiciel rozumu etycznego™.

Benedykt XVI chce zapewne przez to powiedzie¢, ze do poznania prawdy prow-
adzi nie tylko rozum, lecz takze wiara. Poza tym prawda nie jest nigdy wytacznie
teoretyczna, lecz jest takze praktyka, pociaga za sobg dziatanie. Wreszcie nalezy
powiedzie¢, ze prawda to co$ wigcej niz wiedza, bo poznanie prawdy ma na celu
poznanie dobra. Prawda to byt rzeczywisty, a takze dobro i praxis:

»Prawda czyni nas dobrymi, a dobro jest prawdziwe: oto optymizm, ktory zyje w wi-
erze chrzescijanskiej, poniewaz zostalo jej dane widzenie Logosu, stwdrczego Rozumu,
ktory we Wcieleniu Boga, objawit sie wraz z Dobrem jako samo Dobro™.

*
*

Tryptyk: teologia — uniwersytet — nauka Joseph Ratzinger wigze wspdlng pro-
blematyka poszukiwania prawdy i stuzenia prawdzie. Juz jako Profesor uwazal, ze
teologia jako nauka ma zasadnicze zadanie: stuzy¢ poznaniu prawdy Objawienia.
Jest to nie tylko zadanie teoretyczne, ale przede wszystkim egzystencjalne, prak-
tyczne. Dotyczy bowiem spotkania czlowieka wierzacego z ostateczng prawda,
z Bogiem. Dlatego podstawa i miejscem teologii jest eklezjologia. Teologia jest
uprawiana ,w Kosciele i z Kosciotem”, przynalezy do Kosciota i jest zalezna od
Kosciota. W swej istocie jest wiec eklezjalna, gdyz nie naucza we wlasnym imie-
niu, lecz w imieniu Kosciofa. Teologia jest wigc diakonig (stuzba milodci) praw-
dy w domu prawdy, tj. w Kosciele. Zmierza ona do tego, by przez swoja stuzbe

8 Przemowienie Benedykta XVI do profesoréw i studentéw Uniwersytetu ,La Sapienza” w Rzy-
mie zostalo przestane rektorowi w formie listu (17 I 2008), poniewaz Papiez po protestach czeéci
wyktadowcow i grupy studentéw odwolal swoja wizyte. Tekst w: www.opoka.org.pl, ,,Nasz Dzien-
nik” z dn. 21 12008, s. 9.

% Tamze, s. 9.

% Tamze.
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rozumienia Stowa da¢ $§wiadectwo po$réd ludzi. Swiadectwo to czlowiek sktada
nie w samotnosci, lecz we wspolnocie, w ktdrej otwiera sie petna prawda, ktéra
zostala nam przekazana.

Takze fundamentalng role uniwersytetu widzi Ratzinger w poszukiwaniu
i przekazywaniu prawdy. Istotne jest tu jednak, ze poszukiwanie prawdy nie
moze dokonywac¢ si¢ bez Boga. Etos uniwersytetu — w szczegélnosci katolickiego
- polega na wspdlnym $wiadectwie tej prawdy, a przy tym na ukazaniu i formo-
waniu transcendentnego wymiaru cztowieka w $wiecie tendencji sekularystycz-
nych, relatywistycznych i konsumpcyjnych. Stuzba czlowiekowi wyraza si¢ zatem
w tworzeniu przez uniwersytet ,,nowego humanizmu’, ktéry jest odpowiedzig na
kulturowe i duchowe pragnienia spotecznosci ludzkiej. Misja uniwersytetu jest
nie tylko stuzba wiedzy, ale takze stuzba wychowaniu, czyli dawanie swiadectwa
poznanej prawdy.

Zaréwno teologia, jak uniwersytet i nauka w ogoéle winny - zdaniem Benedyk-
ta XVI - umie¢ zjednoczy¢ dwie drogi poznania: wiare i rozum w jedno wspdlne
brzmienie z oryginalnym dowartosciowaniem rozumu. Cechg charakterystyczna
mys$li Ratzingera (juz jako profesora uniwersyteckiego, a nastepnie jako kardynata
i papieza) jest przyznanie wielkiego znaczenia rozumnosci. Pojmuje ja znacznie
szerzej niz teologia tomistyczna. W tomizmie bowiem teologia — za Anzelmem -
polega na rozumieniu samej wiary. Ratzinger natomiast, bliski augustynizmowi,
widzi rozumno$¢ w calej naturze, a przez to dostrzega tez mozliwos¢ tworzenia
teologii naturalnej opartej na rozumie oraz szczegdlng perychorez¢ miedzy Ob-
jawieniem a rozumnoscia. Rozumnos¢ wyprowadza on od najglebszego pokladu
logosu, ktérym ostatecznie jest sam Bog. Dlatego rozumno$¢ ta prowadzi do osta-
tecznej Prawdy. Kazdy cztowiek powolany jest, by is¢ za ta racjonalnoscia, ktéra
pyta o prawde, dobro i wszelkie wartosci wpisane w nasz byt, a wiec otwarte na
Transcendencje. Tak dialog wiary i rozumu staje si¢ podstawowym paradygma-
tem wszelkiej wiedzy ludzkie;j.

Theology — University — Science
in view of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Summary

Joseph Ratzinger binds together the triptych “theology - the university - scien-
ce” by the common issue of a search for the truth and the service to the truth. The-
ology is being done “in the Church and with the Church’, it belongs to the Church
and depends upon her. Thus, theology is ecclesial in its essence, it teaches not in
its own name but on behalf of the Church.

The ethos of the university — particularly of a Catholic university — consists
in the common witness to the truth and in forming the transcendent dimension
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of man. Thus, the service to the human person is expressed by the university in
developing “a new humanism” as a response to cultural and spiritual desires of
the humankind. The mission of the university is not only its service to knowledge
but also to the education, which means bearing witness to the truth that has been
found.

According to Benedict XVI both theology and the university with science sho-
uld know how to unite the two ways of knowing - faith and reason into one com-
mon tone, with its unique enhancing of reason. In a characteristic way Ratzinger
gives special attention to rationality which leads to the ultimate Truth.

Stowa kluczowe: teologia, uniwersytet, nauka, Jezus Chrystus, Kosciot, ro-
zumnos¢, prawda, humanizm, wiara i rozum

Key words: theology, university, science, Jesus Christ, Church, rationality,
truth, humanism, faith and reason



