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Andrzej Kucinski, Naturrecht in der Gegenwart. Anstofse zur Erneuerung natur-
rechtlichen Denkens im Anschluss an Robert Spaemann, Paderborn: Schoningh
2017, 622 s.

Prezentowana praca (tytut w polskim ttumaczeniu brzmi: Prawo naturalne dzis.
Impulsy odnowienia idei prawa naturalnego w nawigzaniu do Roberta Spaeman-
na) jest rozprawa doktorska przedstawiona na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Friedricha Wilhelma w Bonn. Pochodzacy z Warszawy ks. Andrzej Kucinski
(1978) jest absolwentem seminarium duchownego Redemptoris Mater w Bonn i od
roku 2009 kaptanem archidiecezji kolonskiej. Obecnie petni urzad wicerektora te-
g0z seminarium.

Rozprawa sktada si¢ z wprowadzenia, dwoch czgéci oraz wnioskéw konco-
wych. Przedstawiwszy problematyke oraz metod¢ badawcza Autor na szerokim tle
zarysowuje problem prawa naturalnego we wspotczesnej filozofii (retoryczne py-
tanie Wolganga Kluxena z roku 1979: ,,Prawo naturalne jest martwe, ale czym je
zastapic?”’), nastgpnie prezentuje postac i dzieto Roberta Spaemanna (1927), ktéry
wedtug niego ,,zajmuje nalezng sobie pozycje w centrum biezacych dyskusji w Eu-
ropie zachodniej, gdzie znany jest jako partner §wiadomy, profesjonalny, wierny za-
sadom, a jednoczes$nie otwarty na nowe dystynkcje i dyskusje” (s. 22). Spaemann,
ktéry w srodowisku niemieckim uwazany jest za filozofa ,.kontrowersyjnego”, za-
wsze probowat taczy¢ problem filozoficzny prawdy z problemem Boga, zawsze
tez usitowat myslenie laickie, zsekularyzowane, godzi¢ z chrzescijanstwem (s. 24).
W oparciu m.in. o wywody Spaemanna Kucinski podkre$la, ze w tzw. postmoder-
nie sa pewne watki ,,wyzwalajace” w pordwnaniu z poprzedzajaca moderna, jako
cho¢by proba ,,odklejenia” rozumu od jednolitego §wiatopogladu scjentystyczne-
go, dostrzegania wielosci dyskursow, historii, postepow, konsensuséw i ewolucji
procesow historycznych (s. 26).

Spaemann zainicjowat dyskusj¢ nad jednym z gtéwnych problemoéw nie tylko
postmoderny, ale i catego ludzkiego mys$lenia, mianowicie nad telosem i w 0go-
le sensem ludzkiego dziatania. Nie kieruje si¢ jakim$§ romantyzmem lub tgsknota
za rozumnoscia, ale dobrem rodzaju ludzkiego, ktéremu grozi unicestwienie. Od-
rzucajac pokuse¢ nihilizmu, Spaemann staje w obronie prawdy obiektywnej i rzuca
koto ratunkowe modernie oraz postmodernie.

W pierwszej czgsci, po naszkicowaniu dziejow idei prawa naturalnego od staro-
zytnos$ci az po enuncjacje Benedykta XVI Kucinski definiuje aktualny stan debaty
i przedstawia zarys chrze$cijanskiej idei prawa naturalnego. Stawia fundamentalne
pytanie, czy natura ludzka w ogole istnieje, jaki jest jej stosunek do wiary, oraz czy
nalezy si¢ spodziewac jakiej$ istotnej ,,zmiany paradygmatu”.

W drugiej, znacznie obszerniejszej cz¢sci (od s. 231), Autor ukazuje aktualno$é
mysli Roberta Spaemanna w tym zakresie. Z ogromnego dorobku intelektualnego
niemieckiego filozofa umiejetnie wydobywa istotne watki dotyczace przedmiotu
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pracy. Koncentruje si¢ na tzw. teleologii naturalnej, czyli istocie ludzkiej wolnosci,
na zagadnieniu subiektywnosci i obiektywnos$ci w kontek$cie bytu oraz osobowo-
$ci jako paradygmacie bytu, ale nie w klasycznej juz dzi$ interpretacji personali-
stycznej, lecz w znaczeniu ontologicznym.

Konsekwentne odrywanie prawa naturalnego od teleologii, co miato miejsce
w ciaggu wiekow, na tle Spaemannowskich studiow nad de Bonaldem (doktorat)
i Fénelonem (habilitacja) Autor okresla jako ,histori¢ upadku”. Konsekwentny
antyteleologizm cechujacy mysl nowozytna, wyrazajacy si¢ w idei ,,inwers;ji tele-
ologii” (odrzucenie antropomorfizmu jako jedynej godziwej formy ochrony zycia
i zastgpienie go samookresleniem si¢ cztowieka, co w konsekwencji prowadzi do
samolikwidacji idei cztowieczenstwa i w ogoble cztowieka), prowokuje do ostrej
krytyki tak ewolucjonizmu, jak i teleonomii, ktora jest zwykta ,,symulacjg” teleolo-
gii. Jezeli nasza kultura ma przetrwac, musimy si¢ opowiedzie¢ za ,.teleologia na-
turalng”, za zakorzenieniem antropologii w metafizyce. Tylko tak mozna ,,dotrze¢”
do rzeczywisto$ci takiej, jaka ona jest, odkry¢ jej nature i ,,poreczy¢” nature i zycie
w kontekscie ekologii. Autor jest §wiadom, ze oznacza to ostry spor z nowozytng
nauka.

Kucinski skupia si¢ nastepnie na kwestii pojecia natury ludzkiej, jego niejed-
noznacznosci oraz na podstawach prawa naturalnego, nadto na szansach pojedna-
nia si¢ czlowieka z naturg. Skrajne réznice antropologiczne mig¢dzy naturalizmem
i spirytualizmem powoduja ucieczke od teleologii i ,,zapominanie” o naturze, ktora
traktuje si¢ tylko jako ,kryterium dzialania”. Jako przeciwwage niepohamowane;j
sktonnosci rodzaju ludzkiego do panowania nad naturg Autor — uwydatniajac za-
warte w niej aspekty osobowe — proponuje rekonstrukcje pojecia natury.

Kucinski spoglada na ide¢ osoby jako na afirmacje¢ jej czlowieczenstwa. Skoro
,,Wwszyscy ludzie sg osobami” (Spaemann w dziele Personen), a subiektywno$¢ oso-
by, ktéra posredniczy miedzy tym, co indywidualne, a tym, co ogolne, ,,staje si¢”
obiektywna, a skoro w osobie odbywa si¢ korelacja tego, co subiecktywne, z tym,
co obiektywne, to czlowiek jako osoba musi by¢ uznany za ,,kogo$”, nie moze by¢
nadal tylko ,,czyms$”. A bycie ,.kim$” okresla specyficzny osobowy sposob istnienia
i bycia. Z jednej strony pozwala to na rewaloryzacje osoby jako indywidualno-
$ci, co w dzisiejszym postmodernistycznym §wiecie jest niezbednym warunkiem
przetrwania, a jednoczesnie — zgodnie z tradycja chrzescijanska — pozwala osobie
ponownie ,,zakorzeni¢ si¢” w teologii chrzescijanskie;j.

Autor wskazuje na implikacje ptynace z powigzania bycia osobg z zyciem oraz
na dramatyczne konsekwencje eliminacji zycia z pojecia osoby, co czesto ma miej-
sce (np. Peter Singer); trzeba wigc ,,zrehabilitowac” dusze, ktora jest medium ,,zy-
wotnosci”. Czesto zapomina sie¢, co jest zrodtem godnos$ci cztowieka, nie pamigta
si¢ o jej transcendentalnej naturze. W dyskusjach godnos¢ jest zwykle traktowana
instrumentalnie, pozbawiona glebi metafizycznej, na zbyt niskim poziomie trans-
cendencji, a zycie ludzkie jest redukowane do zwyczajnej ,,pozycji statystycznej”,
jak cho¢by w medialnych relacjach z katastrof czy aktow terroru. Nalezy potozy¢
kres takiego rodzaju ,,obiektywizacji” zycia, przywroci¢ zyciu subiektywnos¢, kto-
ra ,,wyrywa si¢”’ ku wolnosci, ku obiektywno$ci. Warunkiem pokonania kryzysu
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naszej cywilizacji jest odrzucenie btednego sposobu myslenia o cztowieku. Antro-
pologia naturalna, skierowana na bezwarunkowo$¢, zawiera wskazania, co czynic,
zeby zabezpieczy¢ pojecie czlowieczenstwa w warunkach nietadu moralnego, be-
dacego rezultatem destabilizacji statusu ontologicznego cztowieka jako osoby. Czy
musi to by¢ antropologia religijna? Odpowiedz na to pytanie ma zwiazek z odpo-
wiedzig na odwrotnie sformutowane pytanie, czy w ogole mozna méwi¢ o godno-
$ci ludzkiej bez religii. Kucinski ujmuje to nast¢pujaco: wedhug Spaecmannowskiej
religijno-filozoficznej koncepcji istoty absolutnej, jezeli kto$ jest §wiadom swej
wolnej woli otwartej na cato$¢ sensu, a w swym zyciu nie ogranicza si¢ tylko do
wyznania wiary, potrafi odkry¢ oczywisto$¢ takze w sferze racjonalnosci (s. 426).

Jesli chodzi o udziat teleologii czynu oraz prawa naturalnego w etyce, ktora
by dawata cztowiekowi powody do uwolnienia si¢ od ograniczen, to musi si¢ po-
jawié nie tylko problem czynéw o podwdjnym skutku, ztym i dobrym, ale réwniez
czynow ztych samych w sobie i odpowiedzialnosci za nie. Jest to jeden z istotnych
watkéw Spaemannowskiej refleksji. Klucz do rozwigzania tego problemu stanowi
metafizyczna struktura odpowiedzialnosci, ktéra niekiedy rozmywa si¢ w obliczu
sprzecznych intereso6w politycznych, prawnych i moralnych. W rozmaitego rodza-
ju eksperymentach i kalkulacjach nalezy bra¢ pod uwagg to, co jest stuszne ,,tutaj
iteraz”. Autor za Spaemannem wzywa do ,,przebudzenia si¢ na rzeczywisto$¢”, do
zaakceptowania Innego w jego byciu (s. 454).

Tu tez ma swoje zroédto surowa ocena konsekwencjalizmu, ktory zamiast od-
powiedzialnosci preferuje skutki dziatania, a takze btednie pojmowanego eudajmo-
nizmu, czyli etyki szczesliwosci. W kwestii konsekwencji czynow ani ,,klasyczna”
opozycja: etyka przekonan — etyka odpowiedzialno$ci, ani jej wspolczesna alter-
natywa: etyka deontologiczna — etyka teleologiczna nie dotykaja istoty problemu.
O ile konsekwencjalizm dazy jedynie do maksymalizacji wartosci pozamoralnych
— materialnych, estetycznych, humanitarnych — i w ich imi¢ nie wyklucza z zato-
zenia zadnych czynéw, to etyka deontologiczna odwoluje si¢ do wewngtrznego
charakteru danego czynu jako jego kryterium moralno$ci. Ale i ona nie powinna
abstrahowa¢ od konsekwencji czynow, pytanie tylko, za jakie konsekwencje czto-
wiek moze ponosi¢ odpowiedzialnos¢ (s. 456-457).

Eudajmonizm i etyka obowigzku sa w glebokim wewn¢trznym napieciu. Spae-
mann dazy do ich integracji. Powierzchowny eudajmonizm uwzglednia szczescie
jednostki, ale rozumiane jedynie jako momentalny stan euforii, a nie — jak postuluje
Spaemann — jako kompleksowy stan ,,udanego zycia”, w ktorego definicji znajduje
si¢ tez kwestia relacji do innych, a wiec zespolenie wymiaru subiektywnego i obiek-
tywnego (s. 470-472). Tak pojmowana etyka szczesliwosci moze stac si¢ nosnikiem
etyki obowigzku, poniewaz wszelka powinnos$¢ ostatecznie bazuje na pierwotnym
dazeniu do szczgscia. W analizie tredci tego dgzenia Spaemann odrzuca blad hedo-
nizmu polegajacy na tym, ze ,,prywatyzuje” on pojecie szczescia, ogranicza je do
interesO6w czysto partykularnych (,,dobre-dla”). A od zawsze chodzito o dzialanie
,»pickne” samo w sobie. Hedonizm chce zaspokoi¢ tylko natur¢ wegetatywno-sen-
sytywng, wcale nie dba o zasadnicza i konstytutywna teleologiczng orientacje na
samotrascendencje, ktora z racji rozumnej natury pozwala cztowiekowi przyswoié
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.wlasciwy” cel, nie naduzywajac zycia jako funkcji swoich popedow. Odrzuciwszy
hedonizm jako sprzeczny sam w sobie, cztowiek winien ,,przebudzi¢ si¢ na rzeczy-
wisto$¢” poprzez ,,zyczliwa” mito$¢. (zob. Spaemann, Gliick und Wohlwollen, pol.
Szcezescie a zyczliwosé, Lublin 1997).

Idea prawa naturalnego wymaga zatem odnowienia, trzeba okresli¢ granice
czynu oraz warunki normalno$ci czynu w $wietle chrze$cijanskiego objawienia.
Mottem jest dla Spaemanna zdanie Fiodora Dostojewskiego: ,,jesli Bog nie istnigje,
wszystko jest dozwolone”. Cheac uniknaé¢ funkcjonalnego traktowania objawienia
chrzescijanskiego i zredukowania religii do funkcji etycznej, co si¢ zdarzalo w spo-
lecznosciach burzuazyjnych, gdzie cnoty chrzescijanskie uchodzity za sprawnosci
obywatelskie, chcac takze uwolni¢ ideg prawa naturalnego od zarzutu ogotocenia
z uniwersalnosci przez sprzezenie z chrzescijanstwem, nalezy si¢ po prostu odwo-
fa¢ si¢ do rozumnosci natury. Jezeli rzeczywiscie lex divina ma mie¢ znaczenie
W prawie naturalnym, to nie w takim sensie, zeby uznac jej rozpoznawalno$¢ tylko
w warunkach okre$lonego wyznania, lecz zeby kazdy, zar6wno wierzacy jak nie-
wierzacy, mogt uczestniczy¢ w prawie naturalnym ze wzgledu na swa rozumnag
nature.

Autor ze swoich rozwazan wyprowadza kilka wnioskéw. Oto niektore z nich.
Po dtugim okresie rezerwy wobec idei prawa naturalnego dzi$§ tworzy si¢ pozytyw-
ny klimat dla jego restytucji. Potrzeby te w znacznym stopniu spetnia argumentacja
ontologiczna w zastosowaniu do prawa naturalnego. Spaemann jest przekonany, ze
jezeli religia zostanie uznana za ostateczny fundament prawa naturalnego, to dla
ludzkosci bedzie to oznaczato szans¢ wewnetrznej integracji. Jednocze$nie moralny
punkt cigzkosci przesuwa si¢ z etyki cnot na etyke zasad; sprawiedliwosc jest coraz
czgsciej postrzegana jako zewnetrzna zgodnos¢ z przykazaniami. Zbyt konkretne
wskazania prawa naturalnego musza ustgpi¢ miejsca szczgsciu i zyczliwosci. To
sprawia, ze ide¢ prawa naturalnego sg zdolne recypowac rézne systemy polityczne,
a tad moralny oparty na przykazaniach mozna legitymizowa¢ nawet w warunkach
pluralizmu kryteriéw nadrzednych. Gdyby okazato si¢, ze proces ukazywania po-
zytywnych wartosci odnowionej idei prawa naturalnego w zakresie zdolnym do
przyswojenia sobie przez osob¢ nie mogt si¢ zakonczy¢ sukcesem, wowczas na
aktorach sceny publicznej spoczywaltby obowiazek przedstawienia konkretnego
pakietu wskazan dajacych cho¢by minimum nadziei na konsens w tym zakresie.
Nie moga to by¢ jakie$ ogolne apele o tolerancje czy postuszenstwo. Reguly oso-
bowosci i wolnosci sg statymi cechami naturalnymi i nie mozna ich dowolnie mo-
dulowac.

Jezeli cztowiek istotnie, jak dowodzi Spaemann, jest nastawiony na dziatanie,
to jego strukture popedowa trzeba traktowac jako przeciwwage funkceji kontrolne;j
prawa naturalnego. Jezeli w zakresie dobr prawnych chce si¢ zapewni¢ jednosc¢
ducha i ciata, jezeli ma to by¢ impuls rozwoju osobowego jednostki, komponenty
obiektywne i subiektywne musza by¢ zrownowazone. Dynamiczny potencjat wol-
nosci jest gwarantem statycznego tadu pdzniejszych decyzji dotyczacych wolno-
$ci. Tak wigc fundamentem dobr z personalno-obiektywnego punktu widzenia jest
uwzglednienie praw nie tylko jednostki, ale i wspolnoty.
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Autor podkresla, ze bogaty dorobek intelektualny Spaemanna $§wiadczy o gle-
bokim zaangazowaniu duchowym i poczuciu odpowiedzialnosci za przyszitoscé
swiata, ktora w decydujacej mierze zalezy od akceptacji teleologicznej struktury
ludzkiej aktywnosci. Udzial wybitnego niemieckiego filozofa w debacie nad od-
nowieniem idei prawa naturalnego jest nie do przecenienia, przedstawia okreslo-
ng strategi¢ integrujaca dziatanie ludzkie i stanowczo odrzuca wszelkie grozne
z etycznego punktu widzenia dziatania niszczace ludzkie zycie. W szczegolnosci
jest przeciwny medycznie wspomaganej eutanazji, samobojstwu i1 zaplodnieniu in
vitro oraz w ogole ,,produkowaniu” dzieci z probéwki wedlug dowolnie zaprogra-
mowanych cech.



