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Nietrudno stwierdzi¢, iz Europa' jest obecnie modnym — i tak waznym, jak
i aktualnym — tematem refleksji prowadzonej na réznych ptaszczyznach. W obli-
czu gwaltownych i nie do konca czytelnych w swoich przyczynach i kierunkach
procesow ewolucji Unii Europejskiej problem ten nabiera dzi§ niezwyktej donio-
stosci i wykracza daleko poza ramy dyskusji o charakterze jedynie teoretyczno-
-normatywnym, stajgc si¢ zagadnieniem egzystencjalnie doniostym. Wspolczes-
ne elity europejskie zdajg si¢ coraz wyrazniej negowac chrzescijanskie korzenie
naszego kontynentu. A przeciez nawet pobiezna znajomos$¢ historii chrzescijan-
stwa pozwala z catg pewnosciag stwierdzi¢, iz to wtasnie w Europie ksztattowaly
si¢ istotne kulturowe kontury chrzescijanskiego zycia i teologicznej refleks;ji’.
Wzajemne oddzialywanie wiary i kultury przyniosto przez okoto dwa tysiace lat
cate bogactwo teologicznych i kulturowych nurtow, postaw, tendencji’. Warto

! Pierwszym historykiem, ktory uzyt nazwy ,,Europa”, byt Herodot (ok. 484-425 przed Chr.)
(por. J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft bestehen,
Freiburg—Basel-Wien: Herder 2005, s. 68).

2 Por. P. Brown, Divergent Christendoms: The Emergence of a Christian Europe, 200-1000
AD, Oxford 1995.

3 Zwraca na to uwage abp Alfons Nossol, prezentujac nastepujagca definicje Europy: ,,Ducho-
wo-kulturowa tozsamo$¢ Europy jest amalgamatem elementéw kultury Grecji i Rzymu, judaizmu
i islamu, a takze cywilizacyjno-kulturowych osiagnie¢ ludow tacinskich, celtyckich, germanskich
i stowianskich. Ta etniczna, kulturowa i historyczna wielorako$¢ europejskiego dziedzictwa nie
moze jednak przestoni¢ tego niewatpliwego faktu, ze to whasnie Europa byla tym czasowo-prze-
strzennym regionem, ktory jako pierwszy otwart si¢ na dzialanie chrze$cijanskiej wiary, tworzac
przez to podwaliny dla — ufundowanej w biblijnym objawieniu — duchowo-kulturowej jednosci
i tozsamosci. W efekcie historycznego spotkania Ewangelii z ludami Europy zrodzita si¢ specyficz-
na europejsko-chrzescijanska postaé¢ kultury oparta na wierze w osobowego Boga, ktory stwarzajac
cztowieka «na swoj obraz i podobienstwo» obdarzyt go niezbywalng godnos$cia. Antropocentryzm
chrzescijanskiej wizji cztowieka i $wiata, nauka Biblii o tym, ze ludzka egzystencja wiaczona jest
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wiec sobie pokrotce uswiadomié, jakie znaczenie ma dzi§ europejska kultura
dla teologii, zarbwno w obrgbie samej Europy, jak 1 w wymiarze §wiatowym.
Postawione w odwrotnym kierunku pytanie nabiera wyraznego charakteru eg-
zystencjalnego: jakie znaczenie ma rozumiane catosciowo chrzescijanstwo dla
Europy, dla jej terazniejszosci i przysziosci? Czesta ostatnio krytyka eurocentry-
zmu w teologii?, proby narzucenia wielkim kulturom $wiata europejskiej wrazli-
wosci 1 sposobu pojmowania chrzescijanstwa, niejako onie$mielity europejskie
chrzescijanstwo i przygasilty che¢ dzielenia si¢ swoimi osiggnieciami z innymi
czesciami swiata. Konieczna korekta naduzy¢ w tym wzgledzie nie zwalnia jed-
nak z obowigzku zajecia si¢ fenomenem Europy jako miejsca, w ktorym rodzita
si¢ 1 nadal rodzi wielka, wizjonerska teologia. Ma ona swoje Sitz im Leben, ktore
nalezy rozwazy¢ od strony kultury pozostajacej w dialogu z wiarg. Dialog ten
z pewnoscig nie nalezy do tatwych, czesciej bowiem sprawia wrazenie mono-
logu kultury krytykujacej wiare i odwracajacej si¢ od niej, zwlaszcza w epoce
nowozytnej, w nowoczesnosci i ponowoczesnosci’. W tej przestrzeni dialogu
donos$nie brzmi gtos kardynata Josepha Ratzingera/Benedykta X VI, ktory z nie-
bywatg wnikliwos$cig postrzega problem Europy w catej jego ztozonosci®. Gtos
tego bodaj najwybitniejszego teologa i chrzescijanskiego mysliciela przetomu
wiekow i tysigcleci jest dzi§ z uwaga stuchany. Ponizsza refleksja ma na celu nie
tyle ukazanie gléwnych zalozen Ratzingerowskiej mysli o Europie, co o wiele
bardziej jego miejsce w tej debacie i zaangazowanie w nig.

w histori¢ zbawienia, chrzescijanskie wartosci wiary, nadziei i mitosci — to whasnie sg «chrzesci-
janskie korzenie» Europy, ktore tak doglebnie przenikaja jej duchowo-kulturowg strukture, ze bez
odwolania si¢ do chrzescijanskich Europy, ktore tak doglebnie przenikaja jej duchowo-kulturowa
strukture, ze bez odwotania si¢ do chrzescijanskich kategorii nie mozna w petni zdefiniowaé eu-
ropejskiej tozsamosci” (A. Nossol, Nasz wktad w budowe jednosci europejskiej jako ,, wspolnoty
ducha”, http://gazeta.us.edu.pl/node/232461; dostep: 12.06.2017).

4 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und
der Welt, 2. Aufl., Einsiedeln-Freiburg: Johannes Verlag 1992, s. 93-96 — w odniesieniu do falszy-
wego eurocentryzmu.

5 Por. W. Kawecki, Kosciol i kultura w dialogu (od Leona XIII do Jana Pawla II), Krakow:
Homo Dei 2008. Autor tej — bez watpienia pionierskiej, interesujacej i pozytecznej pracy — zdaje si¢
jednak postrzega¢ problem zbyt pozytywnie, bo zbyt jednostronnie. Analizuje on bowiem relacje
Kosciota i kultury z punktu widzenia koscielnych dokumentéw magisterialnych, w ktorych stwier-
dza wolg otwartosci teologii i Kosciota na kulture. Brakuje refleksji, nawet pobieznej i syntetycznej,
w jakim stopniu wspolczesna kultura (niezaleznie od szerokosci i nieokreslonosci tego pojecia)
podejmuje taki dialog i widzi jego sens. Wydaje si¢ bowiem, ze zwlaszcza europejska kultura po-
oswieceniowa jest wyraznie niechgtna Objawieniu, religii, chrzescijanstwu za$ w szczegdlnosci.
Uwzglednienie tego trudnego partnera dialogu wnosi wiele $wiatla do oceny szlachetnosci zamie-
rzen Kosciota, ktory niepomny negatywnego nastawienia partnera, dazy do dialogu z kultura, gdyz
doskonale wie o egzystencjalnej wartosci tej wymiany i osmozy.

¢ Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz: Wy-
dawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 2010, s. 249-263. Niniejsze opracowanie odnosi
si¢ do niektorych idei i wynikow badan zawartych w tej publikacji.
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1. DYNAMICZNY PROCES POWSTANIA I STAWANIA SIE EUROPY

W punkcie wyjscia refleksji nad powstaniem Europy w wymiarze kulturo-
wym warto sobie u§wiadomic istotne zatozenie hermeneutyczne, pomocne we
wlasciwej interpretacji interesujacego nas fenomenu. W tym znaczeniu Europa
nie moze by¢ traktowana jako abstrakcyjne i niezmienne pojecie, jest bowiem
zZywym i ustawicznie ewoluujagcym organizmem’. Stwierdzenie, ze Europa jest
przede wszystkim zjawiskiem kulturowym, nie za§ geograficznym, nalezy do
kanonu wiedzy na temat naszego kontynentu®. Fakt ten sprawia, iz pojgcie to
mozna interpretowaé w zrdznicowany sposob: skala sigga od wizji apologetycz-
no-tryumfalistycznej az po krytyczng badz catkowicie negatywng. Europa jest
wynikiem kulturowej interakcji i dlatego nalezy postrzegac ja przede wszystkim
przez pryzmat rozwoju jej kontaktow, jakie miaty i majg miejsce w odniesieniu
do Iudow, kultur i tradycji w ramach samego (trudnego do jednoznacznej loka-
lizacji geograficznej) kontynentu, a takze innych kontynentow — a wigc Azji,
Afryki i Ameryki.

Istotng sprawa jest u§wiadomienie sobie powstania Europy w jej obecnym
ksztalcie. Przez wiele wiekdw, poczynajac od czaséw przedchrzescijanskich, az
po Vi VI wiek, Europa jest raczej przedmiotem niz podmiotem relacji z innymi
kulturami. Inwazja plemion germanskich z péinocy i wschodu zniszczyta grecko-
-rzymski system powstaly w basenie Morza Sroédziemnego. Nowo zaistniata rze-
czywisto$¢ przejeta jednak uniwersalistyczne tradycje zniszczonego uktadu. Za-
grozenia w okresie pomiedzy VIII a XII wiekiem — a byli to Arabowie z potudnia
i Mongotowie ze wschodu — zostaty w pore dostrzezone i skutecznie odparte’.
Wydarzenia te miaty znaczacy wplyw na powstanie kulturowej rzeczywisto-
$ci naszego kontynentu, bowiem zapoczatkowaty §wiadomo$¢ kontynentalna,
o tyle doniosta, ze wigzacg losy Europy z chrzescijanstwem.

Badacze problemu sg zgodni co do tego, ze to wptywy irlandzkie i karolin-
skie we wczesnym sredniowieczu w znacznym stopniu uksztattowaty ducho-
wos$¢ Europy'’. Byta ona na tyle silna, iz zaowocowata ekspansja na wschod,
konczaca si¢ ewangelizacja Stowian i Rosjan. Wskutek tego cyrylica stata sie

7 Por. G. Alberigo, Furopa und die anderen Kontinente — Spannungen, Begegnungen und Be-
ziehungen, w: P. Hiinermann (Hrsg.), Das neue Europa. Herausforderungen fiir Kirche und Theolo-
gie, Freiburg—Basel-Wien: Herder 1993, s. 63-81.

8 Por. J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft beste-
hen, s. 69.

? Por. deklaracj¢ papieza Innocentego VII na Soborze Lyonskim w 1245 r., Conciliorum Oecu-
menicorum Decreta, Centro di Documentazione, Bologna: Istituto per le Scienze Religiose 1973,
s. 273.

' Por. H. Gollwitzer, Europa, Abendland, w: J. Ritter u.a. (Hrsg.), Historisches Waorterbuch
der Philosophie 11, Basel: Schwabe Verlag 1972, kol. 824-826.
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jezykiem i pismem europejskiego chrzeécijanstwa''. Na przyktadzie tego pro-
cesu mozna mowic o takim typie europejskiego ekspansjonizmu, ktory potrafi
uszanowac etniczno-kulturowg wyjatkowose¢.

Pod koniec pierwszego tysigclecia chrzescijanstwo stato si¢ i Swiadomos-
cig, 1 rzeczywistoscig. Instytucjonalizuje si¢ przy tym symbioza pomiedzy wia-
ra chrzescijanskg a okreslong kulturg, w tym przypadku rzymsko-germanska.
Mozna wigc stwierdzi¢, ze w ten oto sposob narodzita si¢ spoteczna, polityczna,
ekonomiczna i instytucjonalna jednos¢ Europy'?, zas fundamenty tej jednosci sg
jednoznacznie chrzescijanskie'?.

Joseph Ratzinger zauwaza, ze pod koniec XI wieku Europa staje si¢ pod-
miotem relacji z innymi kulturami, w tym z chifiskg i islamska'. Swiadomos¢
wlasna naszego kontynentu, juz wystarczajaco silna, umacnia si¢ i formuje
w ramach oporu wzgledem przeciwnika zewngtrznego, uznawanego za wciele-
nie antychrysta. Sredniowieczna chrystianizacja polegata przede wszystkim na
propagowaniu moralno$ci chrzescijanskiej jako ogdlnie obowigzujacego prawa.
Pozwalalo to stworzy¢ pewien okreslony model spoteczny, obowigzujacy na
terenie Starego Kontynentu. Pomagal w tym szeroko rozpowszechniony jezyk
facinski. Z woli 6wczesnych wiadcow Europy powstata teologia na poziomie
uniwersyteckim, osiagajac status porownywalny ze statusem, jakim cieszyty sie
owczesne wladze — spoleczna i jurydyczna. Powstajace w $sredniowieczu uni-
wersytety byta zakladane i prowadzone przez Kosciot, ktory poprzez materie
kultury stawat si¢ realng dusza chrzescijanstwa, legitymujaca europejski system
prawny i spoteczny.

Whbrew obiegowym opiniom, prezentowanym niekiedy nawet przez promi-
nentnych politykéw, ukryty w chrze$cijanstwie wczesnego $redniowiecza po-
tencjat rozwinat si¢ szybko w XV i XVI wieku. W tym okresie najwazniejszymi
osrodkami chrystanizacji opartej na chrzescijanstwie kulturowej potegi Europy
staty si¢ Praga, Oxford, Florencja i Hamburg. Spoteczne, kulturowe, demogra-
ficzne, techniczne i naukowe czynniki rozwoju ewoluowaly w takim tempie
1z taka sila, ze doglgbnie zmienity oblicze Europy w wielorakim sensie i wymia-

' Por. J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft beste-
hen,s. 71.

12 Por. Forme e problemi attuali della cristianita, ,,Cristianesimo nella Storia” 5 (1984), fasc.
1, s. 29-166. Czytelnik znajdzie tu interesujace opracowania problemu, przedstawione przez wy-
trawnych znawcow tematyki: G. Alberigo, La cristianita forma necessaria del cristianesimo?; N.A.
Nissiotis, Cristianita: fine e/o permanenza?; tenze, Egemonia istituzionale nella cristianita?; D.
Menozzi, La chiesa e la storia. Una dimensione della cristianita da Leone XIII al Vaticano II; G.
Thils, Per una teologia di struttura planetaria. Mediazioni universali di salvezza e cristianita; J.
Zizioulas, Il mutamento di collocazione della prospettiva escatologica; G. Ruggieri, Dalla poverta
all’uso e alla proprieta dei beni; J.P. Jossua, Un cristianesimo senza cristianita?.

13 Por. A. Dylus (red.), Europa — fundamenty jednosci, Warszawa: Fundacja ATK 1988.

14 Por. J. Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft beste-
hen,s. 77.
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rze. Nie bez racji wigc znawcy problematyki méwig o ,,europejskim cudzie”".
Nastgpit bowiem wtedy rozwo6j humanizmu, wytworzyta si¢ $wiadomo$¢ na-
rodowa w najwazniejszych regionach kulturowych, powstaty obszary handlu
i finansoéw, rozpoczeta si¢ rewolucja techniczna, systematycznie rosto zainte-
resowanie innymi krajami i kulturami, jednym stowem: zaczynaly powstawac
zrgby nowoczesnej Europy. We wszystkich przestrzeniach, od sztuk pigknych
po literature, od nauk o polityce po uwielbienie radosci zycia, Europejczycy
przezywaja wtedy okres uniesienia. Nalezy przypuszczac, ze to wtasnie wtedy
powstaly podstawy ,.eurocentryzmu”, ktory w pozniejszych wiekach stanie si¢
cechg charakterystyczng dla mentalnosci Starego Kontynentu.

Nowozytno$¢ zaznaczyta swdj wpltyw na dzieje i ksztatt Europy. Poczatek
nowozytnosci wigze si¢ bowiem w Europie z powaznym kryzysem chrze$cijan-
stwa, ktory zapoczatkowal proces zwany pdzniej sekularyzacja's. Przejaw tego
zjawiska stanowita przesadna wiara w wyzszo$¢ europejskiej racjonalnosci nad
wymiarem wiary: odkrycie Ameryki byto interpretowane jako dowdd skutecz-
nosci owej racjonalnosci. Eurocentryczny obraz $wiata tworzy sobie globalny
obraz przestrzeni jako podporzadkowanej jej centrum. Miato to istotne konse-
kwencje na ptaszczyznie moralnej, politycznej i prawnej'”: stosunek do innych
kontynentow jawi si¢ jako jednostronny ruch od Europy w strone¢ innych konty-
nentoéw. Relacje te majg swoj poczatek w Europie i prowadza na zewnatrz — jako
misje chrzescijanskie, wyprawy odkrywcze, przenikanie gospodarcze, osiagajac
jedynie sporadycznie i to wylacznie na ptaszczyznie gospodarczej rodzaj prze-
ciwwagi, rewanzu, namiastke partnerstwa. Poczucie wspolnoty ogranicza si¢ je-
dynie do tych, ktorzy si¢ urodzili w Europie i jako tacy sa jej obywatelami. Ma to
swoj wzorzec w wyobrazeniu wspolnoty chrzescijanskiej doby sredniowiecza'®.
Dopiero po przetamaniu eurocentryzmu, nakazujgcego europeizacje wszystkich
terendw zdobytych przez panstwa europejskie'®, daje si¢ zauwazy¢ znaczacg mi-
gracje z Azji i Afryki do Europy.

Przekonanie o wyzszosci europejskiej racjonalnosci upowazniato do pogla-
du, iz to europejskie sposoby zachowania, skala wartosci i mentalno$¢ winny

15 Por. P. Kennedy, Ascesa e declino delle grandi potenze, Milano: Garzanti Libri 1990, s. 52-
71; E.L. Jones, The European Miracle: Environments, Economies and Geopolitics in the History of
Europe and Asia, Cambridge: Cambridge University Press 1981.

16 Por. D. Hay, Europe — The Emergence of an Idea, Edinburgh: University Press 1957.

17 Por. M. Dal Pra (ed.), L ’Europa cristiana nel rapporto con le altre culture nel secolo XVII,
Firenze: Ed. La Nuova 1978.

18 Por. R. Spaemann, Universalismus oder Eurozentrismus, w: K. Michalski (Hrsg.), Europa
und die Folgen, Stuttgart: Klett-Cotta 1988, s. 313-322.

19 Na temat eurocentryzmu w aspekcie historycyzmu i ekonomii por. E. Dussel, Die Prioritct
der Ethik der Befreiung gegeniiber der Diskursethik, w: E. Arens (Hrsg.), Anerkennung der An-
deren. Eine theologische Grunddimension interkultureller Kommunikation, Freiburg—Basel-Wien:
Herder 1995, s. 113-137, zwt. s. 122-126.
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by¢ powszechnie obowigzujgce. Baza dla takich opinii byt fakt, ze pod koniec
nowozytnosci, a wigc w XVIII wieku, zwtaszcza srodkowa i zachodnia Euro-
pa przezywala nadzwyczaj intensywny i owocny rozwoj naukowo-techniczny:
rewolucja przemystowa, przyrost liczby ludnosci, powigkszenie potencjatu pro-
dukcyjnego zwigkszyly ekspansjonistyczne zdolnosci kontynentu. Europejskie
przekonanie o przewodzeniu $wiatu zwigkszaly dodatkowo mozliwosci militar-
ne, kulturowe i gospodarcze, za$ europejska nauka i technika fascynowaty elity
innych kontynentow i budzity pragnienie nasladownictwa®.

Taki stan nie mogt trwa¢ w nieskonczono$é. Kryzys eurocentryzmu jako
systemu hegemonialnego na plaszczyznie ludzkiej i kulturowej zaznaczyt si¢
juz w 1789 roku, kiedy czes$¢ angielskich i francuskich kolonii w Ameryce Pot-
nocnej odzyskata niepodlegtos$¢. Zaczat sie¢ wtedy proces, ktory doprowadzit do
istotnej zmiany w relacjach Europy z pozostatymi kontynentami, a w efekcie do
zalamania si¢ idei eurocentryzmu?!. Dwie wojny $wiatowe, prowadzone w XX
wieku, mozna interpretowac jako ostatni akord proby utrzymania wtadztwa nad
$wiatem, umacnianego rozszerzaniem wspotczesnych ideologii, poczynajac od
ideologii liberalnej, poprzez rézne odmiany faszyzmu, az po marksizm i ideo-
logi¢ atlantycka. Trudno si¢ dziwi¢, ze w zwigzku z tym zaszly istotne zmiany
w mentalnosci europejskiej. Jako naturalna reakcja na istniejacy stan rzeczy po-
jawila si¢ potrzeba ,kultury odmiennosci”, polegajacej na uznaniu ograniczen
wlasnego systemu i jednoczesnym stwierdzeniu réwnej godno$ci systemow
kulturowych powstatych na innych kontynentach. Nie oznacza to bynajmniej
konieczno$ci rezygnacji z wlasnej kultury i tozsamosci, gdyz prowadzitoby to
do znaczacego zubozenia kultury. Bez watpienia nalezy natomiast zadbac o kul-
turowg konwergencje i komplementarno$¢*.

2. NIEZBYWALNE PRAWO CHRZESCIJAN DO OBECNOSCI
W EUROPIE JUTRA

Wobec powtarzajacych si¢ w Europie atakow na chrzescijanstwo jako for-
macj¢ kulturowa nalezy postawi¢ sobie fundamentalne pytanie: ,,Czy wiara
chrzes$cijanska jest ciatlem obcym w nowoczesnej kulturze, w odniesieniu do

20 Por. K. Mendelssohn, La scienza e il dominio dell’ Occidente, Roma: Editori Riuniti 1981;
D.R. Headrick, I tentacoli del progresso. Il trasferimento tecnologico nell’eta dell imperialismo,
Bologna: il Mulino 1991.

2 Por. P. Hazard, La crise de la conscience européenne et changement 1680-1715, Paris: Fa-
yard 1961.

2 Por. A. Rizzi, L 'Europa e l'altro. Abbozzo di una teologia europea della liberazione, Milano:
San Paolo Edizioni 1991.
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ktorej sktada swiadectwo i w pewnym sensie przeciwko ktorej sktada to swia-
dectwo, wychodzac od totalnej roznosci, czy tez w tajemnicy, ktorg glosi, wy-
powiada fundamentalny sens tego, co dzieje si¢ w tejze kulturze?”?*. Ukazana
powyzej skrotowa historia tworzenia si¢ naszego kontynentu dowodzi niezbicie,
iz Europa jest kontynentem stworzonym przez czynniki kulturowe, posrod kto-
rych na pierwsze miejsce wysuwa sie¢ kultura chrzescijanska®. Cho¢ zgodnie
z badaniami opinii publicznej 60% mieszkancow naszego kontynentu twierdzi,
ze nie zadaje sobie pytan natury religijnej, to mimo wszystko trudno uznaé Euro-
pe za kontynent areligijny®. Jako program minimum mozna bowiem przyjac, ze
Europejczycy interesuja si¢ przynajmniej chrzescijanstwem w jego historycznej
postaci?®.

W przekonaniu wielu wspotczesnych myslicieli fakt wypierania chrzes$ci-
janstwa z przestrzeni publicznej pociaga za sobg pustke i nudg. I tak, Christian
Duquoc, dominikanin, dlugoletni profesor teologii na uniwersytecie w Lyonie,
sytuacje wspolczesnej Europy okresla mianem sytuacji pustki*’, za§ Marcel-
lo Pera, wloski profesor filozofii i polityk®, otwarcie przyznajacy si¢ do atei-
zmu, mOowi o ,,ziewaniu Zachodu””. Zniknigcie panstw bloku komunistyczne-
go z mapy Europy obudzito nadzieje, ze zachodnie demokracje, ktére ocenia
si¢ jako niezdolne do zaniechania swoich celéw i wartosci, jakimi sg reguty

2 ]. Ladriére, Die Sicht Europas vom Standpunkt der Philosophie und der Geisteswissenschaf-
ten — ein schwieriges Geldnde fiir Theologie, w: P. Hinermann (Hrsg.), Das neue Europa. Heraus-
forderungen fiir Kirche und Theologie, s. 43.

2 Por. K. Go6zdz, Chrzescijanska wizja Europy wedlug Konrada Adenauera, w: A. Podgor-
ski, J. Kononowicz, A. Materna, W.A. Niemirowski (red.), Konrad Adenauer — Europa chrzescijan-
ska. Dokumentacja polsko-niemieckiej sesji naukowej 15-16 grudnia 1994, Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL 1995, s. 109-124 (takze tekst niem.).

% Wraz z nowoczesno$cig nastepuje epokowa zmiana: Bog, z Boga oczywistego, staje si¢
Bogiem obcym” — komentuje P. Hiinermann, Der fremde Gott — Verheiffung fiir das europdische
Haus, w: P. Hiinermann (Hrsg.), Gott — ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunft des Glaubens in
Europa, Freiburg—Basel-Wien: Verlag Herder 1996, s. 204.

26 W licie z 2 stycznia 1986 roku, skierowanym do uczestnikéw 6. Sympozjum Rady Europej-
skich Konferencji Biskupow, papiez Jan Pawet II pisat: ,,Wspdlnie prowadzone rozwazania uswia-
domity, ze wspolnota europejska wkroczyta w nowa fazg swojej historycznej przysztosci. Gigbokim
i zlozonym przemianom na ptaszczyznie kulturowej, politycznej, etycznej i duchowej, ktore nadaty
nowy ksztalt spotecznej sieci Europy, musi odpowiada¢ nowa jako$¢ ewangelizacji, ktora nieprze-
mijajace oredzie zbawienia sformutuje na nowo dla wspotczesnego cztowieka”. List Jana Pawta 11
z 2 stycznia 1986 roku do VI Konferencji Rady Episkopatéw Europy, cyt. wg N.H. Légrand, Les
éveques d’Europe et la nouvelle evangelisation, Paris 1991, s. 29; por. http://www.centrumjp2.pl/
wikijp2/index.php?title=Integracja_europejska (dostep: 12.06.2017).

27 Por. C. Ducquoc, Jesus Christus, Mittelpunkt des Europa von morgen, w: P. Hiinermann
(Hrsg.), Das neue Europa. Herausforderungen fiir Kirche und Theologie, s. 100-110.

2 Por. http://marcellopera.it/index.php/it/ (dostgp: 12.06.2017).

2 Por. M. Pera, J. Ratzinger, Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die Krise der europdischen
Kultur, Augsburg: Verlag Sankt Ulrich 2005, s. 55-60.
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gry zwigzane z wolnym rynkiem i realizacjg indywidualnego szczescia, szybko
uswiadomia sobie wtasng niemoznos$¢ udzielenia odpowiedzi na pytanie o sens,
spowodowane upadkiem systemow komunistycznych?. Tak si¢ jednak nie stato.
Wszystko to sktania do wniosku o ideologicznej pustce zachodnich demokracji.
Ich indywidualistyczna interpretacja wolnosci, ustawiczne poszerzanie zakre-
su wolnosci osobistych obywateli, oznaczajace najczesciej podeptanie Dekalo-
gu, zdaja si¢ byc¢ dla chrzeScijanstwa zagrozeniem wiekszym niz o wiele mniej
subtelna opozycja upadtych reziméw komunistycznych. Przejawem kryzysu,
a nawet dekadencji zachodnich demokracji, jest pomijanie warto$ci moralnych,
z rownoczesnym nawotywaniem rzadow do dziatan etycznych, brak zaintereso-
wania sprawami publicznymi na rzecz dopilnowania wtasnych intereséw, nasila-
nie si¢ korupcji w dziedzinie gospodarczej, zapominanie o tym, ze Zachdd swoje
bogactwo w gléwnej mierze zawdzigcza Potudniu, niszczenie naturalnego $ro-
dowiska cztowieka bez proby zmiany wiasnego stylu zycia. Christian Duquoc
konstatuje te sytuacje nastepujaco:

Jesli moéwi si¢ o epoce pustki, to dlatego ze nic wielkiego ani godnego nie uzasad-
nia i nie porusza zycia publicznego. Niebywaly aparat techniczny i gospodarczy
mialtby za zadanie jedynie budzenie potrzeb, w istocie jednak nie bedac w stanie
ich zaspokoi¢. Wolno$¢ zadyszataby si¢ we frustrujacym wyscigu, jako ze wszyst-
kie cele inne niz posiadanie i bezposrednie szczegscie uczynitaby $§miesznymi lub
przynajmniej odsungtaby na margines®'.

Zdaje si¢, ze pewien typ szlachetnego humanizmu i chrzescijanstwo opus-
city $wiat konsumpcji. Stad wziat si¢ pomyst ewangelizacji kultury w postaci
nieznajdujacej poparcia w oficjalnych dokumentach koscielnych. Moze to po-
moc Europie w wyjsciu z kryzysu kultur, w ktérym znalazta si¢ gldwnie z racji
przyjetej zasady wieloptaszczyznowego relatywizmu®.

3. EUROPEJSKI KRYZYS WARTOSCI

Europa jest przedmiotem wielorakiej refleksji Josepha Ratzingera. W jego
przekonaniu kryzys ideologii w Europie zachodniej po upadku systemu komu-
nistycznego przyjmuje trojaka posta¢: jako kryzys wiary w nauke, jako nowe

30 Por. doskonate analizy problemu: J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Pro-
gnosen zur Lage der Kirche und der Welt, s. 60-68.

31 Por. C. Ducquoc, Jesus Christus, Mittelpunkt des Europa von morgen, s. 104.

32 Por. M. Pera, J. Ratzinger, Ohne Wurzeln. Der Relativismus und die Krise der europdischen
Kultur, s. 61-84.
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pytanie o wartosci duchowe i etyczne oraz w jako nowe poszukiwanie religii®’.
Oswieceniowy mit nauki i postepu zostal skorygowany przez ponowoczesne
pytanie o granice nauki, o konieczno$¢ zatrzymania rabunkowej gospodarki na-
turalnymi zasobami §wiata. Mit postepu i dobrobytu niweczy sity potrzebne do
budowania chwili obecnej i wyobrazonego jutra*. Realno$¢ upadku Europy nie
oznacza rezygnacji, lecz wzywa do trzezwego spojrzenia na problem. Natural-
nymi sitami nie sposob nada¢ ludzkos$ci ostatecznego ksztaltu, zas przysziosé
zawsze pozostanie otwarta, gdyz jest dzielem ludzkiej wolnosci, a z nig wig-
ze si¢ mozliwos$¢ porazki. Ludzko$ci nie mozna mamic fatamorgang przysziej
szczesliwosci w wymiarze immanentnym, zamknigtym jedynie w doczesnosci,
gdyz jest to utopia: trzeba si¢ nauczy¢ zerwania z wewnatrz§wiatowymi escha-
tologiami®.

Ratzinger wskazuje, ze kierowane pod adresem nauki i postepu watpliwosci
przenosza si¢ na pytanie o etos i jego relacje do polityki. Polityczne dziatania
w imi¢ postepu zaprzeczajg ludzkiej wolnosci, zastepujac ja rzekomymi natu-
ralnymi prawami dziejow. Takie dzialania nalezy postrzega¢ jako antymoralne:
moralno$¢ zostaje bowiem zastgpiona mechanika. Miejsca etyki nie moze zajac¢
Heglowska filozofia dziejow, za$ dobro nie moze zosta¢ zastgpione koncepcja
utylitaryzmu, chwilowej przydatnosci. Wniosek jest jeden: etyka musi znowu
stang¢ ponad polityka?.

Obecna sytuacja targanej licznymi konfliktami i zagrozonej w swojej eg-
zystencji Europy domaga si¢ pilnie odnowienia europejskiej ,,duchowosci”™’.
Nowa otwarto$¢ na duchowy wymiar $wiata i ludzkiej egzystencji nalezy po-

33 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und
der Welt, s. 69-74.

3% Por. P. Koslowski (red.), Europa jutra. Europejski rynek wewnetrzny jako zadanie kulturalne
i gospodarcze, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1994.

35 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und
der Welt, s. 98-99.

3 Por. tamze, s. 99-102.

37 Por. A. Dylus (red.), Europa — zadanie chrzescijariskie, Warszawa: Fundacja ATK 1998. Na
te potrzebg jasno wskazuje abp A. Nossol, odwotujac si¢ do mysli Jana Pawta II: ,,Nie ideologia lub
polityka, ani tez ekonomia zadecyduja o prawdziwej jednosci europejskiej, ale przede wszystkim
aksjologia, tj. warto$ci i kultura. Ojciec $w. Jan Pawet II w homilii wygtoszonej w Gnieznie w dniu
3 czerwca 1997 r. z okazji 1000. rocznicy $mierci §w. Wojciecha powiedziat: «Do prawdziwego
zjednoczenia kontynentu europejskiego droga jest jeszcze daleka. Nie bedzie jednosci Europy, do-
poki nie bedzie ona wspolnota ducha. Ten najglebszy fundament jednosci przyniosto Europie i przez
wieki go umacniato chrzescijanstwo, ze swoja Ewangelia, ze swoim rozumieniem czlowieka i wkla-
dem w rozwoj dziejow ludow i narodow. Nie jest to zawlaszczanie historii. Jest bowiem historia
Europy wielka rzeka, do ktorej wpadaja rozliczne doptywy i strumienie, a réznorodno$¢ tworzacych
ja tradycji i kultur jest jej wielkim bogactwem. Zrab tozsamosci Europy jest zbudowany na chrzesci-
janstwie. A obecny brak jej duchowej jedno$ci wynika gtownie z kryzysu tej chrzescijanskiej samo-
$wiadomosci»” (A. Nossol, Nasz wktad w budowe jednosci europejskiej jako ,,wspdlnoty ducha”,
http://gazeta.us.edu.pl/node/232461; dostep: 12.06.2017).
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strzegac jako taczny fenomen. W dobie nowoczesnosci moralnos¢ zostata cat-
kowicie zepchnigta do sfery prywatnej, za$ postep techniczny — jako jedyna
nickwestionowana warto$¢ ludzkiego czynu — zostal tak wyeksponowany, ze
w tych samych $rodowiskach, ktore to wyznawaly, z nowa sila pojawito si¢ py-
tanie o etyczng miar¢ zycia. Bez religii, bez chrzesécijanstwa obecnego w zyciu
publicznym spoleczenstwo nie przetrwa, przestanie istnie¢ — ostrzega Joseph
Ratzinger®®. Nieuchronnie budzg si¢ pytania o granice naukowych poszukiwan
i eksperymentdw, niepokoja niszczace zycie formy produkcji technicznej jako
odwrotna strona i koszty postepu, sprowadzenie cztowieka do rangi obiektu,
ktéry mozna bezkarnie wykorzysta¢ w imi¢ wyzszych celow.

Odkrywanie na nowo religii jest dzisiaj fenomenem obecnym w Zyciu spo-
lecznym, stanowigc rodzaj reakcji obronnej na o$wieceniowe odrzucenie wy-
miaru innego niz pozytywistycznie sprawdzalny. Budzi si¢ tgsknota za ducho-
woscia, prowadzaca niekiedy do zainteresowania chrze$cijanstwem. Zrodta tej
tesknoty lezg czesto w rozczarowaniu $swiatem zdehumanizowanej i niewystar-
czajacej techniki. Nie bez znaczenia jest tez tgsknota za prawda wolng od ar-
bitralnych decyzji i ideologicznych przewrotow. Wielu ludzi ulega ztudzeniu
nowych, synkretycznych mitologii, zblizonych do gnozy, noszacych wspdlne
miano New Age®.

Tak naszkicowana sytuacja ma swoje spoteczne korzenie i reperkusje. Roz-
wijajace si¢ zywiolowo nauka i technika sg nie tylko zrodtem postepu i dobro-
bytu, ale tez i lekow i obaw, wptywajac hamujaco na dynamike gospodarcza,
odbierajac sporej czesci spoteczenstwa tworczy potencjat 1 wole podejmowa-
nia odwaznych decyzji. Obietnica ideologii postgpu i demokratycznej nadziei,
obiecujaca podziat wladzy, wiedzy i posiadania, okazata si¢ iluzjg. Analfabe-
tyzm i bezrobocie, ktorego gltdéwna przyczyna jest brak wyksztatcenia (w Eu-
ropie 64% bezrobotnych nie zdobyto wyksztalcenia umozliwiajacego podjecie
pracy), powoduja marginalizacje ciagle zwigkszajacej si¢ czesci spoteczenstwa.
Ludnos¢ ta otrzymuje wprawdzie zasitki socjalne, jednak nie uczestniczy w zy-
ciu spolecznym. Jest to perwersyjny rezultat spoteczenstwa nastawionego na
doskonalenie dynamicznego, techniczno-naukowego i gospodarczego systemu.
Nietrudno w takiej sytuacji mowi¢ o symptomach europejskiego nihilizmu. Jed-
nym z jego przejawow jest coraz powszechniejsze panowanie irracjonalizmu,
poszukiwanie erzacow religii, zwatpienie, niepewnos¢, a w koncu rozpacz. Fun-
damentali$ci r6znej proweniencji i orientacji znajdujg tu sprzyjajace warunki
dla swojej dziatalnosci, obiecujac nawrot pewnosci. Nie sg oni pozostatoscig

38 J. Ratzinger ostrzega jednoznacznie: ,,Spoteczenstwo, ktore w swojej publicznej strukturze
jest zbudowane zgodnie z zasadami agnostycyzmu i materializmu, za§ wszystko inne pozostawia
ponizej progu tego, co publiczne, nie moze przetrwac” (J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Dia-
gnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und der Welt, s. 123).

39 Por. P. Beyerhaus, L.E. von Padberg (Hrsg.), Eine Welt — eine Religion? Die synkretistische
Bedrohung unseres Glaubens im Zeichen von New Age, Asslar: Gerth Medien 1988.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

ZMAGANIA O TOZSAMOSC I CHRZESCIJANSKIEGO DUCHA EUROPY 221

nieo$§wieconych czasow, lecz czystym produktem nowoczesnosci i ponowo-
czesnosci. Poszukiwanie pewno$ci za wszelka cene prowadzito do powstania
nacjonalizméw, dajacych schronienie i poczucie wigzi w obliczu anonimowych,
bedacych kolektywnym narcyzmem, kosmopolityzmow .

Tak postawiona diagnoza jest sita rzeczy nieckompletna i z koniecznosci jed-
nostronna. Nihilizm jest jedynie tendencja, sktonnoscia, straszliwg i nieszczesli-
wa, rodzajem pokusy dla wszystkich wierzacych. Rowniez Ko$cidél moze przy-
czynia¢ si¢ do panowania nihilizmu, jesli i tak juz ostabiong wole spoteczenstwa
pozostawi w rgkach zwatpienia, utozsamiajac watpliwosci z usitowaniem za-
dania sobie $mierci przez to wlasnie spoteczenstwo. Joseph Ratzinger wska-
zuje, ze chrzedcijanstwo ma za zadanie formowaé kulture zycia spotecznego
poprzez ukazywanie wykraczajacego poza mentalno$¢ rynku i napedzajacej go
konsumpcji, sensu. W tym kontekscie Europa — aby przezy¢ — musi podja¢ sta-
rania o przywrocenie zasad humanizmu, jednak takiego humanizmu, ktory nie
oznaczalby negacji cztowieka i cztowieczenstwa, jego wolno$ci i niezbywalnej
godnosci. Nie jest to jedynie postulat o znaczeniu teoretycznym, gdyz niebawem
moze oznacza¢ faktyczne zagrozenie samego bytu europejskiego spoleczen-
stwa. Pocigga to za sobg koniecznos$¢ przywrocenia zyciu publicznemu wymiaru
moralnego, a nie tylko prywatyzacji moralnosci, cho¢ i taka postawa ma swoje
pewne uzasadnienie*'.

4. EUROPEJSKI HOMO OECONOMICUS A EWANGELIA

Nalezy zgodzi¢ si¢ co do tego, ze w aspekcie ekonomicznym Europy nie
sposob opisa¢. Nie istnieje tez ona jako autonomiczny podmiot w relacji do
$wiata zewnetrznego: w aspekcie ekonomicznym autonomia Europy i europej-
skich rzadow jest praktycznie iluzja, czego dowiddt swiatowy kryzys finansowy
z roku 2008 1 nastgpnych. Bowiem produkcja dobr, ich podzial, rynek, dostep
do surowcow, badania naukowe i rozwdj, ruchy kapitalu — wszystkie te procesy
zachodza w wymiarze globalnym. Faktycznie kapitat wedruje w danym momen-
cie tam, gdzie mozna uzyska¢ maksymalny zysk. Nowe technologie w bardzo
krotkim czasie pozwalajg przemieszczaé niebywate ilosci pieniedzy z jednego

4 Por. P. Valadier, Europa und seine Gotter. Eine kritische Gegenwartsanalyse, w: P. Hiiner-
mann (Hrsg.), Gott — ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunfi des Glaubens in Europa, Freiburg—
Basel-Wien: Herder 1996, s. 23-27.

4 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche
und der Welt, s. 124. Niemiecki kardynal dostrzega przyczyny usprawiedliwiajace prywatyzacje
moralno$ci. Sg nimi: obawa przed naciskami na wolnos$¢ sumienia, Iek przed przesadng inwigilacja
ze strony aparatu panstwowego czy $wiatopogladowa nietolerancja.
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miejsca na Ziemi w drugie. Dziesigtki bilionéw dolaréw sg w ciggu dnia trans-
ferowane z Tokio do Frankfurtu czy z Londynu do Hongkongu. Transakcje te
ustalaja na catym $wiecie sytuacje nie tylko ekonomiczna, ale i nierzadko poli-
tyczna, rzady zas nie majg na to prawie zadnego wptywu. Poniewaz ruchow ka-
pitatu nie sposdb kontrolowaé czy nawet monitorowac, nie ma wigkszego sensu
mowa o niezaleznej ekonomii europejskie;j. Istnieje jeden system ekonomiczny
na $wiecie, opierajacy si¢ na globalnej rownowadze i — jak si¢ wydaje — posiada-
jacy wystarczajaco duzo wiladzy, by sytuacje takg utrzymac.

W ramach odpowiedzialnej refleksji mozna uwzglednia¢ wytacznie wystar-
czajaco udowodnione i wyjasnione fakty. Pomigdzy zachodnig a poludniowa
1 wschodnig czg¢$cia naszego kontynentu istniejg znaczace réznice co do stop-
nia zamoznosci. Europejski rynek gospodarczy nie ma zbyt wiele wspodlne-
go z klasyczng teorig wolnego rynku, wedle ktorej taki rynek nie pozwala na
zbyt wielkie dysproporcje pomiedzy wicksza liczbg handlujacych (kupujacych
i sprzedajacych) i gdzie przynajmniej jeden handlujacy, ktory pojawia si¢ na
rynku, nie dysponuje mozliwoscia zmiany ustalonych wczesniej cen. Nierdw-
no$¢ pomigdzy europejskim rynkiem zachodnim a wschodnim jest zbyt wielka,
za$ rynek gospodarczy wcale nie jest wolny. W takiej sytuacji najstabszy gracz
rynkowy jest praktycznie pozbawiony szans. W Europie ponad 10% ludnosci
jest z koniecznosci bezrobotnych. Wynika to nie tylko z zastosowania nowych
technologii, ale i z samej logiki rynku, wedtug ktorej koszty produkcji musza
by¢ stale obnizane z racji konkurencyjnosci, szczegolnie w odniesieniu do dys-
ponujacych ciagle tanig sila robocza azjatyckich konkurentéw. Uzyskuje si¢ to
przede wszystkim na drodze statej redukcji zatrudnienia, nawet w dziedzinach
zwigzanych z bezpieczenstwem publicznym (transport drogowy, kolejowy czy
lotniczy). Koszty godziny pracy na wolnym rynku ksztattujg si¢ przy tym roznie:
od 25 dolaréw za godzing w Niemczech do 0,5 dolara w Tajlandii. Wolny rynek
stawia tym samym powazne pytania chrzescijanstwu, ktére w duchu Ewangelii
ma si¢ troszczy¢ o to, by silni nie byli ciaggle silniejsi, za$ stabsi — ciagle stabsi®.

Nauki ekonomiczne postrzegaja czesto cztowieka jako homo oeconomicus,
a wiec jako istot¢ z natury poszukujgcg najwickszego mozliwego zysku, przy
czym osigganie tego celu nastgpuje na drodze indywidualnych staran jednostki
dbajacej o wiasne interesy. Liberalnie pojety wolny rynek zdaje si¢ by¢ niczym
innym jak przykrywka dla bezwzglednego egoizmu, uspokajanego okazjonal-
ng dobroczynnoscia. Globalny wymiar systemu straszliwej niesprawiedliwos$ci
prowadzi do tego, ze wolny rynek ze swoimi mechanizmami bedzie stale sprzy-
jat bogatym i mocnym, za$ przyczyniat si¢ do wyniszczenia stabych — jednostek,

42 Por. E. Chiavacci, Die 6konomische Realitit Europas und die Konzeption des Christentums,
w: P. Hiinermann (Hrsg.), Gott — ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunft des Glaubens in Eur-
opa,s. 123-133.
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panstw, grup etnicznych, regionalnego wymiaru naszej planety. Enrico Chiavac-
ci zauwaza:

Aktualne zadanie dla przestania Ewangelii [...] polega na tym, by etyke ekonomicz-
ng sprowadzi¢ z powrotem do etyki krolestwa Bozego i w nig wilaczyé. W Ewan-
gelii przykazanie — nie kradnij — jest w pelni drugorzgdne w stosunku do przyka-
zania nakazujacego staranie o krolestwo Boze i o mitos§¢ blizniego [...]. Dlatego
najbardziej wewngtrznym zadaniem teologii moralnej powinno by¢ [...] ustalenie
relacji cztowicka do dobr materialnych (bogactw): jakie miejsce i jakie znaczenie
maja dobra materialne w zyciu chrzescijanina? [...] Przestanie chrzescijanskie musi
wigc zmierzy¢ si¢ z aktualng sytuacja: musi odkry¢ wszystko, co sprzeciwia si¢
Ewangelii, musi pomoc w przemianie mentalnosci — i co wigcej — zmienic¢ pattern
of culture. Zadza i skapstwo stanowig podwdjne znaczenie pojecia pleonexia u Pa-
wla — we wszystkich katalogach cigzkich wykroczen, wykluczajacych z krdlestwa
Bozego — sg uwazane za ci¢zkie przewinienia®.

Przestanie chrzescijanskie powinno odwotywac si¢ do poczucia braterstwa
i solidarnosci* w wymiarze globalnym. Warto w tym celu dokladnie przestu-
diowa¢ spoteczng doktryne Benedykta XVI w jego aktualnej, doniostej (cho¢
wydaje sie, ze niedostatecznie docenionej) i pod wieloma wzgledami doskonalej
encyklice spotecznej Caritas in veritate®. Swiat musi staé sie spatium verae fra-
ternitatis — przestrzenig prawdziwego braterstwa, nie za§ wyniszczajacej kulture,
zaprzeczajacej humanizmowi bezwzglednej pogoni za zyskiem za wszelka cene.
Jest to bowiem droga donikad, podcinajaca korzenie bytu takze tym, ktdrzy sami
hotduja zasadom bezdusznego egoizmu. Rodzina ludzka musi solidarnie zajac
si¢ rozwigzaniem przynajmniej trzech najwigkszych problemow, zagrazajacych
jej egzystencji: problemu nuklearnego, kwestii ekologicznej i sprawy gtodu na
swiecie, ktorego efektem jest wielka fala migracji i uciekinieréw z terenéw do-
tknietych tymi problemami. Gdyby w teologii niemieckojezycznej szukaé po-
dobnych watkow i propozycji, to wydaje sie, ze najblizszy mysli Benedykta X VI
pozostaje Peter Hlinermann, przerzucajacy most pomi¢dzy rozumem a wiara,
solidarno$cig a racjonalnoscia: ,,Wiara, nadzieja i mito$¢ — sity, w ktorych obiet-
nica Boza nabiera ksztattu — uskrzydlajg nowa, solidarng racjonalnos$c, jaka dzis
w Europie jest koniecznie potrzebna™. Jako szczegdlnie donioste i nowatorskie

4 Por. tamze, s. 129-130.

4 Piewca nowoczesnosci, Jirgen Habermas, z naciskiem podkre$la znaczenie solidarnosci
w zyciu spoteczenstwa obywatelskiego — por. J. Habermas, J. Ratzinger, Dialektik der Séikularisie-
rung. Uber Vernunft und Religion, 4. Aufl., Freiburg—Basel-Wien: Herder 2005, s. 22-25.

4 Por. nr 34-42.

4 P. Hinermann, Der fremde Gott — VerheifSung fiir das europdische Haus, s. 221. Warto przy-
toczy¢ wyjasnienie, co autor rozumie pod pojgciem solidarnej racjonalnosci: ,,Ta solidarna racjo-
nalno$¢ odroznia si¢ od nowozytnego ideatu nauki i rozumu w takim stopniu, ze jest ona §wiadoma
granic wszelkiego naukowego oswiecenia i uzasadnienia. Podejmuje ona na nowo antyczng trady-
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nalezy potraktowaé potgczenie przez niemieckiego teologa dziedzin, ktore do
tej pory byly traktowane rozdzielnie: kojarzonej z rozumem teoretycznym racjo-
nalnosci — z asocjowang z praktyka zycia spotecznego solidarnoscia. Racjonal-
no$¢ nie moze zamkna¢ si¢ w ramach samej teorii, za$ solidarno$¢ nie powinna
wyczerpywac si¢ w samym dziataniu, jako ze stale potrzebuje refleks;ji, korekty
i ustalenia kierunku.

5.POZEGNAC DAWNY EUROCENTRYZM

Cho¢ pokusa jest wcigz wielka, europejskie chrzescijanstwo nie moze ograni-
czac¢ si¢ do postrzegania problemow wylacznie przez pryzmat swojego kontynen-
tu, gdyz czasy te bezpowrotnie mingty. Jego szansa tkwi w odwaznym zaangazo-
waniu w zycie kulturalne, spoteczne i polityczne, by poprzez to okaza¢ radykalng
solidarno$¢ w polityce wewngtrznej i w stosunkach z krajami biednymi. Bedzie
to wazny sygnat i zacheta do zmiany panujacych, dyktowanych egoizmem wzor-
cow kulturowych. Wrogiem takiego zaangazowania okazujg si¢ by¢ media, pra-
wie wylgcznie kontrolowane przez wielkie centra wtadzy finansowej, majace na
celu utrzymanie i rozszerzanie kultury profitu i konsumpcji. Fuzje wielkich kon-
cernéw informatycznych (Microsoft), sieci komunikacji spotecznej (Bell, CNN)
czy producentow telewizyjnych (Walt Disney, Time-Warner) prowadza do po-
wstania o$rodkow dysponujacych niespotykang dotad w historii sita pieniadza®’.

Wiasciwie pojeta wiara chrze$cijanska nie oddala czlowieka od $wiata, ale
go z nim glebiej wigze, uczac odpowiedzialnosci 1 aktywnego zaangazowania.
Praktyka wiary nie moze izolowac¢ cztowieka od $§wiata, gdyz jest on powotany
do tego, by srodowisko swego zycia przemieniat i uswigcat, nie zas pozostawiat
je wlasnemu biegowi i celom, ktéore mozna zamkng¢ w skonczonej teleologii
tego, co czasowe. Wiara musi mie¢ swoj wymiar konkretnej odpowiedzialnosci
spolecznej. Zaangazowanie w budoweg nowego spoteczenstwa europejskiego nie
moze jednak instrumentalizowa¢ ani samego Boga, ani wiary w Niego*.

cj¢ phronesis, rozumu praktycznego, topicznej dialektyki i retoryki, aby umozliwi¢ takie rozumne,
wspomagane przez konsens dziatanie w nieprzejrzystosci historii. Wiara i teologia stuza wytworze-
niu tej racjonalnosci poprzez jej wyjasnianie znakow czasu” (tamze, s. 222).

47 Kulturowe zaangazowanie chrze$cijan musi si¢ przeciwstawi¢ temu Goliatowi i nie po-
zwoli¢ uwies¢ jego czarowi. Wigksza wolno$¢ wzgledem mozliwosci komunikacji, lepsze poznanie
$wiata, interaktywna komunikacja i temu podobne s3 teoretycznymi mozliwo$ciami, ktore nie maja
do czynienia z rzeczywistoscig globalnych systemow komunikacji” (E. Chiavacci, Die 6konomische
Realitit Europas und die Konzeption des Christentums, s. 131-132).

48 Warto przytoczy¢ tu wazne ostrzezenie, sformutowane przez P. Hiinermanna: ,,Boga biblij-
nego Objawienia i wiary jako takiej nie mozna instrumentalizowa¢ w celu budowania europejskie-
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W tym wzgledzie europejskie chrzescijanstwo musi mozolnie uczy¢ si¢
prawdziwego zaangazowania spotecznego, ktore jest czym$ oczywistym na
przyktad w USA. Szansa ozywianej chrzescijanskim duchem Europy moze sta¢
si¢ wykorzystanie réoznych przejawow solidarnosci, zawartych w programach
nieraz do$¢ od siebie odleghych, takich jak socjalizm utopijny, socjalizm mark-
sistowski, zwigzki zawodowe, spoteczne zaangazowanie Koscioldow, katolicka
tradycja Magisterium Kosciota, a takze cate bogactwo konkretnych ruchéw spo-
tecznych. Europa jako cato$¢ dysponuje immanentng kulturg solidarno$ci, ktorg
nalezy obudzi¢ i praktycznie zastosowac. Nasz kontynent posiada tez dos¢ eko-
nomicznego bogactwa, sile finansowa, ktora w wymiarze gospodarki $wiatowe;j
moze wiele zdziala¢. Nie jest to Europa nacjonalistycznie pojetych ojczyzn, lecz
Europa niepodzielona, panujgca nad zakusami patriotycznego egoizmu. Joseph
Ratzinger twierdzi, ze sama idea Europy znalazla si¢ obecnie w zastanawiaja-
cym potcieniu. Mysl o zjednoczonej Europie pojawita si¢ w aspekcie ekstre-
malnych nacjonalizméw, ktore zniszczyly kraje starego kontynentu. Refleksja
nad wspdlnymi korzeniami, racjonalnoscia odziedziczonej kultury, stata si¢ silg
jednoczaca nasz kontynent. Mozna wigc mowi¢ o pozytywnej energii moralne;j,
jaka si¢ ujawnita w tym momencie dziejowym. Po Il wojnie $wiatowej Europa
stala si¢ synonimem pokoju i pojednania. Zmiany polityczne w Europie, ktore
nastgpity po 1989 r., otworzyly nowy rozdzial w jej historii i zarazem potrzebe
przemyslenia na nowo koncepcji panstwa narodowego, jego granic w odniesie-
niu do idei i rzeczywistosci zjednoczonej Europy. Niemiecki kardynat podkre-
sla w 1992 roku, ze Europa nie moze zosta¢ zredukowana jedynie do wymiaru
gospodarczo-ekonomicznej wspolnoty, gdyz prowadzitoby to do splaszczenia
zycia duchowego i dominacji mentalnoséci rynkowej®. Jest ona w stanie wystaé
w $§wiat wystarczajgco mocny sygnat o koniecznosci zmiany kierunku. Prawa
gospodarcze sg wynikiem ludzkiej umowy, dlatego tez moga, a wrgcz powin-
ny zostaé zmienione. Swiadectwo chrzescijanskie stoi tu przed swoja epokowa
szansa. Aktualny rozwoj sytuacji europejskiej jedynie potwierdza stusznos$¢ Rat-
zingerowskiej diagnozy.

go domu. Obietnica Boga porusza si¢ na plaszczyznie metanoi, nawrdcenia, wzbogacenia bycia
przez Boga. Jednak wiara, nadzieja i mito$¢, ludzkie formy realizacji Bozej obietnicy, uskrzydlaja
zar6wno wytworzenie nowej, solidarnej racjonalnosci, odpowiadajacych jej form Zycia i instytu-
¢cji, podobnie jak umozliwiaja one krytyczno-zdystansowane i pojednane przejgcie wiasnej historii
W spojrzeniu w przyszto$¢” (P. Hiinermann, Der fremde Gott — Verheiffung fiir das europdische
Haus, s. 217).

4 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und
der Welt, s. 82-93.
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6. ODWAGA W ZMAGANIACH O NOWE OBLICZE
CHRZESCIJANSKIEJ EUROPY

Kardynat Joseph Ratzinger stara si¢ ustali¢ tozsamo$¢ Europy w czasach
wielkich przetomow*’. Ojcowie europejskiego zjednoczenia: Adenauer, Schu-
mann, de Gasperi, byli przekonani, ze wspolng platformg bedzie tradycja chrzes-
cijanska, jako ze to wlasnie ona uformowata kulturowo nasz kontynent. Okazato
si¢ jednak, ze poczatkowy entuzjazm w tym wzgledzie szybko przeminat, za$
europejskie zjednoczenie ograniczylo si¢ zasadniczo do aspektow gospodarczo-
-ekonomicznych. Rozwdj ostatnich lat wykazat jednak niezbicie, ze bez zacho-
wania podstawowych wartosci duchowych nie bedzie mozliwe zbudowanie
trwalego porozumienia europejskiego: ,,Wzrost przemocy, ucieczka w narkoty-
ki, narastajgca korupcja pozwalajag nam wszystkim odczué, ze upadek warto-
$ci ma rowniez materialne skutki i ze konieczne sg dziatania zapobiegawcze™'.
7 tej racji kardynat Ratzinger opowiada si¢ za przestrzeganiem ludzkiej godnos$ci
i praw cztowieka w prawodawstwie panstw europejskich, za obrong malzenstwa
i rodziny w klasycznym ksztalcie, a takze za poszanowaniem religii w postaci
szacunku dla $wietosci®?. Racjonalno$¢ jest z pewnos$cig cechg charakterystycz-
ng europejskiego ducha. Wyrosta w Europie forma racjonalnos$ci takze dzis wy-
wiera wptyw na ksztalt zycia na innych kontynentach. Sama jednak racjonal-
nos$¢, jesli oddzieli si¢ ja od jej korzeni, zas§ moznos¢ dziatania uczyni jedyng
miarg swojego sukcesu, moze stac si¢ niszczycielska. Potrzeba wigc ponownego
powigzania racjonalnosci z naturg i historig. W przeciwnym razie Europa okaze
si¢ pozbawiong swoich korzeni, skazang na zaglad¢ rzeczywistoscig™.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze europejskie oSwiecenie, w imi¢
dominacji rozumu, z catg moca zanegowato sens religii. Okazuje si¢ jednak pa-
radoksalnie, ze to wtasnie ona moze stac si¢ skutecznym srodkiem przywrocenia
spotecznego pokoju i sprawiedliwosci. Przed Kos$ciotem stoi zadanie budzenia
sity sumien, wychowywania do wrazliwosci na dobro, piekno i prawde. Zaden
panstwowy system socjalny nie jest w stanie zastgpi¢ spontanicznych i zor-
ganizowanych form milo$ci chrze$cijanskiej. Dzi§ 1 w przysztosci pozostang
strefy niepokoju, w ktorych Kosciot musi dawac sile przezycia poprzez budze-
nie woli pojednania i przebaczenia. Warunkiem pokoju jest przede wszystkim
zdolno$¢ madrego przebaczenia i pojednania, u§wiadamiajgc, ze prawdziwy

0 Por. tenze, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft bestehen
s. 84-88.90.

I Por. tamze, s. 84. M. Pera mowi nawet o paralizu Zachodu (por. M. Pera, J. Ratzinger, Ohne
Wurzeln. Der Relativismus und die Krise der europdischen Kultur, s. 16-20).

2 Por. tamze, s. 93-97.

33 Por. tamze, s. 44-49.
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pokdj i prawdziwe przebaczenie moze da¢ wytacznie Bog*. Kosciot zdaje so-
bie sprawe z tego, ze pokodj nie moze by¢ narzucony silta, z zewnatrz, ale jest
dzietem ludzkiej wolnos$ci poszukujacej dobra. Przedstawiciele chrzescijanskiej
wspdlnoty wierzacych nie moga sta¢ si¢ odmiang politycznych dziataczy poko-
jowych, niepozbawione putapek jest tez przeprowadzenie planowanego w swo-
im czasie ,,soboru pokoju”, rodzaju $wiatowej unii religii na rzecz pokoju na
swiecie. Boga, w ktorego si¢ wierzy, nie mozna bowiem uczyni¢ ,,$rodkiem”
do osiggnigcia wyzszych celow. Tak osiagnigty pokoj moglby przeksztatcic sie
w totalitaryzm ,,jedynego stusznego” sposobu myslenia badz tez w wojng o za-
siggu ogoélnoswiatowym. Spetniajac swoja postuge mitosci, Kosciol najpehie;j
stuzy budowaniu pokoju®.

Patrzac na wspotczesng Europe, kardynat Joseph Ratzinger wypowiada sta-
ra 1 znang prawde, ktora nie stracita i nigdy nie straci na znaczeniu: w sytuacji
szybkich przemian w Europie, na przetomie tysigcleci, Kosciol powinien by¢
sobg. Nie moze on sta¢ si¢ zwyktym narzedziem moralizowania spoteczenstwa,
jak moze zyczyloby sobie tego liberalne panstwo, podobnie tez jego istnienia
nie mogg thumaczy¢ li tylko prowadzone przezen dzieta socjalne, tak jak nie
moze pozwoli¢ na to, aby jego rol¢ ograniczy¢ jedynie do roli karetki zbierajace;j
ofiary liberalnej gospodarki. Im bardziej Kosciot cheiatby realizowa¢ wylacznie
dzieta spoleczne, stac si¢ rodzajem instytutu postgpu spotecznego, tym bardziej
jest on skazany w tej dziedzinie na porazke, gdyz nie jest to jego pierwszym
i naczelnym zadaniem. KoS$ciot nie broni si¢ przed odpowiedzialno$cig za spo-
leczenstwo, owszem, powinien ja podejmowac w wieloraki i mozliwy dla siebie
sposob, lecz nie wolno mu zapomnie¢ o tym, ze przede wszystkim ma ukazywac
to, co boskie oraz wynikajace z tego prawidta moralne. W ten sposob tworzy sie
przestrzen wolno$ci, w ktorej tacza si¢ ze sobg i wzajemnie przenikajg rozum,
wola i uczucia. Ko$ciot, cho¢ wceielony w §wiat, jest bowiem nade wszystko rze-
czywisto$cig duchowa. W europejskiej rzeczywistosci, ale nie tylko, ma uczy¢
i urzeczywistnia¢ zdolnos¢ mitosci®.

7. ZAKONCZENIE

Ostatnie kilka lat to dla Europy w jej obecnym ksztalcie czas gwattownych
przemian, zachodzacych prawie we wszystkich dziedzinach zycia: polityczne-

5% Por. H. Schlier, Der Geist und die Kirche, Freiburg/Br.: Herder 1980, s. 117-133.

55 Por. J. Ratzinger, Wendezeit fiir Europa? Diagnosen und Prognosen zur Lage der Kirche und
der Welt, s. 39-44.

% Por. tamze, s. 125-127.
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go, spotecznego, religijnego czy gospodarczego. Wydawa¢ by si¢ mogto, ze
kiedy islam stoi ante portas starzejacej si¢, sytej Europy, spetanej polityczng
poprawnoscig, niechgtnie nastawionej do przybyszy burzacych jej dotychcza-
sowy, czesto — niestety — okupiony przemoca (wystarczy siggngé chocby do
bolesnego problemu kolonializmu uprawianego jeszcze do potowy XX wieku
przez europejskie potegi) spokdj, to wydawac by si¢ moglo, ze nie czas teraz
na teoretyczne rozwazania, a potrzeba czynu, doraznego dziatania majacego na
celu rozwigzanie zaistniatych trudnosci. Nic bardziej btednego. Mysl kardyna-
ta Josepha Ratzingera/Benedykta XVI dotyczaca duchowej tozsamosci Europy
nabiera wlasnie w obecnym czasie szczegolnego znaczenia — w swoim najgleb-
szym wymiarze jak najbardziej praktycznego, egzystencjalnego. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze jego wolanie o powrdt naszego kontynentu do swoich chrzescijanskich
korzeni i tradycji, wspoitbrzmiace z mysla swigtego papieza Jana Pawla II, nie
jest i tylko poboznym zyczeniem nastgpcow $Swigtego Piotra na urzegdzie bi-
skupa Rzymu, lecz nabiera dramatycznej aktualnosci w dobie, w ktorej rozegra
si¢ kwestia przysztosci Europy jako takiej. Tym bardziej warto siega¢ do glebi
refleksji kardynata Josepha Ratzingera nad Europa i jej przysztoscia, ktora moze
by¢ jedynie chrzescijanska — albo Europa jako taka przestanie istnie¢ w swojej
dotychczasowej postaci, stajac si¢ przestrzenia zycia dla innej wiary i kultury,
spychajac chrzescijanstwo do tragicznej diaspory.

Zmagania o tozsamos¢ i chrzescijanskiego ducha Europy.
Refleksje na kanwie mys$li kardynata Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
o historii i przysztosci naszego kontynentu

Streszczenie

Niemiecki kardynat Joseph Ratzinger, p6zniej papiez Benedykt X VI, nalezy do
najwybitniejszych teologéow katolickich XX i XXI wieku. Gl(’)wnq dziedzing jego
teologicznej aktywn0s01 jest teologia fundamentalna, ktorg pojmuje on jako plasz-
czyzng szeroko pojetego dialogu o wiarygodnosci chrzeScijanstwa we wspotczesnym
$wiecie. Niniejszy artykutl podejmuje probe analizy pogladow Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI dotyczqcych chrzescijanskiej tozsamosci Europy. Poszczegdlne za-
gadnienia tego opracowama sa nastepujace: Europa jako zjawisko kulturowej inter-
akcji; prawo do miejsca chrzescijanstwa w Europie Jutra europejski kryzys wartosci;
europejski homo oeconomicus a Ewangelia; pozegna¢ dawny eurocentryzm; odwaga
w zmaganiach nowe oblicze chrze$cijanskiej Europy. W zakonczeniu autor wskazuje
na aktualno$¢ mysli Josepha Ratzingera / Benedykta XVI na temat przyszto$ci Eu-
ropy w konteks$cie biezacych przemian w Unii Europejskiej i kryzysu migracyjnego.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, Benedykt XVI, Europa, historia, kultura,
warto$ci, chrzesécijanstwo, przysztosé.
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The struggle for identity and the Christian spirit of Europe.
Reflections on the basis of Cardinal Joseph Ratzinger’s/Benedict XVI’s
thoughts on history and the future of our continent

Summary

German Cardinal Joseph Ratzinger, later Pope Benedict X VI, is one of the great-
est Catholic theologians of the 20th and 21st century. The main field of his theological
activity is fundamental theology, which is perceived by him as the area of a broadly
understood dialogue on the credibility of Christianity in the modern world. This arti-
cle attempts to analyze the views of Joseph Ratzinger/Benedict XVI on the Christian
identity of Europe. The various issues of this study are as follows: Europe as a phe-
nomenon of cultural interaction; Right to the place of Christianity in the Europe of
tomorrow; European crisis of values; European Homo oeconomicus and the Gospel;
Dismissing former Eurocentrism; Courage in the struggles of the new face of Chris-
tian Europe. In the conclusion the author emphasizes validity of Joseph Ratzinger’s/
Benedict XVI’s thoughts on the future of Europe in the context of the ongoing chang-
es in the European Union and the migration crisis.

Key words: Joseph Ratzinger, Benedict XVI, Europe, history, culture, values,
christianity, future.

Tauziehen um die Identitit und den christlichen Geist von Europa.
Reflexion anhand der Ausfithrungen von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI.
iiber Geschichte und Zukunft unseres Kontinents

Zusammenfassung

Der deutsche Kardinal Joseph Ratzinger, spiter Papst Benedikt XVI., gehort
zu den herausragendsten katholischen Theologen des 20. und 21. Jahrhunderts. Der
wichtigste Bereich seiner theologischen Aktivitit ist die Fundamentaltheologie, die er
als die Plattform eines breitgefacherten Dialogs tiber die Glaubwiirdigkeit des Chris-
tentums in der heutigen Welt versteht. Der vorliegende Artikel stellt ein Versuch der
Analyse des Gedankenguts von Joseph Ratzinger/Benedikt X VI. beziiglich der christ-
lichen Identitét Europas dar. Die einzelnen Fragen des Artikels sind folgende: Europa
als ein Ereignis der kulturellen Interaktion; Daseinsrecht des Christentums im Europa
von morgen; europdische Krise der Werte, europdischer homo oeconomicus und das
Evangelium; Abschied vom alten Eurozentrismus; Mut im Tauziehen um ein neues
Gesicht des christlichen Europas. Zum Schluss verweist der Autor auf die Aktualitét
des Gedankenguts von Joseph Ratzinger/Benedikt X VI, {iber die Zukunft von Europa
im Kontext der gegenwirtigen Umwélzungen in der Europdischen Union und der
Migrationskrise.

Schliisselworte: Joseph Ratzinger, Benedikt X VI, Europa, Geschichte, Kultur,
Werte, Christentum, Zukunft.
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