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Smier¢ to jedno z tych wydarzen, ktére maja znaczacy, a by¢ moze nawet de-
cydujacy wplyw na zycie cztowieka. Nalezy jednak wskaza¢, iz jednoznacznie
brzmiace stwierdzenie, ze jest ona najwazniejszym z nich, oznacza przyjac pew-
ng opcj¢, pozycje, ktora niekoniecznie musi by¢ oczywista. Zauwazmy prze-
de wszystkim, ze w powyzszym sformulowaniu zawiera si¢ swoisty paradoks.
Smieré¢ jako wydarzenie, ktore konczy zycie, zdaje si¢ nie mie¢ z nim zadnych
elementéw wspolnych. Jest raczej poza nim, jest czyms, co do niego juz nie
nalezy. Podstawowa intuicja jest taka, ze na nasza egzystencj¢ skladaja si¢ te
i tylko te zdarzenia, okolicznos$ci, fakty, ktore w nim wiasnie zachodzg. Innymi
stowy, dane wydarzenie nalezy $cisle do tego, co okresla si¢ mianem zycia; co$
jest tym czyms dla mnie wylacznie umieszczone w perspektywie mojego istnie-
nia. Pierwsze zatem prowadzi do drugiego, sktada si¢ na nie, jakos je organizuje,
sprawia. Nie mamy natomiast jakiejkolwiek intuicji zdarzenia ,,ostatniego”, po
ktorym, czy wraz z ktorym, mialoby juz nic nie nastgpic. W tym wiasnie sensie
jest ono poza calym ciggiem poprzednich, jawi si¢ jako diametralnie odrgbne,
inne. Problem polega jednak na tym, ze o tym wydarzeniu mozemy méwic¢ wy-
facznie z pozycji tych sytuacji, ktore sktadaja si¢ na egzystencje — o $mierci
mowimy zawsze z perspektywy zycia.

Jedno jeszcze nalezy zauwazyC. Pierwsze zdanie niniejszego tekstu moze
budzi¢ opor, wydawac si¢ tylez problematyczne, co kontrowersyjne. Owszem,
jezeli $mier¢ stanowi kres wszelkich mozliwosci, definitywne, nieodwracalne
zakonczenie aktywno$ci, ustanie jakichkolwiek relacji, utratg samego siebie, to
nie moze by¢ niczego bardziej doniostego i znaczacego od niej wlasnie. Jednak
wage tego wydarzenia u§wiadamiamy sobie raczej rzadko; mato tego, w calej
petni — o ile jest to w ogdle mozliwe — dociera ona do nas chyba tylko w samym
momencie umierania, a $cislej moéwiac, umierania, ktore jednoczesnie staje sie
juz $miercig jako takg. Owszem, jest pewnie tak, jak zauwaza Max Scheler, ze
swiadomos$¢ ta w nas narasta, tgzeje, staje si¢ coraz bardziej wyostrzona, a dzieje
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si¢ tak wraz z uptywem lat, wchodzeniem w podeszty wiek, jednak owo ,,teze-
nie” pojawia si¢ dopiero na okreslonym etapie zycia i niekoniecznie u kazdego.

Pozostajac wige przy tym bardziej ostroznym sformutowaniu dotyczacym
$mierci, dopowiedzmy, ze wywoluje ona w zyjacym najrozmaitsze reakcje, by
wymieni¢ chociazby takie jak: fascynacja, trwoga, stres, przyzwolenie, cheé
oswojenia'. Nie miejsce tutaj, by je wszystkie szczegétowo wymienia¢ i analizo-
wac. Wskazemy tylko na jedna z nich, jak si¢ wydaje, kluczowa — przezycie Igku.
To wlasnie Igk lezy u podstaw naszego myslenia o $§mierci, zar6wno kiedy mysle
o niej jako czyms, co moze w kazdej chwili dotknag¢ mnie samego, jak 1 wtedy,
gdy uswiadamiam sobie, ze mozliwe jest odejscie bliskiej czy chociazby znanej
mi osoby. Rzecz jasna, Iek ten ma rdzne oblicza, nat¢zenie, ,,jednak stusznie uwa-
za si¢, ze ttem ludzkiej egzystencji jest Iek przed $miercig™. Nic zatem dziwnego,
ze kwestia ta jest analizowana i wyjasniana przede wszystkim przez psychologie,
ale takze teologie czy filozofie, chociaz, jak zauwaza Antonina Ostrowska, to
raczej te dwie ostatnie wezesniej wypracowaly teorie na temat Smierci:

Przez wiele lat $mier¢ traktowana byta na gruncie nauki jako fakt przede wszyst-
kim biologiczny, totez jej psychiczne i spoteczne komponenty nie byty przedmio-
tem naukowego zainteresowania’.

Naturalnie nie mozna tu nie wspomnie¢ badan z zakresu nauk szczegoéto-
wych, zwlaszcza medycyny.

Z kolei teksty biblijne niosa w przewazajacej czgsci wezwanie do wyzbycia si¢
leku, pojawiajacego si¢ w obliczu zagrozenia ze strony wrogow* czy niepewnosci
jutra’. Tym, czego nalezy si¢ Igkac, jest natomiast grzech i jego skutki. Charakte-
rystyczny motyw w Biblii to lek zwigzany z majestatem Boga, Jego potega i moca,
chociaz jest on stopniowo wypierany przez wotanie psalmisty: ,,Bogu ufam, nie
bede sie lekal” (Ps 56,12). Bog staje si¢ kims$ bliskim cztowiekowi, przebaczajg-
cym i ofiarujgcym siebie w mitosci, co znajduje wyraz 1 petni¢ w osobie Jezusa.

Zauwazmy wreszcie, ze lek wobec §mierci moze stanowi¢ niezwykle przej-
mujace doznanie, psychiczng traum¢ zdolng nawet sparalizowaé zyciowa ak-

! Na temat ten szerzej pisza tacy autorzy, jak: J. Piotrowski, M. Zemojtel-Piotrowska, Postawa
wobec $mierci a podstawowa struktura osobowosci, ,,Psychologia Jakoéci Zycia” 3 (2004), s. 199-
216; K. Dabrowski, Zdrowie psychiczne i problem smierci, ,,Zdrowie Psychiczne” 4 (1980), s. 7-17,
J. Makselon, Struktura wartosci a postawa wobec smierci, Lublin: Wydawnictwo KUL 1983.

2 A. Kepinski, Legk, Krakow: Wydawnictwo Literackie 2014, s. 268.

3 A. Ostrowska, Smier¢ w doswiadczeniu jednostki i spoleczerstwa, Warszawa: Instytut Filo-
zofii i Socjologii PAN 2005, s. 11.

4 Jozue po $mierci Mojzesza ma wprowadzi¢ lud do ,,ziemi, ktorg dat Izraelitom” Bog (Joz
1,1). Wezwanie skierowane do syna Nuna brzmi: ,,Nie bdj si¢ i nie Igkaj, poniewaz z toba jest Pan,
Bog twdj, wszedzie, gdziekolwiek pojdziesz” (Joz 1,9).

5 Jeremiasz styszy wotanie od Boga, moéwigcego o pasterzach, ,ktorzy prowadza do zguby i rozpra-
szajg owce” (Jr 23,1), iz ,,ustanowi pasterzy, by je pasli, a nie beda si¢ juz Igkaé ani trwozy¢” (Jr 23,4).
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tywnosc¢. Jest on, jak powie Antoni Kepinski, ,,jednym z najbardziej pierwot-
nych przezy¢ w $wiecie ozywionym™®. Owszem, wywotuje z jednej strony
pobudzenie, che¢ uniknigcia jej za wszelka cene, lecz z drugiej moze ,,porazic
dotychczasowe struktury czynnoséciowe, doprowadzi¢ do zahamowania i rozbi-
cia naturalnego porzadku ustroju’’.

Na temat Igku wypowiada si¢ tez filozofia, podkreslajac, iz ma on swoja we-
wnetrzng, ontyczng strukture, ktéra w obliczu $§mierci zyskuje nowe mozliwos$ci
rozumienia. Wtasnie ten watek przyjdzie nam rozwing¢ w dalszej czesci tekstu.
Inspiracja dla naszych analiz sg mysli Josepha Ratzingera. Po wstepnej analizie
fragmentow jego dziet, w ktorych zawarte sa podstawy i gtowne zatozenia jego
mys$li, podejmiemy kwesti¢ lgku jako takiego, a nastgpnie zadamy pytanie o to,
jak funkcjonuje jego szczegdlny rodzaj: Igk w obliczu $mierci. Celem naszym
jest ustalenie, co wnoszg rozwazania niemieckiego teologa i papieza do zagad-
nienia rozumienia leku, zwlaszcza w odniesieniu do tej kluczowej kwestii zycia
ludzkiego. Nie jest zatem naszym zamiarem przedstawienie cato$ci myslenia
Ratzingera na temat Igku i mozliwych form jego zaleczenia. Przywotane dalej
teksty, takze te, ktorych autorami sg filozofowie, stang si¢ raczej inspiracja do
wyprowadzenia kilku wnioskdéw. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze nie bedg one ode-
rwane od przedstawianych wczesniej tez.

SWIAT — CZLOWIEK. CZEOWIEK — SWIAT

Siggniecie do tekstu teologicznego, by zainicjowa¢ rozwazania o charak-
terze filozoficznym, moze wydaé si¢ zabiegiem ryzykownym. Jest on jednak
uprawniony, a méwi o tym sam Benedykt XVI:

[...] wiary chrze$cijanskiej nie mozna nigdy zamykac¢ w abstrakcyjnym $wiecie te-
orii, lecz trzeba ja osadzi¢ w konkretnym do$wiadczeniu historycznym cztowieka,
w najglebszej prawdzie jego egzystencji. To do§wiadczenie, uwarunkowane przez
nowe sytuacje kulturowe i ideologiczne, jest miejscem, ktore badania teologiczne
powinny podda¢ analizie i ktére winno jak najszybciej stac si¢ przedmiotem ptod-
nego dialogu z filozofia®.

Nalezy tez zaznaczy¢, ze autor tych stow sam ma bogatg i rozlegla wiedze
z zakresu historii filozofii.

¢ A. Kepinski, Lek, s. 68.

7 Tamze, s. 67.

8 Benedykt XVI, Wroémy do filozofii, by lepiej zrozumie¢ wspotczesnosé, 7 czerwea 2008, w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/filozofia 07062008.html
(dostep: 20 maja 2017).
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W punkcie wyjscia wskazmy na dwie istotne kwestie. W podejsciu Bene-
dykta XVI znajdujemy elementy czegos, co wolno nazwac¢ optymizmem i pesy-
mizmem poznawczym. Zauwaza on, nie bez racji, ze tak filozofia, jak i teologia
nie moga przyja¢ myslenia rodem z nauk przyrodniczych. Charakteryzuje je bo-
wiem nastawienie, wedle ktorego mysl ludzka, a raczej owoce tej mysli, czyli
wiedza, narastajg, kumulujg si¢ w dziejach, stanowiac trwaty dorobek ludzkosci.
Mys$l odrywa si¢ od tworey, zyskuje niezalezno$¢, autonomige: ,,Kiedy wyniki
naukowe zostaly juz raz osiagnicte, sa one zasadniczo niezalezne od panujace-
go $swiatopogladu i od historycznych uwarunkowan ich odkrycia™. Owszem,
nie ma mysli bez tego, kto ja mysli, pogladu bez tego, kto go formutuje. Moga
one jednak zaczg¢ zy¢ swoim zyciem, funkcjonowac niejako na wiasny uzytek.
Wydaje sig, ze trzeba to stwierdzenie poglebi¢ — ot6z mysl ma to do siebie, ze
zyje, nie pozostaje sama litera, ideg, ktora zyskala status wiedzy. Odzywa ona
nieustannie wraz z tym, kto ja podejmuje, poddaje analizie. Jest w niej tez za-
warte zmaganie, cos$, co nazwaé¢ mozna odkrywaniem nieznanego, a nastepnie
zmudnym przechodzeniem od przypuszczenia do przekonania. Powiemy wigc,
ze wiedza to nie tylko zbior wypracowanych formut, ale rowniez to, co zwie si¢
,,dochodzeniem do prawdy”.

Na tej drodze obserwujemy cos, co okresli¢ mozna jako gromadzenie, po-
glebianie naszej wiezi z prawda, ale tez co$, co nas od niej oddala, co nazywamy
btedem, fatszem czy ktamstwem. Zauwazmy, ze w kazdej z tych sytuacji jest
mys$l oraz ten, kto ja wiasnie mysli. Tendencja wznoszaca i opadajaca, osig-
ganie 1 gubienie prawdy zawsze wspotistnieje z cztowiekiem, tym, co go sta-
nowi, jego rozumem, psychika, emocjami. Tak wtasnie, obok wiedzy w sensie
Scistym, tworzy si¢ historia §wiata, ludzkie dzieje. Ratzinger zauwaza, ze ten
wewnetrznie zawiklany i ztozony proces dotyczy zwlaszcza teologii, a takze fi-
lozofii, chociaz w sposob ,,nie identyczny, ale poréwnywalny”!'?. Jednak nauki
przyrodnicze ,,odrzucaja swoje przestanki historyczne™!!. Przy calej stusznosci
tego stwierdzenia nalezy zauwazy¢, ze nie jest ono do konca adekwatne. Na-
uki przyrodnicze dostrzegaja wszak swe uwiktanie w rozmaito$¢ kontekstow,
a przekonanie o niepodwazalnosci i ahistorycznosci wynikow przeprowadzone-
go doswiadczenia nalezy, od czasu Karla Poppera, do przeszto$ci.

Zwroémy jednak uwage na inng kwesti¢. Przytoczona za Ratzingerem for-
mula otwiera wazng dla nas perspektywe. Otoz jest czlowiek, jednostka i dzieje,
indywiduum oraz uniwersum. Sg one do siebie nawzajem odniesione, na swoj
sposob wzajemnie zalezne. Jednostki tworzg histori¢ i wszystko, co si¢ na nig
sktada, a ta niesie ze sobg catos¢ doswiadczen, przezy¢, osiagnigc¢ poszczegol-

° J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i zZycie wieczne, w: JROO, t. X, red. K. G6zdz, M. Gore-
cka, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 49.

10 Tamze, s. 50.

' Tamze, s. 49.
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nych ludzkich istnien. Cztowiek zmaga si¢ z prawda, z pytaniami o wlasny los,
swiat czy Boga. Tutaj pojawia si¢ tez pytanie o $mier¢ i rodzg si¢ wszelkie od-
czucia z nig zwigzane. Z kolei historia to dzieje tworzone przez czlowieka, czy
tez, stajac na gruncie teologii, przez Boga i czlowieka zaangazowanych na rézny
sposOb w proces zbawienia, jednak stanowigce rodzaj jakiej$ catosci, weigz ubo-
gacanej i poglebianej.

A oto druga wazna dla nas kwestia. Majac dwa elementy wzajem do siebie
odniesione, wolno przyja¢ przynajmniej dwie strategie ich badania. Mozemy
probowac zrozumie¢ cztowieka poprzez analizowanie §wiata czy historii, w kto-
rej jest on umieszczony, badz odwrotnie, dojs¢ do poznania dziejow poprzez
sytuacj¢ konkretnego czlowieka. Pierwsza mozliwos¢ wydaje si¢ oczywista,
druga problematyczna i rodzaca wiele trudnosci. To, ze jaki$ ogo6t ogarnia po-
szczegoblne przypadki, jest raczej bezsporne, jednak czy jednostkowos¢ ujawnia
cato$¢ — to juz mniej oczywiste. Pozostawmy jednak na boku zawitosci logiczne,
skupiajac si¢ na tym, co dla nas zasadnicze. Pytamy wszak o sytuacje czlowieka
jako tego, ktory odczuwa lek przed wlasng $miercia.

Joseph Ratzinger przyjmuje raczej t¢ pierwsza opcj¢, a ma ona, dodajmy,
do$¢ pesymistyczny charakter. Czytamy: ,,My, ludzie, zyjemy wyobcowani
w stonych wodach cierpienia i §mierci; w morzu ciemnos$ci bez swiatta”'2, W in-
nym miejscu wypowie takie stowa:

Zyjemy w czasach, kiedy nauki doswiadczalne zmienity sposob postrzegania $wia-
ta, a takze sposob, w jaki czlowiek pojmuje samego siebie. R6éznorakie odkrycia,
innowacyjne technologie, ktére pojawiaja si¢ w szybkim tempie, s3 powodem do
uzasadnionej dumy, ale czesto towarzysza im niepokojace zjawiska. W rzeczywi-
stosci w tle powszechnego optymizmu wiedzy naukowej pojawia si¢ cien kryzy-
su mysli. Cztowiek naszych czasow, bogato wyposazony w $rodki, ale niemajacy
w takiej samej mierze celdw, zyje czesto uwarunkowany przez redukcjonizm i re-
latywizm, ktére prowadza do zagubienia sensu rzeczy; niemal zaslepiony skutecz-
noscia techniki'.

Oczywis$cie, na ten stan rzeczy mozna znalez¢ remedium, ktore Benedykt
XVI opracowuje w calym swoim nauczaniu. Nalezy jednak wskaza¢ na wyply-
wajacy z powyzszych stow wniosek, ze cztowiek, jednostka, jest osaczony przez
swiat, w ktorym zyje. Ta banalna konstatacja domaga si¢ rozwinigcia. Nie cho-
dzi tylko o to, iz jest on zmuszony stawia¢ czota wszelakim wyzwaniom czasu.
Staje on wobec najrozmaitszych trudnosci, a te biorg si¢ z zaistnialych w §wiecie
faktow, okoliczno$ci. Ta swoista ,,cato$¢”, dzieje, w ktorych umieszczony jest

12 Benedykt XVI, Homilia na inauguracje pontyfikatu, 24 kwietnia 2005, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homilie/inauguracja_24042005.html (dostep: 20 maja 2017).

13 Benedykt X VI, Przemoéwienie podczas wizyty w rzymskiej siedzibie Katolickiego Uniwersy-
tetu Najswigtszego Serca, 3 maja 2012, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/uniwersytetns_03052012.html (dostep: 20 maja 2017).
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ten oto cztowiek, nie tylko maja na niego wpltyw, ale wrecz go w okres§lony spo-
sob determinuja. Dla papieza, co zrozumiale, wazne jest ukazanie ludziom innej
perspektywy, ktora wyprze t¢ skazong, btedng, zwodnicza.

WspomnieliSmy wyzej o kwestii rozumienia tego, co jednostkowe i1 0gdl-
ne, poprzez ich wzajemne odniesienia. Skoro Benedykt XVI wzywa, by ,,nowy
dialog wiary i rozumu, dzisiaj postulowany, nie toczyt si¢ w ten sam sposob
i przy uzyciu tego samego jezyka co w przesztosci”', a raczej wkraczat na nowe
mozliwosci ujmowania i rozumienia, warto moze poszukiwaé¢ nowych konteks-
tow dla waznych problemow ludzkiej egzystencji uyjmowanych w tym $wietle,
w jakim probujemy je tutaj ukaza¢. Poniewaz pytamy o problem lgku w obliczu
$mierci, zadajmy pytanie o jego rozne oblicza, odchodzac na chwilg od Ratzin-
gera.

KONTEKSTY LEKU

Lgk nie jest tym samym doznaniem co strach, przy czym roznica migdzy
nimi jest dos¢ subtelna. Zwyklo sie twierdzi¢, ze strach pojawia si¢ wobec cze-
go$ konkretnego, wrecz realnego, lek natomiast ma raczej charakter irracjonal-
ny; rodzi si¢ wobec tego, co niejasne, niedopowiedziane. Zatem ten pierwszy
ma zrodto, ktore da si¢ wskaza¢, umiejscowié, drugi jest takowego pozbawiony.
Ratzinger, jak si¢ okaze, nie wprowadza rozroznienia pomi¢dzy tymi dwoma
doznaniami. Nie jest to zreszta bezzasadne, bowiem przy wnikliwszej analizie
kwestia ta okazuje si¢ problematyczna. Smieré¢ wszak nie staje przed cztowie-
kiem zawsze w jednakowy sposdb. Raz jawi si¢ jako ,naturalny kres” zycia,
a kiedy indziej realne, wrecz namacalne zagrozenie — w pierwszym przypadku
jest zaciemniona i niewyrazista, w drugim konkretna. Mamy wigc do czynienia
z polaczeniem tych doznan, ich wzajemnym przenikaniem si¢. Jest to jeszcze
jeden dowdd na to, iz reakcje wobec $mierci maja charakter ztozony 1 specy-
ficzny. Sprobujmy jednak wejs¢ nieco glebiej w strukture przezywanego leku,
pozostawiajac na boku zasygnalizowang tu kwestig.

Martin Heidegger wyroznia trzy zasadnicze elementy analizowanego zjawi-
ska. Czytamy wigc: ,,Fenomen Ieku daje si¢ rozwazaé z trzech punktéw widze-
nia; analizujemy «przed czym» lgku, lekanie sig, i 0 «co» Igku”'>. To, co budzi
lek, jest w $wiecie, ,,porgczne i obecne”'®, namacalne, mozliwe do zauwaze-
nia. Nie oznacza to jednak konkretno$ci — raczej mamy do czynienia z sytuacja,

4 Benedykt XVI, Wroémy do filozofii.
' M. Heidegger, Bycie i czas, ti. B. Baran, Warszawa: PWN 1994, s. 199.
16 Tamze.
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w ktorej to, co budzi Iek, pozostaje skryte, ujawniajac sie¢ tylko jako cos szkodli-
wego. Zagrazajace mi ,,co$” nie pojawia si¢ jako ,,to” wlasnie; czyni to w swoim
przejawie, pozorze, obrazie. W tym sensie moze on zwodzi¢ i myli¢, albo tez
przemawia¢ w catej prawdzie o sobie. Heidegger wskazuje rowniez wyraznie,
iz to, co budzi Igk, samo w sobie dziala w sposob precyzyjny, ,,szkodliwos¢
kieruje si¢ na pewien okreslony krag tego, co moze nig zosta¢ dotkniete”!’”. Uwa-
ga ta wydaje si¢ trafna, bowiem w doznawanym Igku, nawet jesli jego zrédto
rzeczywiscie jawi si¢ jako niedookreslone, zawiera si¢ element skupienia, we-
wnetrznego natezenia. Lekajac sie, jestem wyraznie ukierunkowany, nastawiony
wewngtrznie na cos, co samo w sobie si¢ nie ujawnia. To stwierdzenie wskazuje
na wazng kwesti¢. Lek nie jest doznaniem, ktdre mnie rozprasza, dekoncentruje.
Przeciwnie, sprawia, ze moja swiadomos¢ bycia tu oto poteguje si¢, a ono samo
wydaje si¢ coraz bardziej zagrozone. Cos$ si¢ zbliza, ogarnia mnie, bedac wcigz
niedookreslone. Doznanie, o ktorym mowa, zdaje si¢ tez zagarnia¢ we mnie
wszystkie inne przezycia, chwilowo je zawieszaé¢, uniewaznia¢; w danej chwili
liczy si¢ wylacznie ono, stajac si¢ jedynym obecnym. Niemiecki filozof zauwa-
zy inny, jakze istotny element odczuwania lgku. Wspomniana szkodliwo$¢ ma
charakter dynamiczny, przy czym dynamika ta jest wyraznie ukierunkowana —
zmierza wlasnie do mnie, nikogo innego: ,,To co$ szkodliwego jako grozne nie
jest jeszcze w dajacej si¢ owtadnaé bliskosci, ale zbliza si¢. W trakcie takiego
zblizenia si¢ szkodliwo$¢ promieniuje i ma w tym charakter zagrazania™'®. Jed-
nak dzieje si¢ tak, ze owo zblizanie si¢, cho¢ wydaje si¢ nieuchronne, nieubta-
gane, moze nie 0siggna¢ swojego celu: moze mnie omingé. Nie sposob ocenic,
czy lepsze jest dla mnie to, ze szkodliwos¢ mnie dotknie, czy tez ze przejdzie
obok. Zdumiewajace, ze ,,co$ szkodliwego jako zblizajace si¢ w poblizu niesie
w sobie odstonigta mozliwos¢ nienadejscia i przejscia mimo, co nie pomniejsza
i nie thumi Igku, lecz go poglebia™®.

W lIeku pozwalam niejako, by to, co go powoduje, wytonito si¢ z siebie.
Nie oznacza to, ze staj¢ si¢ tym samym jego tworca czy chociazby inicjatorem.
Chodzi o $wiadomo$¢ tego, iz nie mogg nic zrobic, by lek powstrzymac, by nie
zostata uruchomiona cata procedura z nim zwigzana; jestem bezradny, majac po-
czucie wlasnej niemocy, a jednoczesnie staje si¢ obserwatorem, ktory swiadom
jest wylaniania si¢ i dziania zachodzacej okoliczno$ci. Lekanie si¢ jest wigc,
wbrew pozorom, zwigzane z wyostrzeniem widzenia, obudzeniem ,,ja”, a nie,
jak mozna by mniema¢, narastajacym brakiem koncentracji, pograzaniem si¢
w chaosie, zatrata siebie.

Heidegger pyta wreszcie, ,,0 co” leka si¢ Iek. Chodzi o wtasne jestestwo,
ktore w danej chwili, a raczej w catym zachodzacym procesie, wydaje si¢ naj-

17 Tamze, s. 200.
'8 Tamze.
19 Tamze.
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bardziej zagrozone: ,,Iekanie si¢ otwiera zagrozenie tego bytu, jego zdanie na
siebie samego”®. W przezyciu tym moje wlasne bycie zostaje umiejscowione
w danym momencie, zaczynam zdawac-sobie-z-niego-sprawe. Lek powoduje
narastanie poczucia samego siebie, nie tylko tkwienia w tym miejscu, ale tez
swoistej odpowiedzialnosci za nie, rowniez za to, ze si¢ w nim znalaztem, egzy-
stuje. Jednoczes$nie unicestwia mnie on w tym wlasnie miejscu, mnie i wszystko
to, co osiggnatem, zbudowatem, znalaztem, zdobytem. To wtasnie dlatego ,,gdy
Igk ustepuje, jestestwo musi si¢ dopiero na nowo odnalez¢™?!.

Seren Kierkegaard wskazuje na inny aspekt interesujacego nas fenomenu.
Lek ,,w czystej postaci” wigze si¢ ze stanem niewinnosci. Tylko tak ujawnia si¢
w calej pelni, zatem ten, kto jg utracil, wydaje si¢ niezdolny do tego przezycia.
Niewinnos$¢ to stan, w ktorym cztowiek jest ,,psychicznie okreslony w bezpo-
$redniej jednosci ze swoja naturg. Jego duch jest jakby we $nie”?2. Psychika i cia-
o sg w stanie jednos$ci, opanowania, wzajemnej rOwnowagi. Pierwsza ogarnia
ciato, porzadkuje doznania, drugie umozliwia trwanie, funkcjonowanie w $wie-
cie. Powie dalej dunski filozof, ze ,,stan ten jest cichg przystanig i ukojeniem”?,
poza ktorym wydaje sig, ze niczego nie ma. Wtasnie owo ,,wydaje si¢” odgry-
wa tu kluczows rolg. ,,Poza” jest ,,Nic. Ale co czyni nic? Rodzi legk™*. Nalezy
zaznaczy¢, iz nie chodzi tu o lek wobec mozliwej nicosci. To przezycie jest
zwigzane z obudzeniem si¢ ducha w cztowieku. Duch rodzi we mnie cztowieka,
wynoszac mnie ponad zwierze, a jednocze$nie uswiadamiajgc mi moje wias-
ne czlowieczenstwo. Tak rozpoczyna si¢ projektowanie siebie, wychodzenie ze
stanu u$pienia. Podkre$lmy jednak, ze Igk rodzi si¢ raczej na etapie ,,budzenia
si¢” anizeli juz ,,obudzenia”; zwigzany jest z projekcja, ktora jeszcze nie zaczela
si¢ realizowaé¢. Duch, ,,marzac, projektuje wlasng rzeczywisto$¢, ale jest ona
niczym”?. Niewinnos$¢ postrzega to, czym nie jest. Lek za$ rodzi si¢ jako pobu-
dzenie ducha, marzenie rozciggnigte pomigdzy ,,mng samym a moim innym’?,
stad tez zawiera si¢ w nim zarowno element zainteresowania, jak tez odsuniecia,
checi i dystansu. W pewnym sensie wolno wigc powiedzie¢, ze lek mnie tworzy,
ustanawia, a jednocze$nie, sam w sobie, wywotuje reakcje obronna, sktania do
ucieczki, stwarzajac grozbe mojej wiasnej degradacji.

Jeszcze inny watek wprowadza Mikotaj Bierdiajew. Warto przywotac i jego
refleksje, by petniej pokazac ztozonos¢ opisywanego fenomenu. Lek jest czyms,

20 Tamze, s. 201.

Tamze.

22 S, Kierkegaard, Pojecie I¢ku, th. A. Djakowska, Warszawa: Fundacja Aletheia 1996, s. 49.
2 Tamze.

Tamze.

% Tamze.

26 Tamze.
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co pojawia si¢ na ,,nizinach™’, a nie wzniosto$ciach mojej egzystencji. Nie uka-
zuje si¢ w uspieniu, jak chce Kierkegaard, ani tez nie zmierza jako szkodliwo$¢
w moim kierunku, jak uwaza Heidegger. Przeciwnie, w leku zaangazowany
jestem ja wilasnie w catym moim jestestwie. Rosyjski filozof dopowie istotng
mysl, iz ,,lek jest stanem drzacego, strwozonego, upadtego stworzenia”. Nie lg-
kam si¢ zatem w stanie euforii czy obojetnosci, nie przezywam go tez, uswiada-
miajac sobie swoja catkowitg znikomos¢. Odczucie to, owszem, ,,nadciggajace”
w moim kierunku (Heidegger), jest oczekiwaniem, niemoznoscia poruszenia sig,
zareagowania. W leku jestem na swodj sposob bezwolny, unieruchomiony. Jedno-
czesnie to, co nadchodzi, jest wyraznie okreslone, nazwane, nie jest ani tajem-
nicze, ani bezimienne. Czym zatem jest? Odpowie Bierdiajew: ,,Oczekiwaniem
cierpien, ciosOw, strat, nadejscia wroga, ktory zabierze dobra zyciowe, zabierze
nawet i samo zycie, oczekiwaniem chordb, biedy, bezradno$ci i bezbronno$ci™?.
Rodzacy si¢ w obliczu tych niebezpieczenstw gk sprawia, ze chce si¢ od nich
uciec, zabezpieczy¢ przed nimi. Lek jest wiec ,,stanem ponizajacym, a nie sta-
nem wywyzszajacym cztowieka”?.

LEK I SMIERC DZISIAJ

Na poczatku niniejszego tekstu wspomniano o dwoch istotnych dla nas kwe-
stiach, zwigzanych z mysla Josepha Ratzingera. Przypomnijmy, stwierdza on, ze
mysl ma to do siebie, iz uniezaleznia si¢ od tego, przez kogo jest myslana, to zas
sprawia, ze mamy do czynienia z uniwersum, czyms, co ogolne, na swdj sposob
ponadczasowe. Sklada si¢ na to mysl jednostkowa, dorobek calej spotecznosci,
cywilizacji, dominujacej kultury, tendencji, znaczen. Jestem zatem ja, ten oto
cztowiek, zyjacy w swoim, danym mu czasie, konkretnym momencie dziejow,
postawiony wobec czegos$, co ponad nim, co go przekracza. Jest to relacja ja —
$wiat, przy czym to ja wlasnie, nie odwrotnie, jestem wydany na wplywy histo-
rii, jej modyfikacje, przemiany. Czasy wspoiczesne opisywane przez Ratzingera
przynosza rodzaj osaczenia cztowieka, wprawiaja go w stan zagubienia i leku.
Przywotajmy znamienne stowa: ,,Z jednej strony sa wysepki, gdzie tradycja
dzielnie si¢ broni, z drugiej za$ miejsca, gdzie kryzys nie byt tak radykalny, badz
gdzie przebudzenie uzyskato wigkszy rezonans. Ale wiara jest wszedzie zagro-

27 M. Bierdiajew, O przeznaczeniu czlowieka, tt. H. Paprocki, Kety: Wydawnictwo Antyk
2006, s. 178.

% Tamze.

2 Tamze, s. 179.
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zona — i zapewne nalezy to do samej jej istoty’”**. Owa konfrontacja, charakte-
rystyczne spigcie dwoch elementow, wyznacza dalszg droge naszych rozwazan.

W tekscie Ratzingera O nadziei®' znajdujemy jakze wazny §lad dla naszych
rozmyslan na temat leku. Mozemy wyr6zni¢ dwa jego poziomy, przy czym je-
den skrywa si¢ za drugim, ujawniajac si¢ tylko w pewnym stopniu, okreslo-
nej skali. Mamy zatem do czynienia najpierw ze stabszg formg leku az do tej
krancowej, jaka jest ostateczna beznadzieja, rozpacz. ,,Istnieja tysigce rodzajow
lekow, ktore drecza nas na co dzien — od strachu przed kasajacym psem az po
strach przed codziennymi przykro$ciami ze strony innych ludzi”*. Kazdy z nich
ma charakter niszczacy, prowadzi do wewnetrznego paralizu, znieruchomienia.
Przybliza si¢ do nas co$, co wydaje si¢ na wskros obce, niezalezne, nieczute na
nasze oczekiwania, pragnienia, emocje; w tym miejscu odnajdujemy $lad my-
$li Heideggera. Ratzinger jest jednak daleki od przytoczonych wyzej rozwazan
Kierkegaarda czy Bierdiajewa. Tym, co nadciaga, nie jest ,,Nic”, nie nastepuje
obudzenie przez ducha ani zadne ponizenie, ogotocenie. Krancowa posta¢ Ieku
to przejmujacy strach®, ,,ze zycie jako takie mogtoby by¢ nieudane, mogloby
stac sig tak szare i tak cigzkie, ze nie da si¢ go juz dalej przezy¢™**. Lek taki od-
czuwany jest ze zdwojong §wiadomos$cig. Wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia
ze szczegoOlnym, krancowym jej zaangazowaniem si¢ w zachodzacg sytuacje.
Przejawia si¢ ono po czgsci w Igkach powszednich, jakie dotykajg nas w roz-
nych zyciowych sytuacjach, w catej pelni uwidacznia si¢ natomiast wowczas,
kiedy ,,zniszczenie jest jedynym dobrem, ktore moze si¢ przydarzy¢, poniewaz
samo istnienie jest ztem”*. To jakze donioste zdanie domaga si¢ dopowiedzenia.

Nie jestem bezradny wobec zachodzacych okolicznosci. Przeciwnie, one
niejako poteguja moje zaangazowanie, przy czym zmienia si¢ ono z checi prze-
zZwycigzenia w pragnienie rezygnacji, dezercji; oto catym sobg pragne wiasnego
unicestwienia, upatrujac w nim jedynej drogi wyjscia. U zrodet leku lezy na-
rastajaca che¢ ucieczki, ostateczne zwatpienie; nie jest to oczekiwanie ani tez
ponizenie mnie samego. To aktywnos¢, ktora zdaje si¢ nie mie¢ kresu, nie moze
zosta¢ zaspokojona czy zrownowazona przez cokolwiek. Ma ona tylko jedng
droge ujscia — ,,jedyng nadzieja staje si¢ Smier¢, ktéra zwykle jest kresem wszel-
kich nadziei”*.

Jedng z postaci Igku jest to, co okresli¢ mozna jako ,,zagrozenie” przez czas,
w ktorym przyszto zy¢ wspotczesnemu cztowiekowi. Dotyka on najrozmait-

30 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciét katolicki na przetomie tysigcleci, th. G. So-
winski, Krakow: Znak 1998, s. 119.

31 J. Ratzinger, O nadziei, w: JROO, t. X, s. 387-402.

2 Tamze, s. 389.

33 Ratzinger, jak juz wspomniano, nie czyni rozréznienia pomigdzy tymi dwoma pojeciami.

3 Tamze, s. 389.

35 Tamze.

36 Tamze.
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szych wymiardw zycia, a zwlaszcza sfery jego ducha. Czlowiek staje si¢ coraz
bardziej zagrozony, osamotniony, pozbawiony perspektyw. Leki sg rowniez ,,0b-
rabiane” przez cywilizacje, kulture. Leki naturalne, przed ,,kasajacym psem”,
codziennymi przykro$ciami, $miercia, sg ksztaltowane, poglebiane lub ostabia-
ne przez ,,radykalny kryzys” czasu, w jakim zyjemy.

A jak majg si¢ sprawy, kiedy przychodzi nam mys$le¢ na temat $mierci? Jak
opisuje Ratzinger Igk ujawniajacy sie w jej obliczu? Smier¢ ma dzisiaj swoj
kontekst, przy czym cztowiek jest wobec niego raczej bezradny. Tym, co zasad-
nicze dla wspodtczesnego myslenia o $§mierci, jest dwuznacznos¢ w traktowaniu
jej. Z jednej strony ,,istnieje tendencja sprowadzania $mierci do tematu tabu,
jako co$ niestosownego™’, z drugiej za$ ,,robi si¢ z niej widowisko™*®, Obydwa
podejscia, jak stusznie zauwaza niemiecki teolog, nie wystgpuja odregbnie, prze-
ciwnie, mozna mowic o ich wzajemnym przenikaniu si¢. Ucieczka od $mierci,
traktowanie jej jako czegos, co niepozadane, obce, ucigzliwe, to zjawisko, ktore
rozwija si¢ 1 poglebia w sposob niezwykle subtelny. Nie tutaj miejsce, by ana-
lizowac je szczegdtowo. Wystarczy powiedzie¢, ze $Smier¢ jako taka stata si¢
czyms§, z czym umierajacy zmaga si¢ w calkowitej samotnosci. Kto$, kto zmart,
staje si¢ ,,domowym intruzem, ktory juz nie konsumuje ani nie produkuje”’.
Stan, w jakim si¢ znalazt, jawi si¢ tez jako niechciany, zbedny i ucigzliwy. Stad
tez to do$wiadczenie zostalo rozbite ,,na setki wyleczalnych dolegliwosci, zna-
nych medycynie przypadkoéw chorobowych™®. Tak réwniez sama $mier¢ staje
si¢ niczym innym jak spektaklem, ktoérego kolejne akty stanowig chociazby targi
branzy pogrzebowej, wirtualne cmentarze czy najnowsza specjalizacja rynku,
jaka jest aromamarketing funeralny. W ten sposob $mier¢ staje si¢ ,,szczegol-
nym problemem technicznym, ktorym zajmujg si¢ przewidziane w tym celu
instytucje”™!.

Le¢k zyskuje tu nowe, nieznane dotad oblicze. PowiedzieliSmy za Ratzinge-
rem, ze jest on aktywnoscia, ktora swe ujscie znajduje w $mierci. Tymczasem
wspotczesna cywilizacja, o ile stuszna jest diagnoza, jaka stawia ten autor, spra-
wia, ze Igk niejako utracit miejsce, w ktorym moglby zosta¢ zazegnany, nie ma
swego ujscia; inaczej, kres jawi sie jako twor sztuczny, spreparowany. Sytuacje
podkresla fakt, iz w do§wiadczeniu leku w obliczu $mierci cztowiek zdaje sobie
w petni sprawe z takiego stanu rzeczy; koniec jest wielka niewiadoma, ale nie

37 J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, s. 86.

3% Tamze.

% B. Kaminski, Smier¢ skonsumowana — rozwazania socjologiczne o rozwijajgcym sie rynku
funeralnym (na przykiadzie Stanow Zjednoczonych), w: J. Kolbuszewski (red.), Problemy wspot-
czesnej tanatologii. Medycyna — antropologia kultury — humanistyka, t. XV, Wroctaw: Wroctawskie
Towarzystwo Naukowe 2011, s. 84.

40 T. Sahaj, Czlowiek i Smieré w ponowoczesnym spoleczenstwie europejskim, ,,Przeglad Filo-
zoficzny” 17 (2008), s. 138.

41 J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i Zycie wieczne, s. 87.
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chodzi tu o rozumienie go w kategoriach tajemniczosci czy sacrum, lecz raczej
o0 to, iz jest on przedstawiany jako groteska, czy jeszcze jedna fantasmagoria.
Lek, przezycie zakorzenione w naturze, przeistoczyt si¢ w cos, co okresle mia-
nem nad-lgku, w aktywnos¢, ktora nie znajduje zadnej mozliwosci zaspokojenia.

Ta sytuacja odzwierciedla si¢ w konkrecie. Powie Ratzinger, iz cztowiek
nie jest w stanie odrzuci¢ catkowicie metafizycznego leku przed smiercia, na-
wet, a moze zwlaszcza dlatego, ze jest on uwiklany w swoista gre pomiedzy
zamknigciem oczu na fakt $mierci i zabawa, jaka z nig podejmuje. Zatem tak
jak postawa czlowieka w minionych czasach dala si¢ opisa¢ stowami modlitwy
o wybawienie od nagtlej i niespodziewanej $mierci, tak teraz przybiera ona cal-
kowicie inng forme: ,,.Smier¢ nagla i niezauwazalng daj nam, Panie™2. Pierwsza
z nich zaktada petng §wiadomos$¢ samego faktu $mierci, jak tez konieczno$¢
przygotowania si¢ do niej i jej przezycia, druga staje si¢ proba ucieczki, upar-
tego jej pomijania. Nie do$¢ na tym: dominujgca niegdy$ formula tej modlitwy
to wyraz uleglo$ci wobec majestatu Smierci, wspotczesna to proba zapanowania
nad nig, wyznaczenia jej czasu i sposobu zrealizowania si¢. Mamy wigc dzisiaj
do czynienia z Igkiem, ktory sam siebie usituje zakloci¢, nie-zrealizowac.

LEK I SMIERC DZISIAJ. KU ZAKONCZENIU

Pytanie sformutowane we wstepie do przedstawianych analiz brzmi nastg-
pujaco: co wnoszg rozwazania Josepha Ratzingera do problemu rozumienia
leku, zwlaszcza w odniesieniu do kluczowej kwestii, jaka jest $mier¢ cztowie-
ka? Przede wszystkim charakterystyczna w interesujgcym nas zagadnieniu jest
wyraznie zarysowana opozycja pomigdzy czlowiekiem, tg oto jednostka, a tym,
co go otacza. Cztowiek jest bezradny wobec tego, co dzieje si¢ wokot niego,
wobec stanu kultury, kontekstu dziejéw*. Dodajmy, ze 6w kontekst, czyli roz-

42 Tamze, s. 88. Ratzinger wyraznie wskazuje, ze modlitwa ta jest ,,litanig dla niewierzacych”,
podczas gdy wierzacy pozostaje przy formule ,,0d naglej i niespodziewanej Smierci wybaw nas,
Panie”.

4 Nie oznacza to w zadnym razie, by myslenie Josepha Ratzingera zmierzato ku koncepcji
determinizmu kulturowego, zwlaszcza w jego skrajnej postaci. Nie twierdzi on nigdzie, ze to kultu-
ra w sposoOb decydujacy i ostateczny ksztattuje ludzka osobowos¢. Pokazuje jednak, ze $wiat ,,bez
Boga” jest wlasnie $wiatem przepetlnionym rozpacza; ,,cztowiek nie staje si¢ coraz wigkszy, lecz
coraz mniejszy; nie jest on juz przeciez w §wiecie czym$ «u gory», lecz jedna z jego igraszek,
w ktorych $wiat wyprobowuje swoje wlasne mozliwosci — «nie rozeznanym jeszcze zwierzeciemy»”;
J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, tt. J. Zychowicz, Krakow: Znak
1995, s. 62. Cztowiek zyjacy w takim §wiecie skazany jest na odczuwanie tak opisywanego leku
w obliczu $mierci.
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maite przejawy wspotczesnosci, ma wyraznie pesymistyczny wydzwick. Stad
tez lek, tak jak go charakteryzuje przyszty papiez, opisywany jest z okreslonej
perspektywy. Jest on zmaganiem si¢ z nadciagajaca rozpacza do tego stopnia, ze
ucieczka w $mier¢ moze jawi¢ si¢ jako jedyne wyjscie.

W obliczu $mierci Igk zostaje wystawiony na dodatkowa probe, przy czym
wspomniany dziejowy kontekst odbiera cztowiekowi mozliwos¢ Iekania sig,
zmierzenia z tym, co jest nieodlgczng i nieunikniong perspektywa jego zycia. To
watek, ktory warto wyodregbni¢, dostarcza on materiatu do nowych przemyslen.

Wolno jednak zapytac: czy przyjeta przez Ratzingera perspektywa rozjasnia,
czy moze zaciemnia problem lgku w obliczu $mierci? Konkretnie: czy modlitwa
o $mier¢ ,,nagly i niezauwazalng” to faktycznie wyraz wspotczesnego zalgknie-
nia? Pytanie jest zasadne, bowiem nietatwo scharakteryzowac cos, co nazywa-
my stanem badz kondycja wspolczesnosci. Nie dysponujemy tez dostatecznymi
kryteriami, by je wyznaczy¢ i adekwatnie opisa¢. Zabiegi takie zawsze s3 obar-
czone ryzykiem jezeli nie btedu, to przedwczesnego uogolnienia. Nie jest zatem
pewne, czy owa modlitwa to rzeczywiscie jeden z dowodow kondycji wspot-
czesnego czlowieka. Owszem, $mier¢ jest zarowno obiektem niechcianym, jak
tez czyms, co staje si¢ okazja do zysku, ale nie jest juz tak oczywiste, czy zjawi-
ska te ,,dehumanizujg zycie”*.

Omawiana mys$l Ratzingera pozwala wyodrebni¢ rowniez inne rodzaje leku,
a co za tym idzie, sformutowac inne modlitwy. Wskazmy na kilka z nich, czy-
nigc to pobieznie z tej racji, iz mogg one stac si¢ przedmiotem obszerniejszych
analiz®.

Wyrugowanie $mierci ze swiadomosci rodzi Igk przed samotnoscig umie-
rania. Nie jest to, jak si¢ wydaje, reakcja na zachodzace w §wiecie przemiany;
przeciwnie, jest ona najglebiej wpisana w tajemnicg $mierci. Jawi si¢ jako nie
tyle nadciagajaca, ile raczej dojrzewajaca we mnie samym; nie jest tez szkodli-
woscig wymierzong wlasnie we mnie, ale wzbierajacym poczuciem obecnosci.
Nie jest wreszcie nicoscig, ale swoistym przepetlnieniem, nadmiarem poczucia
samego siebie, przy jednoczesnej niemoznosci spotkania z kimkolwiek. Jakze
trafnie oddaje 6w stan Witold Gombrowicz:

Tymczasem mrok zapadat i samotno$¢ — owa klamana samotnos$¢, gdy czlowiek,
sam, nie jest sam jednak, lecz w duchowym, bolesnym zwiazku z drugim cztowie-
kiem za $ciang — a przeciez do§¢ sam na to, zeby zacieranie rak, kurcze palcow

4 J. Ratzinger, Eschatologia — $mieré i Zycie wieczne, s. 88.

4 Podejmujg je chociazby: R. Kastenbaum, P. Costa, Psychological perspectives on death,
~Annual Review of Psychology” 28 (1977), s. 225-249; R. Kastenbaum, R. Aisenberg, The Psy-
chology of Death, New York: Springer Publishing Company 1972; J.W. Hoelter, J.A. Hoelter, The
Relationship between Fear of Death and Anxiety, ,,The Journal of Psychology” 99 (1978), s. 225-
226; J. Makselon, Specyfika postaw wobec Smierci, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2 (1981),
s. 113-134.
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i inne objawy bylty niedorzeczne — a zatem mrok i owa fatszywa samotno$¢ ude-
rzaty mi do glowy, o$lepiaty, odbieraly do reszty poczucie jawy, w noc stracaty*®.

Przezywana w obliczu $mierci samotnos¢ nie wigze si¢ w sposob konieczny
z brakiem ludzi, lecz jest raczej niemoznoscig nawigzania relacji, oddzieleniem,
ktore nie moze zosta¢ pokonane. Jezeli bohater cytowanej powiesci powie, iz
,,samotno$¢ jest wypychajaca”, to nie tyle wyprowadza mnie ona ku ludziom,
ile raczej od nich, ku byciu wylgcznie z samym sobg. Jakg modlitwe wypowie
w tym momencie cztowiek, i to bez wzgledu na to, czy jest wierzacy czy nie?
Bedzie nig wolanie o jakakolwiek nadziejg, nie o $mier¢ jako taka, ale o to, by
wzbierajgca samotnos$¢ napotkata jaki$ rodzaj obecnosci.

Traktowanie $mierci jako tabu rodzi jeszcze inny rodzaj leku. Wraz z uni-
kaniem tego tematu jako zbednego i ucigzliwego poteguje si¢ niewiedza co do
tego, czym jest §mier¢. Nie chodzi tu o brak znajomosci jej uwarunkowan biolo-
gicznych czy psychicznych, a o zdanie sobie sprawy z jej powagi i doniostosci.
Nawet szukajac dla niej najrozmaitszych wyjasnien, zarowno religijnych, jak
i niereligijnych — thumaczacych ja jako przejscie w inny rodzaj egzystencji czy
chociazby zagniezdzenie si¢ w pamigci bliskich — traci si¢ $wiadomo$¢ zdarze-
nia jako takiego. Powie Vladimir Jankelevitch:

Jesli za$ chodzi o $mier¢, to w zaden sposob nie implikuje ona najmniejszej nawet
pozytywnosci: to, co zywe, zmaga si¢ ze sterylng antyteza i desperacko broni si¢
przed niebytem; $mier¢ jest czystym, absolutnym uniemozliwieniem samoreali-
zacji*’.

Jakze wazne s jednak rozmaite proby objasniania jej — te teologiczne, ktore
prezentuje Joseph Ratzinger, czy filozoficzne*. Lek rodzi si¢ tutaj nie tyle w re-
akcji na tendencje istniejagce w Swiecie, ile raczej z powodu dotkliwego braku
nauczycieli mowigcych o sprawach fundamentalnych. Nawet jesli jest to tylko
kwestia pedagogiki, to wotanie o nich bedzie pewnie innym i uprawnionym ro-
dzajem modlitwy.

Mowiac o $mierci jako o widowisku, dotykamy szczegolnie ztozonego prob-
lemu. Jakie Ieki rodzg si¢ w tym kontekscie? Wskazmy i w tym wypadku na

4 W. Gombrowicz, Ferdydurke, Krakow: Wydawnictwo Literackie 1997, s. 115.

47 V. Jankelevitch, Quoddite jest niezniszczalna. Nieodwolalnos¢ nieodwracalnosci, tt. M. Ja-
strzebiec-Mosakowski, w: S. Rosiek (red.), Wymiary smierci, Gdansk: Stowo/Obraz Terytoria 2010,
s. 344.

4 Jankelevitch wprowadza wazne rozroznienie pomi¢dzy sformutowaniem ,,Juz go nie ma”,
a,,nie ma go”. Pisze: ,,Kto$, kogo juz nie ma, zawsze bedzie czyms réznym od zwyktej, czystej nico-
$ci, jest kim$ uratowanym z wiecznego nieistnienia, uratowanym na wieczno$¢. To, ze si¢ bylo, jest
jak widmo matej, nieznanej dziewczynki, umeczonej i unicestwionej w Auschwitz: $wiat, w ktorym
miato miejsce krotkie pojawienie si¢ tego dziecka na ziemi, rézni si¢ odtad na zawsze 1 w sposob
niedajacy si¢ uprosci¢ od $wiata, w ktorym to pojawienie si¢ nie miatoby miejsca”. Tamze, s. 361.
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dwie mozliwosci. Jezeli znaczenie $mierci zostaje ostabione tak, ze potrafimy
si¢ nig bawi¢, czyni¢ z niej obiekt gry, nawet groteski, a jednoczesnie jawi nam
si¢ ona jako utrata jakiejkolwiek kontroli nad soba, to Igkiem napawa mnie mysl
o tym, co wydarzy si¢ z moim cialem po mojej $mierci. Czy zostanie ono w do-
stateczny sposob uszanowane, zabezpieczone? Mamy tu do czynienia ze swoi-
stym wymiarem troski o siebie, o to, co za zycia jest dla mnie niezwykle cenne.
Oto uswiadamiam sobie, ze nie dana mi bedzie jakakolwiek mozliwo$¢ obrony
wobec ewentualnej profanacji. W §lad za tym idzie poczucie wstydu, zazenowa-
nia, niemoznosci skrycia si¢, zastonigcia. To przezycie rowniez wydaje si¢ mie¢
charakter na wskro$§ antropologiczny, catkowicie niezalezny od wptywu domi-
nujgcej w danym czasie i miejscu kultury. Lek odczuwany z powodu tej mysli
to rownoczes$nie modlitwa o dobrych ludzi, ktorzy beda mi towarzyszy¢ w tej
sytuacji, o ich subtelnos¢ i delikatno$¢; to modlitwa nie tyle o tak czy inaczej
doswiadczang $mier¢, ile raczej za tych, ktorzy beda jej swiadkami.

Wreszcie ostatnia mysl. Lek o to, co wydarzy si¢ z moim cialem, taczy si¢
z innym — czy zostanie po mnie cokolwiek w ludzkiej pamieci, czyim$ wspo-
mnieniu? Jest to lek przed popadnigciem w anonimowo$¢, ktora staje si¢ do-
petnieniem pustki, jaka niesie sama $mier¢. Perspektywa osunigcia si¢ w krag
bezimiennych ludzi, ktorzy umarli w ciggu tysiecy minionych lat, jest czyms$
z jednej strony oczywistym, a z drugiej przejmujacym. Modlitwa, tak wierzace-
g0, jak i niewierzacego, bedzie tu rodzajem blagania o ,,lito§¢” ze strony $wiata,
by ten nie potraktowal mnie obcesowo, beznamigtnie.

Zagadnienie leku w obliczu $mierci z pewnoscig nie jest centralnym watkiem
w tworczosci Josepha Ratzingera, a ten pojawia si¢ raczej marginalnie, przy oka-
zji prezentowania innych. Poczynione wyzej uwagi, jak juz zaznaczono, nie sg
wiec ani polemika, ani tym bardziej krytyka wymierzong w t¢ wazng postac. Sa
raczej probag rozwinigcia mysli, a takze poszukiwania teologicznych inspiracji
dla refleks;ji filozoficznej. Z catosci wolno wydoby¢ jeden wniosek: kiedy Joseph
Ratzinger pisze o $mierci, czyni to jako teolog, a podnoszona kwestia znajduje
teologiczne rozwigzanie. Nie jest tedy wykluczone, ze jedyna odpowiedzig na
wszelkie ludzkie lgki, w tym szczegolnie lek wobec $mierci, jest wtasnie ta, kto-
rej udziela religia. Poza nig jest albo rozpacz, albo oboj¢tnos¢ — albo tez Iek, ktory
stanie si¢ ,,0stateczng szkodliwos$cig” zadang cztowiekowi przez Smier¢.

Uwag kilka o Igku w obliczu $mierci. Czytajac Josepha Ratzingera

Streszczenie

Smier¢ cztowieka, zwlaszcza moja $mier¢, to najbardziej donioste wydarze-
nie, jakie przydarza si¢ w zyciu. Jawi si¢ ona jako nieuchronny koniec wszelkiego
mozliwego doswiadczenia, ustanie jakiejkolwiek relacji, kres wspomnien i nadziei.
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Wywotuje ona u zyjacych najrozmaitsze reakcje, by wymieni¢ chociazby takie jak:
fascynacja, trwoga, stres, przyzwolenie, che¢ oswojenia. Kazda z nich moze by¢ pod-
dana analizie, kazda tez ukaze $mier¢ w innym aspekcie. W proponowanym artykule
autor wskazuje na jeszcze inng reakcje, a jest nig przezycie leku. Wydaje sie, Ze jest
to przezycie o charakterze kluczowym, zarowno kiedy mysle o niej jako czyms, co
moze w kazdej chwili dotknag¢ mnie samego, jak i wtedy, gdy uswiadamiam sobie,
ze mozliwe jest odejScie bliskiej czy chociazby znanej mi osoby. Inspiracjg dla tych
analiz staty si¢ wybrane teksty Josepha Ratzingera.

Stowa kluczowe: Igk, $mier¢, nadzieja, cztowiek w Swiecie.

Few remarks concerning anxiety in the face of death.
Reading Joseph Ratzinger

Summary

The death of a person, particularly my own death, is the most momentous occasion
that happens in a lifetime. It seems to be an inevitable end of any possible experience,
ceasing any relationship, the end of memories and hopes. It evokes various reactions
in the living, just to mention some as: fascination, fear, stress, consent, willingness to
familiarization. Each of them may be analysed, while each one shows also the death
in a different aspect. In the proposed article, the author indicates another reaction -
that is experiencing anxiety. It appears that this is the key experience, both when I am
thinking about it as something that may afflict me at any moment, as well as when
I become aware that there is a possibility of exit of the loved ones or just a popular
person. Some texts by Joseph Ratzinger have inspired me to carry out such analyses.

Keywords: anxiety, death, hope, man in the world.

Einige Bemerkungen {iber die Angst angesichts des Todes.
Joseph Ratzinger betrachtend

Zusammenfassung

Der Tod des Menschen, vor allem mein Tod, ist das bedeutungsvollste Ereignis
im Leben. Er scheint das unweigerliche Ende aller moglichen Erfahrung, das Auf-
horen aller Beziehungen, das Ende aller Erinnerungen und Hoffnungen. Bei Leben-
den weckt der Tod verschiedene Reaktionen, um nur einige zu erwéhnen: Faszination,
Furcht, Stress, Zulassung, Versuch der Bezihmung. Jede Reaktion kann man getrennt
analysieren, jede zeigt den Tod in einem anderen Aspekt. Im Artikel verweist der
Autor auf noch eine weitere Reaktion: die Erfahrung von Angst. Es scheint, dass dies
eine Schliisselerfahrung ist, sowohl wenn ich an den Tod denke als an etwas, das jede
Zeit mich selber treffen kann, als auch, wenn ich mich bewusst werde, dass das Weg-
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gehen eines lieben oder zumindest bekannten Menschen moglich ist. Die Inspiration
zu diesen Analysen gaben einige Texte von Joseph Ratzinger.

Schliisselworte: Angst, Tod, Hoffnung, Mensch in der Welt.
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