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DAWNA I WSPOLCZESNA ROLA
POLSKIEGO DUSZPASTERSTWA
W SRODOWISKU POLAKOW W BERLINIE!

AGNIESZKA SzZCZEPANIAK-KROLL
Instytut Archeologii i Etnologii PAN Oddziat w Poznaniu

Migracje z Polski do Berlina majg kilkusetletnig histori¢. Obecnie jest to jedno z najbardziej
znaczacych polskich skupisk za granicg. Od kilku lat zaobserwowaé mozna proces jego
transnacjonalizacji. Celem artykutu jest przesledzenie zmian funkcji polskiej parafii
rzymskokatolickiej w kontek$cie zachodzacych zmian. Transformacje migracji staja
si¢ bowiem wyzwaniem dla instytucji zajmujacych si¢ organizowaniem zycia Polakéw
za granicg, w tym takze dla Kosciota. Odzwierciedlaja si¢ w przeobrazeniach praktyk
religijnych osob bioracych w nich udzial, w ich postawie moralnej, sposobach my$lenia itd.
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HISTORICAL AND CONTEMPORARY ROLE OF THE POLISH PRIESTHOOD
IN THE POLISH COMMUNITY IN BERLIN

Migrations from Poland to Berlin have a centuries-old history. Nowadays, the migration
in Berlin is one of the most important centres of Polish people abroad. For several years,
one can observe the process of transnationalization of this cluster. This article aims to
track changes of functions in a Polish Roman Catholic parish in the context of ongoing
transformations. Transformations of migration are in fact a challenge for institutions
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involved in the organization of life of Poles abroad, including the Church. They reflect
in the evolutions of the religious practices of people taking part in them, in their moral
attitude, ways of thinking and so on.

Keywords: Church, transnationalism, transmigrants, Poles in Germany

Migracje z Polski do Berlina majg kilkusetletnig histori¢. W ostatnich deka-
dach najwiecej osob udawato sie do tej metropolii w latach 80. i 90. XX w.,
kiedy splotty si¢ ze sobg silne bodzce ekonomiczne i polityczne. Takze w XXI w.
miasto cieszy si¢ ogromng popularnoscig wsréd migrujacych. W 2013 r. grupa
Polakéw zameldowanych w Berlinie liczyta 51 084 osoby i byla najwicksza
po tureckiej (przed m.in. Wlochami, Serbami, Rosjanami itd.)2. Obecnie jest
to jedno z najbardziej znaczacych polskich skupisk za granicg. Od momentu,
kiedy pojawila si¢ mozliwos¢ swobodnego podréozowania i podtrzymywania
réznego rodzaju kontaktow, nasileniu ulegly procesy jego transnacjonalizacji3
(Pries 2008: 47-50). Jak pisat Ludger Pries (2002: 264), w szerszym znaczeniu
transnacjonalizm (transnarodowosc¢) bazuje na przekraczajacym granice panstwa
narodowego poczuciu przynaleznosci, kulturowej wspolnoty, komunikacyjnym
usieciowieniu, na ponadgranicznych zaleznosciach w pracy i codziennych prak-
tykach zyciowych, jak roéwniez spotecznych porzadkach i regulacjach. W wez-
szym rozumieniu cechuja go dlugotrwale, silne, ustrukturyzowane stosunki, ktore
funkcjonujg pluri-lokalnie, ponad granicami.

2 Podana liczba jest orientacyjna. Obejmuje migrantow z polskim obywatelstwem, zameldowa-
nych w miejscu zamieszkania. Nie uwzglednia np. Polakoéw z niemieckim paszportem, migrantow
wahadlowych, sezonowych, itd. (Amt fiir Statistik Berlin-Brandenburg, Internet).

3 Wielu badaczy transnarodowo$ci zwraca uwage, iz nie jest ona zjawiskiem nowym (np. Kivi-
sto 2001; Foner 1997; Mazzucato, Schans 2008; Praszatowicz 2010). Chodzi raczej o nazwanie
procesow, ktore wystepowaly nawet w odlegtych czasach. Przyktadowo juz od konica XIX w.
w sposob transnarodowy zycie ksztattowato wielu przedstawicieli polskiej inteligencji, mieszkaja-
cych w Berlinie, realizujacych swoje cele zawodowe, potrzeby edukacyjne i poznawcze. Z jednej
strony byli oni animatorami rodzimej kultury na emigracji, z drugiej w pelni partycypowali
w miejscowym spoteczenstwie, dzieki znajomosci jezykow obeych, wyksztatceniu, powigzaniom
rodzinnym i znajomosciom przekraczajacym granice panstwowe. W XIX w. i na poczatku XX w.
transnarodowos¢ nie stanowita jednak wiodacego trendu, jak obecnie. Rozwdj zjawiska przerwany
zostal nastepnie wybuchem dwodch wojen §wiatowych i powstaniem systemu komunistycznego,
w ktorym emigracje w ogole niezbyt dobrze widziano. Warunki do rozwoju transnarodowosci
ponownie pojawily si¢ dopiero pod koniec XX w., w latach 90. Tym razem, w nowej sytuacji
politycznej, rozwineta si¢ ona w petni, w nowoczesnej formie — z niespotykang wczesniej skala
sieci ponadpanstwowych powigzan, wspartych zdobyczami telekomunikacyjnymi (Internet, telefon
komorkowy, tanie potaczenia lotnicze).
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W proces transnacjonalizacji uwiktani sg nawet ci berlinscy Polacy, ktorzy
mieszkaja w mie$cie od wielu lat. Przeobrazaja si¢ z imigrantéw w transmi-
grantow, co oznacza, ze funkcjonujac w niewielkim oddaleniu od kraju, w prze-
strzeni geograficznej 1 spoteczno-kulturowej rozciagajacej si¢ ponad granicami,
staraja si¢ taczy¢ rozne aspekty zycia w obydwu panstwach, w miar¢ swoich
potrzeb i mozliwosci. Nowi przybysze z Polski najczesciej z gory zaktadaja
takg strategie pobytu.

Celem artykutu jest przesledzenie zmian funkcji polskiej parafii rzymskoka-
tolickiej w kontekscie transnacjonalizacji migracji. Transformacje migracji staja
si¢ bowiem wyzwaniem dla instytucji zajmujacych si¢ organizowaniem Zzycia
Polakéw za granica, w tym takze dla Kos$ciota. Odzwierciedlajg si¢ rowniez
w przeobrazeniach praktyk religijnych oséb biorgcych w nich udziat, w ich
postawie moralnej, sposobach myslenia. Dodatkowo na to zjawisko naktada-
ja sie ogolnoeuropejskie procesy zmiany religijnosci, z silnymi tendencjami
do laicyzacji, indywidualizacji wiary, synkretyzmu religijnego itd. Duzg role
w ich ukierunkowaniu odgrywa kultura masowa, kreujaca okreslone style zycia,
popularyzowane poprzez media, upowszechniane na skutek przeptywow lud-
no$ci oraz za sprawa osiggnie¢ nowoczesnej telekomunikacji. Podréze, kontakt
z ludzmi nalezagcymi do réznych kultur, wymiana mysli, gromadzone wiasne
doswiadczenia i obserwacje przeksztalcaja dotychczasowe wzorce, przy okazji
je ujednolicajac.

Jednoczesnie towarzyszy im odwrotny trend. W dobie uniformizacji ludzie
pragng zachowac¢ swoja odrgbng tozsamos$¢. Zjawisko to dotyczy szczegdlnie
migrantow, ktorzy za granica, z dystansu, wyrazniej dostrzegaja walory wlasnej
kultury i cheg ja pielegnowaé. Jak pokazuja badania socjologiczne, w przypadku
Polakow waznym elementem kultury jest nadal katolicyzm. Niezmiennie od lat
90. XX w. ponad 90% (92%-97%) Polakow okresla si¢ jako osoby wierzace
(CBOS, Internet, 2015: 2), cho¢ oczywiscie podejscie do wiary, sposob prak-
tykowania religii znacznie roéznig si¢ od obserwowanych jeszcze pod koniec
XX w. Polska parafia za granica stanowi zatem miejsce, w ktorym splatajg sie
ze soba rozne procesy, odzwierciedlajace zmiany polityczno-spoteczno-kulturo-
we, majace wplyw na sposob jej dziatania.
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POWSTANIE POLSKIEJ MISJI KATOLICKIEJ W BERLINIE

Po II wojnie $wiatowej w Niemczech Zachodnich uformowato si¢ jedno
z najwigkszych $rodowisk polonijnych w Europie*. Poczatkowo opieka duchowa
nad Polakami w RFN nie miata jednak charakteru zorganizowanego. Podjeli si¢
tego zadania duchowni wywodzacy si¢ z grona bylych wiezniow, uchodzcow,
uciekinieréw, osob deportowanych na przymusowe roboty, wywiezionych po
upadku Powstania Warszawskiego, ewakuowanych przed cofajagcym si¢ frontem.
W powojennym chaosie ich praca okazata si¢ niezwykle wartosciowa. Ksieza
gromadzili wiernych na nabozenstwach, konsolidujac Polakow. Podtrzymywali
ich na duchu, udzielali spowiedzi, sakramentow, nauczali religii itd. Wymaga-
ng jurysdykcje otrzymywali od naczelnego kaptana wojsk stref okupacyjnych
stacjonujgcych w Niemczech lub od miejscowych niemieckich biskupow die-
cezjalnych (Pietrzykowski 2013: 222).

Dzigki zabiegom prymasa Augusta Hlonda papiez Pius XII mianowat 5 czerw-
ca 1945 r. biskupa Jozefa Gawling ordynariuszem personalnym> dla Polakoéw
w Niemczech i w Austrii. Hierarcha udzielit polskim ksiezom w RFN jurys-
dykcji i uprawnien kapelandéw kontraktowych (Budyn 2009: 42). Po $mierci
abpa Gawliny (1964 r.) wikariusz generalny kurii ks. Edward Lubowiecki zostat
mianowany wizytatorem kanonicznym w Niemczech, przejmujac uktad kosciel-
no-prawny polskiego duszpasterstwa w RFN na dotychczas obowigzujacych

4 Nie po raz pierwszy. Wzmozony naplyw Polakow na te ziemie mial miejsce w I potowie
XIX w. Byla to migracja zarobkowa, gtéwnie z zaboru pruskiego, czyli ze wschodnich, rolniczych
prowincji Prus do rejondw uprzemystowionych i gorniczych. Na poczatku XX w. w Niemczech
mieszkalo okoto 750 tys. Polakow, z tego 500 tys. osiedlito si¢ w Zaglebiu Ruhry. Berlin z licz-
ba 100 tys. Polakow znajdowat si¢ na drugim miejscu. Kolejnych 150 tys. 0séb rozproszonych
byto w innych osrodkach (Kozlowski 1992: 224). Dalsza migracja zostata zahamowana wraz
z wybuchem I wojny $wiatowej. W okresie miedzywojennym wyjazdy do Niemiec niemal ustaty.
Liczbe migrantéw w tym czasie trudno okresli¢ (Koztowski 1992: 236). Tuz po II wojnie §wia-
towej, jeszcze przed podziatlem Niemiec na REN i NRD, wyniki spisu powszechnego z 26 paz-
dziernika 1946 r., opierajace si¢ na jezyku polskim jako kryterium etnicznym, wskazywaly na
96 799 Polakow (z tego w radzieckiej strefie okupacyjnej — 16 104, w amerykanskiej, brytyjskiej
i francuskiej — 77 177, a w Berlinie — 3 518). Z kolei szacunki Zwigzku Polakéw w Niem-
czech moéwity o 250 000 Polakéw w tym samym okresie (Liman 1992: 246). Kolejna duza fala
migrantdw naplyneta kilkadziesiat lat pozniej. Migdzy 1980 a 1999 r. do RFN przybyto milion
0s0b z Polski (Pallaske 2001: 123). W przeciwienstwie do RFN, NRD nie przewidywata statego
pobytu imigrantéw. Na dluzej wyjezdzano jedynie w ramach kontraktow. Poniewaz oficjalnie
do roku 1989 cudzoziemcy w NRD nie mieszkali, nie zachowatly si¢ zadne oficjalne statystyki
(Stach, Hussain 1994: 121).

5 To znaczy, ze pod jego jurysdykcje oddano wszystkich kaptanow polskiej narodowosci,
ktérzy od dnia 1 wrze$nia 1939 r. znalezli si¢ na terytorium III Rzeszy (Liman 1992: 260).
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zasadach. W 1965 r. bp Wiladystaw Rubin dokonat nowego podziatu polskich
parafii w RFN na pig¢ dekanatow. Formalnie biskupstwo personalne przetrwato
do 1975 1., do $mierci ks. Lubowieckiego. Nastgpnie koscielne agendy zreorga-
nizowano i przystosowano do wzordw polskiego duszpasterstwa funkcjonujacych
w innych krajach. Zlikwidowano wowczas kuri¢ biskupia, a w jej miejsce powo-
fany zostal rektorat Polskiej Misji Katolickiej w RFN (PMK) (Liman 1992: 262).

Miato to wazne konsekwencje. Duszpasterstwo polskojezyczne zostato podda-
ne jurysdykcji terytorialnej biskupoéw niemieckich. Zgodnie z prawem mianowanie
delegata dla kapelanéw / misjonarzy polskojezycznych srodowisk w Niemczech
Zachodnich, zwanego rektorem, nalezalo do Konferencji Episkopatu Niemiec
Zachodnich. Osoba obejmujaca to stanowisko nie posiadata wtadzy jurysdykceyj-
nej, ktorg mieli poprzednicy. Jej zadanie polegato na koordynowaniu dziatalno$ci
duszpasterzy skupisk polonijnych i na utrzymywaniu stosunkéw z Konfederacja
Episkopatu Niemiec i Konferencja Episkopatu Polski, a takze poszczegodlnymi
ordynariuszami, zarowno w RFN, jak i w Polsce (Necel 2014: 48).

Pierwszym rektorem mianowano ks. pralata Stefana Leciejewskiego.
W 1976 r. liczba dekanatoéw zmniejszyta si¢ do czterech. Siedzibe rektoratu
przeniesiono z Frankfurtu nad Menem do miasta Freising koto Monachium,
a nastepnie do Wiirzburga. Kolejnym rektorem zostat ks. Franciszek Morowiec
(w 1986 r.) (Liman 1992: 263). W 2002 funkcje t¢ przejat ks. pratat Stanistaw
Budyn.

W 1989 r. w polskim duszpasterstwie katolickim pracowalo 60 ksiezy. Inte-
gralnymi o$rodkami PMK w Niemczech byto pig¢ placowek informacyjno-kul-
turalnych w Hanowerze (,,Polski Dom”), we Frankfurcie (,,Dom Emigranta”),
w Hamburgu (Dom im. Jana Pawtla II), w Mannheim i Monachium. Osrodki
te miaty na celu edukacje i integracje polskiego srodowiska. Powstaty przy
wsparciu niemieckich duchownych (Goérski, Tymochowicz 1990: 66—67).

Po zjednoczeniu Niemiec dziatalno§¢ PMK rozszerzono na tereny bytej NRD.
Zniesiono dotychczasowe dekanaty, a teren objety dzialalnos$cig Misji podzielono
na 5 okregdw duszpasterskich (Necel 2014: 49).

W Berlinie Zachodnim, tak jak w catych Niemczech, duszpasterstwo Polakow
do lat 80. XX w. miato charakter okazjonalny. Msze w rodzimym jezyku odpra-
wiano sporadycznie w réznych kosciotach. Dopiero 25 grudnia 1981 r. biskup
berlinski Joachim Meisner wydal dekret, na mocy ktérego z powodu rosnacej
lawinowo grupy migrantow z Polski z dniem 1 stycznia 1982 r. erygowal tzw.
duszpasterstwo dla katolikow mowiacych po polsku o nazwie Polskie Duszpa-
sterstwo Katolickie. Przemianowano je na Polska Misje Katolickg 1 stycznia
1997 r. Od 1 marca 1982 r. pierwszym proboszczem tej najwiekszej parafii
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personalnej w Niemczech zostat ks. Jan Laskiewicz przynalezacy do inspektorii
warszawskiej (Pietrzykowski 2013: 234-235).

Parafia przez kilka pierwszych lat borykata si¢ z problemami lokalowymi.
Dopiero w 1986 r. Polakom przyznano zbudowany w latach 60., neogotycki,
pofranciszkanski koscidt pod wezwaniem $w. Jana Kapistrana w dzielnicy Tem-
pelhof (przy GotzstraBBe). W niedzielg gromadzito si¢ w nim 4-5 tys. wiernych®.
Poza centralng $wigtynig salezjanie odprawiali takze msze w innych kos$ciotach
(Pietrzykowski 2013: 236).

Emigracja Polakéw do Niemiec nasilita si¢ szczegdlnie tuz przed stanem
wojennym. Przez caty rok 1981 utrzymywato si¢ bezprecedensowe otwarcie
granic. Wystawiono 1,2 mln paszportow, o 80% wigcej niz w 1980 r. (Miera
2007: 41 1 139). Poczawszy od grudnia 1981 r. wyjazdy ponownie ograniczono
na kilka nast¢gpnych lat. Kolejna duza fala wyruszyla po 1987 r., w wyniku
liberalizacji przepisoéw wyjazdowych. Pomigdzy potowa lat 80. a poczatkiem
lat 90., czyli okresem najintensywniejszej imigracji do Niemiec w historii tego
kraju, Polacy stanowili najwigksza grupg¢ cudzoziemcow. W latach 1980-1999
osiedlito si¢ ich okoto miliona. Ponad 80% emigrowalo w latach 1987-1990,
kiedy wprowadzono ruch bezwizowy (Samoraj 2004: 22).

Wigkszos$¢ Polakéw skierowata si¢ do Zaglebia Ruhry, Monachium, Hambur-
ga, Frankfurtu, Bremy, Mannheim, Stuttgartu, Moguncji (Zajac 2002: 40-41).
Wazny punkt na mapie migracji stanowit takze Berlin. Najistotniejszym czynni-
kiem przyciagajacym byto w tym wypadku polozenie geograficzne tej najdale;j
na wschod wysunietej zachodniej metropolii. Imigrantom sprzyjaly takze ure-
gulowania prawne dotyczace legalizacji pobytu, najbardziej korzystne sposrod
przepiséw wszystkich niemieckich landow. Ponadto znaczenie miata perspektywa
stosunkowo fatwego znalezienia pracy, cho¢ najczesciej nielegalnej. W miescie

6 Wedtug Frauke Miery (2007: 208) 2-3 tys. 0sob.

7 W NRD oficjalnie duszpasterstwo polonijne nie istniato. We wschodniej czes$ci miasta pol-
skie nabozenstwa odprawiano dzieki zyczliwoSci miejscowego proboszcza w dzielnicy Karlshorst
w kosciele Najswigtszej Maryi Panny. Dopiero w 1987 r. opieke nad Polakami powierzono sale-
zjanom z inspektorii pilskiej. W 1992 r. ks. Maziarz (salezjanin) otrzymal nominacj¢ na dziekana
okrggu wschodniego. W dzielnicy wschodniej i innych okolicznych miejscowosciach (Fiirstenwalde,
Greifswald, Schwedt, Postdam-Eiche) obstugiwano okoto 800 Polakow. Po upadku muru berlin-
skiego Polski Osrodek Duszpasterski w Berlinie Wschodnim nadal utrzymywat swoja odrgbnos¢,
ale przez kuri¢ arcybiskupia byt traktowany jako filia Polskiej Misji Katolickiej. Salezjanie mieli
5 etatow duszpasterskich. Z powodu oszczednosci w 2003 r. zlikwidowano dwa etaty dla ksigzy
i jednoczesnie osrodek w Berlinie Wschodnim. Opieke duszpasterska nad Polakami w dzielnicach
Karlshorst i Mitte przejeli salezjanie z inspektorii warszawskiej pracujacy w zachodniej czesci
miasta. W latach 70. i 80. XX w. na terenie NRD pracowato jeszcze dwoch salezjanow, ale tylko
okresowo (Pietrzykowski 2013: 231-232).
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panowata szczegdlna atmosfera wolnosci, tolerancji, akceptacji dla réznorodnosci
kulturowej, a takze przez pewien czas zyczliwosci ze strony miejscowego spo-
teczenstwa wobec uczestnikow przemian, zachodzacych we wschodniej czesci
Europy. Tylko w lecie 1980 r. w Berlinie zatrzymato si¢ 20 tys. osob z Pol-
ski w celu zarobkowym, by pracowacé gldwnie na czarnym rynku. Mezczyzni
najczesciej znajdowali zatrudnienie przy prostych, ciezkich zajeciach, np. na
placach budow, przy pakowaniu towardw, a kobiety gtéwnie przy sprzataniu,
w gastronomii i opiece nad starszymi ludzmi (Miera 2007: 41 i 139).

Wykorzystywano przede wszystkim mozliwosci pobytu na podstawie wizy
turystycznej. Sposrdd osob, ktore wyjechaly w 1981 r., deklarujac cel turystyczny,
az 26% nie wrocito do kraju. Ponadto migracja z Polski do Niemiec, w tym
do Berlina, pod koniec XX w. miata takze czgsto oficjalnie wymiar polityczny,
cho¢ w rzeczywistosci z reguly chodzito o wzgledy ekonomiczne, a przestanki
polityczne utatwiaty zalegalizowanie pobytu. Najwiecej bylo jednak imigran-
tow nielegalnych, ktorzy przekroczyli deklarowany okres wizyty w Niemczech
(w latach 1983-1988 az 70,3%) (Kurcz, Podkanski 1991: 64).

Kolejne fale wychodzcow liczebnie powigkszaly grono Polakéw, ztozone
wczesniej gldwnie z osob zamieszkujacych w RFN od II wojny $wiatowej
i potomkoéw przedwojennej Polonii. Po przybyciu nowi imigranci rzadko si¢
z nimi identyfikowali. Zbyt wiele bowiem ich roznito: wiek, status polityczny,
warunki, w ktérych dorastali, okolicznosci wyjazdu, do$wiadczenia, poglady
polityczne, spojrzenie na wydarzenia w kraju itd. Z tych samych powodow
takze zasiedziali Polacy byli zdystansowani wobec przedstawicieli nowych fal.

Obok migrantow polityczno-ekonomicznych od zakonczenia wojny do RFN
stale naptywali tzw. przesiedleni (w sumie bylo to 1,4 min os6b)3. Ich liczba
rowniez zwickszyta si¢ w latach 80. i 90 (wowczas nazywano ich poéznymi
przesiedlencami “spitaussiedlerami”). Te grupe tworzyly osoby ubiegajace sie
o niemieckie obywatelstwo na podstawie swoich korzeni. Dzigki wspomniane-
mu statusowi obok peini praw obywatelskich uzyskiwaty szereg przywilejow,
takich jak pomoc w integracji, wsparcie finansowe, ubezpieczenie zdrowotne
i emerytalne itd. (Trzcielinska-Polus 1997: 53-64)°. W rzeczywistosci wsrod

8 Ich wyjazdy do RFN (a takze do NRD) rozpoczgly si¢ w latach 50. i przebiegaty w kilku
falach: 1956-1957, 1971-1973, 1975-1978, 1987-1990. Odbywaty si¢ na wniosek zaintereso-
wanych, oficjalnym powodem byto ,taczenie rodzin”. Ostateczng decyzj¢ o wydaniu zgody na
emigracj¢ podejmowaty polskie wladze (Kaluza A., Internet).

9 Do 1984 r. przesiedleni (w liczbie 600 tys.) przed udaniem si¢ za zachodnig granice musieli
wyrzec si¢ polskiego obywatelstwa. Byto to podstawa otrzymania tzw. dokumentu podrézy, ktory
uprawniat do wyjazdu z Polski w jedng strong. Po 1985 r. wigkszo$¢ przesiedlencow — tym razem
ok. 800 tys. (do 1990 r.) wyjezdzata do RFN, postugujac si¢ wizg turystyczng. Ta grupa osob
czgsto zatrzymywala polski paszport i obywatelstwo (Kaluza, Internet).
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spataussiedleréw znajdowato si¢ wiele osdb, ktorych tozsamos$¢ narodowa trudno
okresli¢ jako jednoznacznie niemiecka, np. identyfikujacych sie przede wszystkim
ze swoim regionem Slazakow, Mazuréw czy Warmiakow. Miedzy aussiedlerami
byli takze Polacy, gotowi podja¢ rézne kroki po to, by zalegalizowaé pobyt w
RFNI0, Z oczywistych wzgledow takze z nimi nie utozsamiali si¢ zasiedziali
w Niemczech Polacy. Wielu pozostalych migrantéw polityczno-ekonomicznych,
naptywajacych wraz z przesiedlencami, rowniez mocno si¢ od nich dystansowato
z r6znych powodow, np. niektorzy uwazali ich postegpowanie za niemoralne,
nawet za zdradg, inni zazdros$cili lepszego startu w Niemczech. Z drugiej stro-
ny sami Polacy znajdujacy si¢ miedzy spitaussiedlerami, nastawieni na udo-
wadnianie niemieckosci, nie zawsze dazyli do nawigzywania relacji ze swoja
grupa etniczng. Brakowato zatem wspoélnej plaszczyzny, ktora integrowataby
srodowisko wychodzcoéw w Berlinie!l. Tej roli nie udato sie spetnié¢ polonijnym
organizacjom, zantagonizowanym i z roznych wzgledow przyciagajacym jedynie
znikomy procent ludzi.

Powyzsze zadanie realizowala natomiast parafia, obstugiwana przez polskich
ksiezy. Jak zauwazali Barbara Szydlowska-Ceglowa (1991: 17-18) i Roman
Dzwonkowski (1991: 11), polska parafia za granicg przemieniata zbiorowisko
emigrantow w zorganizowang i $wiadomg swoich celow spolecznos¢, zdolng do
podejmowania coraz to nowych zadan, o podstawowym znaczeniu dla zacho-
wania kulturowej tozsamosci. Byla czynnikiem organizujacym polska ,,mas¢
etniczng” w polska ,,grupe etniczna”.

Przez dlugie lata, mimo uptywu czasu i zmiany pokoleniowej, jawita si¢ jako
instytucja ponadczasowa, stojaca ponad podziatami, godna zaufania i petnita jed-
noczes$nie dwie funkcje: religijng 1 konsolidujaca. Byla postrzegana jako miejsce
egalitarne, taczace Polakow niezaleznie od ich statusu prawnego, pochodzenia,
wyksztalcenia, dtugosci pobytu poza krajem itd. Gromadzili si¢ w niej przesie-
dlency, imigranci nielegalni, a takze ludzie czasowo przybywajacy do Berlina

10 Wedtug Jacka Schmidta (2000: 348; 2009: 80) 90% spétaussiedlerow nie znato jezyka
niemieckiego w chwili wyjazdu. Poza wyjatkami nie byli wychowani w $wiecie norm i wartosci,
wzoroéw zycia, wrazliwosci na symbolike etniczna, ktoéra bytaby przez nich odbierana jako przekaz
niemieckiej tradycji. Nie postrzegali Niemiec jako kraju przodkow.

I Ten problem wystepowat juz we wczedniejszych latach. Po II wojnie §wiatowej $rodowisko
Polakéw w Berlinie sktadato si¢ gldwnie z mieszkajacych tu juz przed wojng Polakow i tzw.
dipisow (displaced persons), czyli osob, ktore znalazly si¢ w Niemczech w wyniku zawieruchy
wojennej: wiezniow obozow, pracownikow przymusowych, jencéw wojennych itd. Tworzyli oni
dwa odmienne kregi, o réznych pogladach i celach. Wyrazem tego byly na przyktad odrebne
stowarzyszenia powolywane przez kazda z grup. Roznice miedzy nimi zatarly si¢ dopiero na
poczatku lat 60. Z kolei obydwa §rodowiska na ogét nie znajdowaty wspélnego jezyka z poz-
niejszymi migrantami ,,solidarno$ciowymi”, réwniez mocno zré6znicowanymi wewngtrznie.
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w ramach kontraktow czy wiz turystycznych. W miar¢ mozliwosci przyjezdzali
tu takze Polacy ze wschodnich czeéci miasta, checac poczué atmosfere wspolnoty
z innymi rodakami.

Berlinska $wiatynia w dzielnicy Tempelhof, nazywana potocznie ,,polskim
kosciotem” skupiala wiernych przez 18 lat, do momentu, kiedy w wyniku defi-
cytu finansowego miejscowa diecezja zostata zmuszona do jej sprzedazy. Polacy
otrzymali wowczas do dyspozycji bazylike §w. Jana Chrzciciela na pograniczu
dzielnic Kreuzberg i Neukdlln, ktora jest w tej chwili najwiekszg parafig w archi-
diecezji berlinskiej (Zurek, Internet). Nowa $wiatynia odpowiadata potrzebom
powickszajacej si¢ grupy migrantdw. Podczas gdy w latach 1982—1985 w miescie
zameldowanych byto od 8 500 do 11 700 obywateli polskich (dodatkowe 20 000
stanowili przesiedlency), w potowie lat 90. ich liczba wzrosta do 30 000. Wraz
z aussiedlerami, osobami naturalizowanymi oraz Polakami bez zameldowania
grupa o polskim pochodzeniu obejmowata okoto 100 000 ludzi (Miera 2001: 146).

Proporcjonalnie do powigkszajacej si¢ w latach 80. i 90. liczby migrantow
z Polski pogarszata si¢ ich sytuacja w spoteczenstwie przyjmujacym. Zaostrzeniu
ulegaty kryteria legalizacji pobytu i podejmowania pracy. W ich nastepstwie
Polacy borykali si¢ z powaznymi problemami. W latach 90. nie mogli juz liczy¢
na azyl czy Duldung (rodzaj pobytu tolerowanego). Bez wickszych przeszkod
wyjezdzali do Berlina (od 1987 r. nawet bez wiz, ale na maksymalnie 31 dni),
natomiast nie uzyskiwali zezwolenia na prace. Jesli zostali na niej przylapani,
tracili prawo pobytu na co najmniej rok (Miera 2007: 140). Ponadto w tym
czasie na rynku powigkszata si¢ konkurencja, spowodowana naptywem Niemcow
z NRD po zjednoczeniu oraz imigracjg z innych krajow, zwlaszcza z dawnego
tzw. bloku wschodniego.

Wiele oséb zyto w zawieszeniu, oczekujac na przyznanie okreslonego statusu
pobytowego. Imigranci, zwlaszcza nieudokumentowani, byli dyskryminowani,
narazeni na wiele niebezpieczenstw. Zdarzato si¢, ze nie ptacono im wyna-
grodzenia, szantazowano doniesieniem o nielegalnym pobycie. Nie obejmowa-
ty ich ubezpieczenie zdrowotne i skladki emerytalne. Doswiadczali trudnos$ci
z odnalezieniem si¢ w nieznanej im rzeczywistosci. W wigkszosci przypadkow
bali si¢ walczy¢ o swoje prawa. Jesli takowych nie posiadali, byli catkowicie
bezradni. Sytuacj¢ utrudniata powszechna nieznajomos$¢ jezyka niemieckiego
oraz regul obwigzujacych w spoteczenstwie przyjmujagcym — urzedzie, miej-
scu zamieszkania, wptywajaca na trudnosci z adaptacjg i integracjg. Migranci
nie funkcjonowali w tych samych przestrzeniach spotecznych, co obywatele
kraju przyjmujacego, nie mieli pieniedzy, by chodzi¢ do restauracji, kina, opery,
a nawet drozszych sklepéw. Czesto mieszkali sttoczeni w kilka 0s6b w jednym
mieszkaniu, w celu zmniejszenia kosztow utrzymania. Takze ich kontakt z kra-
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jem byl utrudniony, nie istniaty telefony komodrkowe ani Internet, a naziemne
polaczenia telefoniczne funkcjonowaly nie najlepiej. Powrotu do Polski raczej nie
brano pod uwage, m.in. w obawie przez niemozliwos$cia ponownego wyjazdu.
W latach 80. pewnym grupom migrantow, np. wnioskujacym o azyl i Duldung,
wyjazdu zabraniato prawo!2. W tej sytuacji w latach 80. i 90. Koscidt za granicg
peit kilka istotnych funkcji.

FUNKCJA RELIGIINA

Katolicy szukali otuchy w wierze. Specyficzny dla rodzimej kultury, zwigza-
ny z religig rok obrzedowy, uwielbienie dla papieza Jana Pawta 11, szczegolny
kult Maryi byly tym, czego nie znajdowano w niemieckich parafiach. Jak pisat
Andrzej Szulezynski (2000: 203), polscy duszpasterze przyktadali znaczng wage
do nabozenstw paraliturgicznych, odprawiajac droge krzyzowa, organizujac $pie-
wanie Gorzkich zali. Dzigki nim odbywaly si¢ tak jak w Polsce nabozenstwa
majowe, pazdziernikowe i pierwszo pigtkowe, co przyciggato wiernych. Istotna
byta mozliwo$¢ kontynuowania zwyczajow praktykowanych przed wjazdem,
zwlaszcza zwigzanych z Bozym Narodzeniem i Wielkanocg!3. Przy kosciele
dziataty rozmaite organizacje stuzace poglebianiu wiary, takie jak: Grupa Biblijna,
Matki Rézancowe, Wspélnota Odnowy w Duchu Swietym. Funkcjonowata takze
biblioteka z literatura religijng w jezyku polskim (Miera 2007: 208). Najwaz-
niejsze byly jednak msze oraz spowiedz w jezyku polskim.

Dynamiczny rozwoj dziatalnosci religijnej nastapit za proboszcza ks. Henryka
Paszka, ktory kierowat Polskg Misjg Katolicka w Berlinie w latach 1987-1999.
Aktywno$¢ pracujacych tam salezjanéw potwierdzaty istniejgce i nowo powsta-
jace grupy przy kosciele, takie jak: Zywy Rozaniec, chor dziecigcy ,,Berlifiskie
Wroébelki”, schola ,,Promyczki”, schola dorostych i chor mieszany ,,Auxilium”,
Koétko Teologiczne, Wspolnota Modlitewna Ewangelizacyjna, Kolo Przyjaciot
Radia Maryja, Stowarzyszenie MB Patronki Dobrej Smierci, Ruch Rodzin
Szensztackich. W latach 1988—1999 wydano 47 numerow regularnie ukazujacego
si¢ kwartalnika ,,Stowo”. Dla okoto 800 uczniow prowadzono w 18 grupach
zajecia katechetyczne (Pietrzykowski 2013: 236-237).

127 wywiadéow z migrantami, przeprowadzonych przez autorke w Berlinie w latach
2009-2012.

13 W Wielkg Sobote do berlinskiego kosciota nalezacego do PMK ze $wigconka udawato sie
1215 tys. os6b (Miera 2007: 208).
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FUNKCJE POZARELIGIJNE

WSPARCIE PSYCHICZNE

Kosciot stanowit takze podpore psychiczng. Zapewniat ciggtos¢ tego, co znano
i praktykowano w Polsce. Wazna byla zwtaszcza niedzielna wizyta w §wigtyni.
Dawata ona wrazenie swojskosci, ciggtosci, stabilizacji w codziennych trudach na
emigracji, ktorym niejednokrotnie towarzyszyto poczucie obcosci, osamotnienia,
a w przypadku migrantow nielegalnych — takze niepewnosci i zagrozenia. Jak
pisal Andrzej Szulczynski (2007: 197): ,,polski ksigdz okazujacy zainteresowa-
nie, zrozumienie, zyczliwos¢ i pomoc spetnial wazng role w obcym dla nich
srodowisku, a udziat w polskojezycznym nabozenstwie stanowit wazne przezycie
nie tylko czysto religijnej natury”.

Przy kosciele dziataly Klub Inteligencji Katolickiej, Klub Seniora, Koto Mto-
dych Matzenstw, druzyna Pitkarska ,,KFC Polonia”. W nich mogli zaangazo-
wac sie migranci, pragnacy nie tylko rozwoju duchowego, ale takze wsparcia
okreslonych $rodowisk spotecznych. Tego rodzaju organizacje, ktorych w kolej-
nych latach powstawato coraz wigcej, byly rodzajem ,,nowoczesnych plemion”,
akcentujacych potrzebg empatycznego zycia spotecznego, niemajacych potrzeby
wyznaczenia wyraznego celu do osiagniecia, projektu ekonomicznego, politycz-
nego, spotecznego do urzeczywistnienia. Spetnialy natomiast pragnienie prze-
bywania we wspolnocie, dziatania razem. Bazujacy na nich i im podobnych
grupach neotrybalizm przypominat empirycznie wage poczucia przynaleznosci
do miegjsca, do grupy jako niezbednego fundamentu catego zycia spolecznego
(Maftesoli 2008: 6-11).

PODTRZYMYWANIE JEZYKA 1 TOZSAMOSCI

Jeszcze na poczatku lat 90. pisano o emigracji, ze ,,jest przerwaniem wigzi,
ktora na co dzien taczy czlowieka z jego dziedzictwem kulturowym, religijnym
i narodowym” (Dzwonkowski 1991: 12). Stwierdzenie to opieralo si¢ na obserwa-
cjach poczynionych w ubiegtych latach, kiedy faktycznie nie bylo mowy o regu-
larnym, statym kontakcie z krajem!4. Akceptowano jedynie migracje krotkoter-
minowe. Dluzszy pobyt w Niemczech gwarantowato tylko otrzymanie statusu
aussiedlera (w przypadku Polakéw, ktorzy potrafili udowodni¢ swoje niemieckie

14 Jak pisat Dariusz Stola (2010: 312), ,,decyzje o wyjezdzie na stale oznaczaty spalenie za
soba mostow, bo wiadze PRL uznawaly je za akt odszczepienstwa, po ktorym nie ma powrotu
do ludowej ojczyzny”.
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korzenie), azylu czy Duldungu!s. Jednak dwa ostatnie sposréd wymienionych,
jak juz wspomniano, wykluczaty jednoczesnie podroze do Polski, przyznawa-
no je bowiem osobom, ktére w swoim kraju narazone byly na przesladowania
(Pallaske 2009: 22). Ten fakt uniemozliwiat rozwoj transnarodowosci.

Na poczatku lat 90. po stronie polskiej zlikwidowane zostaly niemal wszystkie
bariery mobilno$ci zagranicznej, utrzymywane przez poprzednie czterdziesci lat.
W wyniku zmian Polacy po raz pierwszy uzyskali prawo do posiadania pasz-
portow wieloletnich. Osoby Zyjace za granicg otrzymaly paszporty konsularne
(Stola 2010: 224-225). Te czynniki wplynety na zwigkszenie dynamiki migracji.
Natomiast po stronie niemieckiej skutkowaly zaostrzeniem praw pobytowych.

Migranci nie mogli juz liczy¢ na azyl ani na Duldung, Polske uznano bowiem
za kraj bezpieczny. Mocno zaostrzono takze kryteria wymagane, by zosta¢ uzna-
nym za aussiedlera. Wobec utrudnien prawnych coraz bardziej stabty przyjazdy na
state, a nasility si¢ migracje wahadlowe. Nadal wiele 0sob przebywato w Niem-
czech, a szczegblnie w Berlinie, nielegalnie. Zarowno krotkotrwate wyjazdy, jak
i nielegalny pobyt takze ograniczaty kontakt z krajem sporej grupy migrantow,
a co za tym idzie wykluczaty transnarodowo$¢. Trudno byto bowiem moéwié
w tym wypadku o transkulturowosci, czyli aktywnym uczestnictwie w (co naj-
mniej) dwoch kulturach, stanowiacej istote zjawiska, zwlaszcza Ze nie istniaty
takze inne wazne formy kontaktu — telefonia komérkowa i Internet, ktore zaczety
si¢ rozwija¢ dopiero od potowy lat 90. Migranci mieszkajacy w Niemczech nara-
zeni byli natomiast na utrate wtasnej odrebnosci etnicznej. Niektorzy swiadomie
si¢ jej poddawali, sadzac, ze przyspieszy to ich awans spoleczny!®.

Z tego powodu w latach 80, a takze na poczatku lat 90. ,,polski Kosciot”
odgrywal znaczacg role w zyciu wielu Polakow za granica. Umozliwiat przy-
stosowanie si¢ w nowym spoteczenstwie, z zachowaniem réznych elementéw
dziedzictwa kulturowego. Parafia w Berlinie realizowata to zadanie, prowadzac
kursy jezyka polskiego 1 historii dla dzieci. Nauczycielka prowadzita takze zespot
teatralny, z ktorym kilkakrotnie przygotowywata jasetka. Pomieszczenia ko$ciel-
ne byly wykorzystywane na cykliczne wystawy malarskie, Tygodnie Kultury
Chrzescijanskiej, koncerty, odczyty, wystepy artystyczne i spotkania z wybitnymi
ludZzmi. Przy parafii dziatata biblioteka (Pietrzykowski 2013: 236-237).

Rola Kosciota w podtrzymywaniu tozsamosci etnicznej byla niezwykle istotna
dla grupy wspomnianych przesiedlonych, a w rzeczywisto$ci Polakow, ktorzy
na co dzien musieli ukrywac¢ swoja prawdziwg tozsamo$¢. Obywatelstwo nie-

15 Dhuzej za granicag mogli przebywac takze pracownicy kontraktowi, sezonowi i mieszkancy
rejonéw przygranicznych, jednak takze w tym wypadku zaktadano ich powrdt do kraju, zatrud-
nienie miato charakter okresowy.

16 Dostrzegali to wyraznie Polacy bioracy udzial w badaniach autorki.
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mieckie stanowito podstawe ich egzystencji i warunek otrzymania niemieckiego
paszportu, czesto mimo faktycznie odmiennej tozsamosci (Meister 2002: 33).
Kosciot byt jedynym miejscem, w ktérym ludzie podajacy sie za przesiedlencow
nie musieli udawa¢ kogos, kim nie byli w rzeczywistosci.

Ponadto, jak pisata Frauke Miera (2007: 209), szczegoblne znaczenie polskiej
$wiatyni polegalo na tym, ze niektérych Polakéw zaczela przyciaga¢ dopiero
za granicg. Na emigracji okazywalo si¢, jak mocno religia wigzata si¢ z ich
tozsamoscia i jak waznym byta elementem codziennosci.

MIEJSCE SPOTKAN, SIECI POWIAZAN, WYMIANY INFORMACIJI

Jak juz wspomniano, przez dlugie lata kosciol stanowil miejsce spotkan
wszystkich Polakéw, niezaleznie od $rodowisk, z jakich si¢ wywodzili. Szcze-
g6lnie uczestnictwo w niedzielnej mszy i uroczystosciach z okazji $wiat wraz
z podzielajacymi ten sam los ludzmi bylo dla migrantéw bardzo budujace.

Roéwnie istotna rolg co sam kosciot petnit plac przykoscielny. Wychodzac ze
$wiatyni, mozna byto tu na chwile poczu¢ si¢ jak w domu, rozmawia¢ wylacznie
po polsku, o sprawach, ktore zaprzataty wszystkich imigrantéw. Nowo nawigza-
ne wiezi zamienialy si¢ w sieci powigzan, poszerzaty si¢ kregi znajomosciowe,
towarzyskie, przyjacielskie. W ich ramach przekazywano wiadomosci na temat
miejsc pracy, mieszkan, szukano porad w réznych codziennych sprawach. Na
placu przed kosciotem dyskutowano takze o sytuacji w kraju, wymieniano si¢
informacjami, co bylo istotne wobec ograniczonych mozliwosci innych form
komunikacji.

MIEJSCE HANDLU, DEMONSTRACIJI PRESTIZU

Plac przykoscielny byt takze miejscem handlu. Tutaj nabywano prase, ksigzki
i plyty, polskie produkty, reklamowano sklepy oraz ustugi (fryzjerskie, kra-
wieckie, turystyczne itd.), wymieniano listy oraz paczki z Polski i do Polski.
W latach 80. na placu zatrzymywala si¢ nawet obwozna biblioteka, ktora z braku
pomieszczen wykorzystywala samochod, tzw. bus do wypozyczania ksiazek (Gor-
ski, Tymochowicz 1990: 7). W niedziele i $wigta demonstrowano takze prestiz
zdobyty dzigki pieniadzom z pracy za granicg. Z dumg prezentowano nowe,
modne ubrania i drogie (jak na polskie warunki) samochody.
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PO PRZYSTAPIENIU DO UNII EUROPEJSKIEJ

Na poczatku XXI w. miaty miejsce dwa wydarzenia istotne dla przeobrazen
migracji Polakow za zachodnig granice: przystapienie Polski do Unii Europejskiej
w 2004 r. i wejscie naszego kraju do strefy Schengen w 2007 r. W ich rezulta-
cie na emigracj¢ wyruszyla kolejna fala Polakow i dotarta takze do Berlinal”.
Obecni migranci 16znig si¢ od poprzednich. Jak méwit proboszcz polskiej parafii
(w latach 2006-2011) ks. Nieweglowski: ,,zupehie inni, to sa ci nowi naptywowi
mtodzi ludzie. Przyjezdzaja w matzenstwach, rodzinach, ida na studia, tatwiej
jest im o prace, do ktorej sa przygotowani. Przyjezdza informatyk!$, przyjezdza
filolog z polskich uczelni. I przede wszystkim nie ma w nich leku, nie ma w nich
strachu [...] sa otwarci. Oni si¢ rozejrza, moga kontakt nawigzac¢, w Internecie
co$ znajda, Berlin juz odwiedzili kilka razy. Ze spokojem przyjezdzaja, moga
tutaj by¢, a mogg tez wyjechacé”!’.

17 Mniejsza jednak, niz si¢ spodziewano. W odréznieniu od Wielkiej Brytanii, Irlandii i Szwe-
cji, ktore zaraz po rozszerzeniu UE w 2004 r. otworzyly swoje rynki pracy na pracownikoéw
z nowych krajow cztonkowskich, Niemcy i Austria zdecydowaly si¢ na ten krok jako ostatnie.
Przed akcesja do Unii Europejskiej to Niemcy byly glownym krajem migracji Polakéw. Po
2004 r. stracity swoja pozycje na rzecz Wielkiej Brytanii i Irlandii. W 2008 roku polscy migranci
do Niemiec stanowili tylko niecate 25% ogoélnej liczby oso6b migrujacych z Polski. Natomiast
naptyw Polakéw do Wielkiej Brytanii wzrost z 24 000 w 2002 r. do 700 000 w 2008 roku, do
Irlandii z 2 000 w 2002 roku do 200 000 w 2008 roku. Jednakze nalezy podkresli¢, ze mimo
spadku liczby o0s6b migrujacych do Niemiec, nadal stanowily one wazny kraj docelowy dla
migrantéw. Do calkowitego otwarcia miejscowego rynku pracy doszlo 1 maja 2011 r. Nawet
wowczas napltyw imigrantdw byt znacznie mniejszy, niz si¢ spodziewano. W 2011 r. w Niem-
czech liczba Polakow przebywajacych dtuzej niz 3 miesigce wzrosta o 28 000 (czyli z 440 000
do 468 000). W 2012 r. pod wzgledem wzrostu liczby pracownikéw z o$miu nowych krajow
cztonkowskich Polacy (22,6%) znalezli si¢ dopiero na 6. miejscu (po Wegrzech, Lotwie, Litwie,
Stowacji 1 Republice Czeskiej) (Opitowska 2014: 165-167).

18- W sierpniu 2000 roku ukazato si¢ rozporzadzenie o ,,zielonej karcie”, umozliwiajacej naptyw
20 tys. specjalistow z branzy informatycznej. Migranci, ktorym przyznano ten status, mieli prawo
do pobytu i pracy przez maksymalnie 5 lat. W 2001 roku karta objeto takze personel medyczny.
Z nowej propozycji skorzystato kilkuset Polakow. Ze wzgledu na ograniczenie czasowe i brak
zgody na prace rodziny przybywajacego do Niemiec specjalisty, ,,zielona karta” nie cieszyla si¢
szczegbdlnym zainteresowaniem, dlatego rzad w 2003 roku zdecydowat o zaprzestaniu jej emitowa-
nia. W 2001 roku stworzono natomiast nowe mozliwosci imigracji 0so6b wysoko wyksztatconych.
Gwarantowano im prawo stalego pobytu i zgode na podjecie pracy przez czlonkoéw rodziny, co
zostalo uznane w ustawie z 2005 roku (Gibki 2008: 131). W 2007 r. REN wprowadzita utatwienia
na rynku pracy dla inzynierow wybranych specjalnosci i dla absolwentéw niemieckich uczelni,
a w 2008 r. dla absolwentéw takze innych uczelni (Frelak 2012: 15).

19'Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewgglowskim, przeprowadzony
przez autorke w 2010 .
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Migranci swobodnie poruszajg si¢ przez zachodnig granice, co rézni ich od
wychodzcow jeszeze z konca XX w.20. Poakcesyjne wyjazdy dzieki osiggnieciom
techniki, takim jak Internet i telefonia komoérkowa, rzadko powoduja zerwanie
lub znaczne ograniczenie wigzi z Polska. Wregcz przeciwnie, zageszcza si¢ sie¢
powiazan, rozciagajaca si¢ ponad granicami, tworzgca transnarodowg przestrzen
spoteczna.

Ten fakt w znacznej mierze warunkuje stosunek osob z najnowszej fali do
innych Polakdéw za granica. Czesto nie podejmuja one nawet proby nawigzania
kontaktu, ktéry jeszcze pod koniec XX w. zastgpowal relacje rodzinne i przyja-
cielskie istniejace w Polsce, a ograniczone na skutek wyjazdu. Z tego samego
powodu wielu migrantow poakcesyjnych nie widzi potrzeby podtrzymywania
tozsamosci etnicznej w sposdb proponowany przez tradycyjne polonijne organi-
zacje. Obok braku potrzeby zrzeszania si¢ zniechgca takze wzajemny antagonizm
stowarzyszen, przestarzata formuta dziatalnosci, male zaangazowanie w walce
o interesy Polakéw za granicg, nieskuteczno$¢ podejmowanych dziatan itd.
Ponadto mtodzi migranci nie odczuwajg wspolnoty z cztonkami tych formacji,
W przewazajacej mierze reprezentujagcymi starsze pokolenia.

Jednoczesnie, jak wynika z badan autorki, w ostatnich latach pojawia si¢
szereg nowych form stowarzyszen. Jedne z nich nastawione sg na pragmatyczng
pomoc Polakom w procesie ich integracji w miejscowym spoleczenstwie, jak
np. ,,Polki w Berlinie”. Inne konsoliduja okreslone $rodowiska, np. zawodo-
we (,,Polin. Polnische Frauen in Gesellschaft und Kultur”, ,,Agit Polska”), czy
lokalne — ztozone z 0s6b zamieszkujacych w jednej dzielnicy (np. ,,SprachCafe
Polnisch”). Organizacje nie posiadaja aspiracji politycznych, profil ich dziatal-
nosci ma charakter spoteczno-kulturalny. Przede wszystkim chodzi o mozliwo$¢
,pobycia razem”?!. 7Z zalozenia buduja mosty mi¢dzy przybyszami z Polski
1 Niemcami. Od starych organizacji r6zni je zatem wyraznie inkluzywny charak-
ter, tzn. nie ograniczajg si¢ do polskiego srodowiska, ale sg otwarte na zewnatrz.
Wspoélpraca z Niemcami i innymi cudzoziemcami w Berlinie jest jednym z ich
glownych celow?2,

20 Mozna byto wyjecha¢ jedynie na krotko. Jak juz wspomniano, w przypadku osob udajacych
si¢ do Niemiec na state sytuacja byla bardziej skomplikowana.

21 Czym - tak jak wspomniane organizacje przyko$cielne — potwierdzaja tez¢ Michela Maf-
fesolego (2008) o postepujacej tendencji do tworzenia ,,nowych plemion”.

22 Co warto podkresli¢, spo$rdd organizacji zatozonych pod koniec XX w. w dobrej kondycji
przetrwaly te, ktore mialy podobne do nowych cele i/lub rownie otwarty charakter. Przyktadem
moze by¢ Polska Rada Spoteczna, ktora powotano w latach 80. celu w $wiadczenia pomocy Pola-
kom w Berlinie. Wspotpracuje ona z ré6znymi niemieckimi i migranckimi instytucjami w Berlinie
(http://www.polskarada.de/pl/polska-rada-o-nas, data dostepu: 26.08.2016) Inkluzywny charakter
ma istniejacy do dzi$ (Swigtujacy wilasnie 15. rocznice istnienia), Klub Polskich Nieudacznikow,
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FUNKCJA RELIGIJNA KOSCIOLA

Podstawowa funkcja Kosciota pozostaje dbatos¢ o zycie religijne Polakow.
Przechodzi on obecnie dynamiczne przemiany, analogicznie do Kosciota w Pol-
sce 1 w catej Europie (rozpoczete juz ubiegtych dziesiecioleciach). Wiele z nich
ocenianych jest przez duchownych negatywnie. Przyktadem moze by¢ wzrasta-
jacy indywidualizm, w wyniku ktérego wartos$ci, postawy i zachowania w coraz
wiekszym stopniu zaleza od prywatnych pogladéw. Kolejng oznaka jest proces
racjonalizacji, sprawiajacy, iz normy moralne sa swobodnie interpretowane, nie
zawsze w zgodzie z obwigzujacg nauka Kosciota. Te zjawiska miedzy innymi
zmieniaja stosunek do sacrum i do kosciota instytucjonalnego. Uwidacznia si¢
,;odkos$cielnienie”, ktore mozna stresci¢ w hasle: ,,Bog tak, kosciot nie” (Zargba,
Internet).

W efekcie wielu migrantow staje si¢ ,,wierzacymi niepraktykujacymi”. Nadal
uwazaja oni religi¢ za istotny element zycia, wyrazajg aprobate dziatalnosci pro-
wadzonej przez Polska Misje¢ Katolicka. Jednocze$nie rezygnuja nawet z niegdy$
tak waznych niedzielnych wizyt w ko$ciele. Najczeséciej argumentujg to brakiem
czasu, zmeczeniem, konieczno$cig pokonania duzych odleglosci w dotarciu do
Swigtyni.

Religia, jak wynika z badan autorki, jest nadal dla wielu migrantow warto-
$cig rdzenna (Smolicz 1987), jednak stawiana w dalszej kolejnosci za jezykiem,
kulturg, rodzing, a nawet obyczajami i tradycja, coraz cze¢sciej funkcjonujacymi
w oderwaniu od wiary. Bywa tez postrzegana jako kwestia wazna, ale indywidu-
alna, duchowa, oddzielona od ,,budynku ko$ciota”. W opinii niektorych badanych
w ogole nie nalezy juz do zasobu wartosci rdzennych. Polacy gloszacy tego
rodzaju poglady nie sa w nich odosobnieni. Stanowia one bardziej uniwersalny
znak dzisiejszych czasow. Wedtug biskupa Lechowicza (Internet), z tych powo-
dow w niektorych wigkszych miastach Europy Zachodniej do kosciota chodzi
zaledwie kilka procent mieszkajacych tam Polakéw. Spora grupa wiernych nie
odznacza si¢ glgbokim poziomem wiary, jest przywigzana do swojej religijne;
wspolnoty tylko w sposdb powierzchowny, bez wiekszego zaangazowania.

Zjawisko obserwowane u polskich migrantow jest odzwierciedlaniem global-
nych tendencji. Jak pisata Maria Libiszowska-Z6towska (2012: 16), wspdlczesny
czlowiek szuka odniesienia do Boga, potrzebuje duchowosci i coraz czgsciej
obojetnie odnosi sie do Ko$ciota. Globalizacja, zdaniem Libiszowskiej-Zottow-
skiej (2012: 18), ,,dokonuje bowiem pluralizacji zar6wno $wiata zewngtrznego

zwigzany z kulturg alternatywna. Okre$la on siebie jako: ,.eine Plattform fiir analoge Kommuni-
kation, eine Versuchsanordnung fiir alle Willigen™ (http://www.polnischeversager.de/ index.php/
club/, data dostepu: 26.08.2016).
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wobec cztowieka, jak i Swiata wewnetrznego, czyli jego §wiadomos$ci 1 wie-
dzy. Pluralizm zmienia zakres doswiadczen jednostki. W miejsce pewnosci
1 oczywisto$ci pojawia si¢ koniecznos¢ konfrontowania z wieloma odmiennymi
1 konkurujgcymi koncepcjami kulturowymi. Wiasny $wiat przekonan religijnych
w zetknieciu z innoscig nie jest juz «samo przez si¢ oczywistym» $wiatem.
Wolny rynek stwarza szanse, pokazuje mozliwosci, podpowiada i kusi konku-
rencyjnymi ofertami. Wspotczesny cztowiek zdany jest w swoich wyborach na
subiektywne do$wiadczenia i odczucia, stad czesciej poszukuje i eksperymentuje
takze w obszarze religii”.

Polski proboszcz23 ostabienie praktyk religijnych porownywat do sytuacji,
kiedy: ,,lat temu 30-40 nawet w naszym kraju emigrowali ludzie ze wsi do miast
1 tez czasami «ginglin, tak to si¢ moéwito w Kosciele. Przestawali do ko$ciota
chodzi¢, praktykowaé, duzy §wiat odkryli. Troszke brzmi to dziwnie, ale jednak
co$ takiego jest podobnie w Berlinie. [...] Berlin jest taki wielokulturowy, ale
ja bym powiedzial, ze to jest mimo wszystko takie miasto bez Boga zyjace™?4.

W rzeczywistosci zaniechanie wizyt w polskiej parafii nie zawsze ozna-
cza jednak rezygnacje z praktyk religijnych. Wielu Polakow, zwlaszcza dtuzej
mieszkajacych w Berlinie, znajacych jezyk, deklarowato, ze uczeszcza do inne-
go, najczesciej pobliskiego kosciola, argumentujac to najczesciej wygoda, ale
1 wigksza otwarto$cig niemieckich duchownych niz polskich wobec wiernych.
Jak stwierdzata respondentka (MR 1990)25 zwigzana z niemiecka parafia: ,,[moj
syn] grat w pitke i ta pitka to bylo dla niego wszystko. Miala by¢ pierwsza spo-
wiedz [przed | komunig], a tu mecz i co teraz zrobi¢? Posztam do [miejscowego]
ksiedza si¢ zapyta¢, a on powiedzial «niech pani przyjdzie wczesniej». U nas
by powiedzieli «jakze, grzech ciezki albo co$», a niemiecki ksigdz zupehie to
jako$ inaczej potraktowal”.

Polski proboszcz26 komentowal obecnie zachodzace procesy w Kosciele
W nastgpujacy sposob: ,,Owszem, wielu zginie gdzie§ tam, powiedzmy w tej
duzej spotecznosci, ale wielu jest takich, ktoérzy zostang. Ten proces bedzie si¢
dokonywal. Wielu jest takich, ktérzy do kosciota beda przychodzi¢ tylko ze
swieconka. W Polsce tez tak jest”. Natomiast rownocze$nie duchowny zaobser-
wowat wsrdd czegsci migrantow rzadziej wezesniej spotykang cheé poglebienia

23 Urzedujacy w latach, kiedy autorka prowadzita badania.

24 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegltowskim, przeprowadzony
przez autorke w 2010 r.

25 Wywiady z respondentami nagrane i transkrybowane przechowywane sa w Pracowni Etno-
logii IAE PAN w Poznaniu. Zgodnie z ustawa o ochronie danych osobowych (z 29 sierpnia
1997) zostaty zakodowane.

26 Urzedujacy w okresie prowadzenie badan przez autorke artykutu.
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swojej wiary. Jak mowit ,takim ciekawym doswiadczeniem dla mnie sg, a pra-
cuje tutaj prawie cztery lata, spotkania z narzeczonymi. Kursy przedmatzenskie,
ktore organizujemy dla mtodych. To sg mlodzi ludzie w wieku dwudziestu lat,
trzydziestu. I korzysta z tych kursow okoto 100 osob rocznie. To jednak jest
duzo. [...] I to co$, co ja trudno powiedzie¢, ze podziwiam, ale w kazdym razie
tak jakos cenie, kiedy na to patrze, to jest taka dojrzala wiara — katolicyzm
w tych mtodych ludziach™?7.

Powyzsza obserwacja moze jednak nie do konca $wiadczy¢ o checi poglebie-
nia wiary. Odbycie kursu przedmalzenskiego jest bowiem obowigzkowe przed
zawarciem $lubu koscielnego. A $lub koscielny jest nadal traktowany jako wazna
ceremonia, takze przez osoby mato praktykujgce na co dzien.

Mimo wielu negatywnych dla Kos$ciota procesow misja w Berlinie nadal
przyciaga nieporéwnywalnie wiecej wiernych niz niemieckie parafie. Co tydzien
w niedzielnych mszach, odprawianych trzy razy dziennie, bierze udziat okoto
4 tys. os6b. Trudno ocenié, jaki procent wsrdd migrantow stanowig ci, ktorzy
mieszkaja w Berlinie od dawna, a jaki nowo przybyli. Bezsprzecznie jest to
duza grupa, lecz z drugiej strony w stosunku do lat 80. i 90 XX. w zasadzie
nie przejawia tendencji wzrostowej, podczas gdy liczba parafian systematycznie
si¢ powigksza i1 osiggneta juz ponad 37 tysiecy. Proboszcz podkresla, ze co
roku rejestruje okoto 1000 nowych Polakéw (z tego powodu liczba chrztow,
komunii, $§lubow itd. jest stosunkowo wysoka). Z jednej strony uwidacznia si¢
zatem duza dynamika wzrostu grupy polskich migrantow w Berlinie, z drugiej
za$ nie znajduje ona odzwierciedlenia w liczbie uczgszczajacych do kosciota,
ktéra nie zmienia si¢ od wielu lat.

Nieustannie poszerza si¢ natomiast oferta parafii, dotyczaca mozliwosci
poglebiania wiary, skierowana do polskich migrantow. Moga oni uczestniczy¢
w nabozenstwach codziennych (o godz. 18.00) oraz okolicznosciowych. Msze
w jezyku polskim odprawiane sg ponadto w innych kosciotach. Jak mowit pro-
boszcz ,,Rozdaje si¢ tysigce komunii $wietych, stucha setek spowiedzi, zata-
twia dziesiatki interesantow [...] jest na przyklad $rednio w ostatnich latach
po 150 chrztow rocznie, okoto 50 zawieranych matzenstw [...]. W tym roku
np. u nas 140 oséb sposréd miodziezy przygotowuje si¢ do przyjecia sakramentu
bierzmowania. I ponad 120 do przyjecia pierwszej komunii swi¢te;j. [...] Polska
katechezg prowadzimy. Uczymy dzieci od pierwszej klasy do matury. Katechi-
zowanych dzieci mamy ponad pot tysiaca. Od poniedziatku do pigtku uczymy

27 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegtowskim, przeprowadzony
przez autorke w 2010 .
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popotudniami. Teraz ucza dwaj ksieza (kiedy$ czterech) i trzy osoby swieckie28.
Ponadto przy parafii dziataja: Ruch Swiatlo-Zycie, Wspolnota Szkota Nowej
Ewangelizacji $w. Bartomieja, Chor ,,Auxilium”, Schola dla Mtodziezy i Doro-
stych ,Marana Tha”, zespé6t ,,Spes et Fides”, Koto Zywego Roézafica, Rodziny
Szensztackie, Stowarzyszenie Matki Bozej Patronki Dobrej Smierci, Domowy
Ko$ciol — rodzinna galaz Ruchu Swiatto-Zycie, Grono Dzieci Maryi, Grupa
Oratoryjna, Diakonia Zycia (Polska Misja Katolicka, Internet). Kosciot organizuje
koncerty, pielgrzymki, wystawy, rekolekcje, jasetka, odpusty. W dzialania misji
roéwniez zywo angazujg si¢ parafianie, pomagajac np. w zakupie krzeset, piani-
na, wydaniu kalendarzykéw kieszonkowych (Polska Misja Katolicka, Internet).

Ksigza pracujacy na emigracji podkreslaja apostolski wymiar Kosciota za
granicg, ,,bowiem glebokie zycie religijne emigrantow — w Srodowiskach reli-
gijnie obojetnych i coraz szybciej dzisiaj sekularyzujacych si¢ — spelnia rolg
ewangelizacyjna, [...] emigranci swoim zyciem gloszg Ewangeli¢ zarowno tym,
ktorzy jeszcze jej nie poznali, jak 1 tym, z ktorymi tworza Kosciot partykularny”
(Orczykowski, Internet). By¢ moze dzigki temu nadal widoczne jest tu zjawi-
sko ,,powrotu” do Kosciota tych ludzi, ktérzy, bedac w Polsce, juz do niego
nie uczeszczali. Przyczyng jest z pewnoscia takze taczenie przez niego funkcji
religijnych z narodowymi.

Interesujacg kwestia jest takze aktywnos¢ w Kosciele tzw. drugiego pokolenia
migrantow, jak relacjonowat proboszcz: ,,oni czasem mieli sze$¢ lat, jak tu przy-
jechali, trzy latka, dziewig¢ lat. A kiedy majg 25 lat, jednak nadal przychodza.
Swoje dzieci wychowuja po katolicku i po polsku™2. Rowniez w tym przypadku
istotnym faktem jest taczenie funkcji religijnej z misjg podtrzymywania polskiej
kultury i tozsamosci.

KOSCIOL JAKO INSTYTUCJA PODTRZYMUJACA POLSKA KULTURE

Cho¢ religijno$¢ Polakow ulega przemianom, pewne jej aspekty nie tylko
nie tracg swojej wagi, ale nawet nabierajg dodatkowego znaczenia. Kosciot na
obczyznie nadal odgrywa znaczaca role w pielegnowaniu tradycji zwigzanej
z katolicyzmem, waznej nie tylko dla pierwszego pokolenia migrantow. Jest ona
istotna dla zachowania tozsamosci etnicznej lub chociaz pamieci o korzeniach.
Ten fakt dostrzegaja i uwzgledniaja w swojej dziatalno$ci duchowni pracujacy
na emigracji, ktoérzy widza w nim szanse na przyciagnigcie ludzi. Jak pisat jeden
z ksiezy (Orczykowski, Internet): ,,w polskim duszpasterstwie emigracyjnym

28 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegltowskim, przeprowadzony

przez autorke w 2010 r.
29 Ibid.
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duze znaczenie ma tzw. religijnos¢ ludowa, zwigzana z obyczajowos$cig powstala
wokot roku liturgicznego — np. oplatek, Boze Narodzenie, $wiecone, Boze Cialo,
nabozenstwa majowe i pazdziernikowe, pielgrzymki, Dzien Zaduszny, [...] $wigto
Matki Bozej Krolowej Polski, Matki Bozej Czestochowskiej, §w. Stanistawa
biskupa i m¢czennika. [...]. Ta obrzedowos$¢ i religijnos¢ taczy ludzi, sprawia, ze
majg okazje do spotkan w kosciele i parafii, szukaja kontaktu z duszpasterzem”.

Z tego powodu obecno$¢ w ,,polskim kosciele” jest nadal obowigzkowa
przede wszystkim w czasie $wiagt Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Deklaruja
ja niemal wszyscy, ktorzy nie wyjezdzaja do kraju. Nostalgia za rodzinnymi
tradycjami (takze lokalnymi) jest wowczas szczegdlnie odczuwana. Migranci
starajg si¢ wiec, by ich Swigta miaty jak najbardziej polski charakter, gtdéwnie
poprzez kultywowanie znanych im zwyczajow. Jak mowita jedna respondentek
(A.L. 1992) ,,$wicta mamy «po polsku» w Polsce. A jezeli zostajemy, to tez sa
«po polsku»”. Praktykuje sie bozonarodzeniowe tamanie optatkiem, $piewanie
koled, uczestnictwo w pasterce czy wielkopostne sypanie gtow popiotem, §wie-
cenie potraw, dzielenie si¢ jajkiem30, obdarowywanie dzieci drobnymi prezentami
,»ha zajaca” (zwyczaj znany np. w Wielkopolsce, pochodzacy z Niemiec, Brencz
2006). Wiekszej sztuki kompromisu wymaga swietowanie w malzenstwach mie-
szanych, zwlaszcza jesli matzonkow r6zni dodatkowo wyznanie. Jednak i w tym
wypadku migranci najczgsciej znajduja zadowalajace rozwigzania. Drogi ich
wypracowania sg jednak bardzo zindywidualizowane. Jak relacjonowata jedna
z respondentek (A.B-S. 1998): ,,moi rodzice byli bardzo praktykujacym katoli-
kami, a ja wiadomo wyrostam w tej tradycji. Tesciowie sg protestantami. Wie-
dziatam, ze Kosciot ewangelicki jest bardziej swobodny i przyjazny, nie ma
tych ceremonii, nie jest taki restryktywny. W Polsce jako dziecko przezytam
wiele lekow zwigzanych z chodzeniem do kosciota. Tu poczutam, ze jest cieple;,
spokojnie, jako$ tak bardziej otwarcie [...] a te tradycje po prostu wigzg si¢
z Kos$ciotem [...] tak, ze ten kompromis nie byt dla mnie zaden problem. [...].
Poniewaz tak si¢ ztozylo, ze wigkszos$¢ §wiat spedzamy z teSciami, musialy by¢
mieszane. Wprawdzie moj tes¢ jest bardzo tradycyjny, ale ja réwniez wprowa-
dzatam elementy polskiej kultury. To znaczy $wigta byly troche modyfikowane.

30 Wigkszo$¢ respondentdéw stwierdza, ze niezwykle istotne jest spozywanie tradycyjnych $wig-
tecznych potraw. Z tego powodu Polacy staraja si¢, by na stole pojawity si¢ one w takiej formie,
w jakiej wystepowaly w ojczyznie. Sktadniki do ich przygotowywania migranci zdobywaja w kilku
polskich sklepach w Berlinie. Mozna je zakupi¢ takze w sklepach rosyjskich, oferujacych podobny
asortyment, a nawet polskie towary. Stosunkowo duza grupa respondentéw deklaruje, ze potrafi
samodzielnie przyrzadza¢ tradycyjne potrawy. Niektorzy migranci (to rosngca tendencja) kupuja
gotowe przygotowane dania, np. pierogi czy postng kapuste. Jak mowita jedna z respondentek
(A.L. 1992) ,radz¢ sobie sama. Jakie$ pierogi zrobi¢ to nie problem, ryby, barszczyk, grzybowa”.
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[...] Wazny byt kompromis, to znaczy np. nie jedliSmy mi¢sa w Wigilie. Albo
ze oni swigtowali wieczorem, a ja to tak naprawde Wigili¢ robitam po potudniu
[...]. Zawsze musiata by¢ ryba, nie musial by¢ karp, ale musiata by¢ ryba.
Zawsze byla zupa grzybowa”.

Z badan autorki wynika, ze takze niektorzy potomkowie migrantow polska
oprawe $wiat uwazaja za bardziej atrakcyjna od charakterystycznej dla nie-
mieckiej tradycji. Jednak w tym przypadku jeszcze czesciej tradycja funkcjo-
nuje w oderwaniu od Kosciota i od religii. Jak méwit respondent nalezacy do
,,drugiego pokolenia migrantow” (M.Z. 1983): ,,Znaczy, jest wiadomo optatek
[...] z zona i dzie¢mi po prostu siadamy do kolacji, sg prezenty, jest choinka,
[...] karp zawsze jest, bo na szczescie tu sg polskie sklepy, tak ze jest zawsze
barszcz, [...] s oczywiscie uszka w barszczu, satatka jarzynowa [...] no i cza-
sami jakie§ ciasto czy co$ takiego”. Ten sam respondent stwierdzal: ,,zesmy
obchodzili $wigta tradycyjnie po polsku, ale nie religijnie. Ja jestem w ogodle
wychowany niereligijnie i te Swigta [takze teraz, kiedy respondent zalozyt swoja
rodzing z zona Polka| zawieraja wszystkie polskie tradycje odczepione od kwestii
wiary”. Cytowana wypowiedz wpisuje si¢ w refleksje Marii Libiszowskiej-Zot-
towskiej (2011: 12), wedlug ktorej dla wiekszosci polskich katolikéw religia
nie jest jedynie sprawg osobistego wyboru, lecz rowniez elementem dziedzictwa
rodzinnego i narodowego.

W Polsce o wychowanie religijne zawsze dbaty przede wszystkim kobiety.
Byto to takze ich zadanie na emigracji. W Berlinie mimo dominujacego mode-
lu rodzin partnerskich, niewiele si¢ do dzi§ pod tym wzgledem zmienito. Jak
stwierdza ksigdz z polskiej parafii, dzigki kobietom dbajacym o wychowanie
,przynajmniej swiecone jest, pokaza grob, pokaza zlobek, wszystko picknie
ustrojone. Moze przy okazji co$ wytlumacza?”’3!. Poniewaz w RFN przewazaja
matzenstwa mieszane Polek z Niemcami, to one na ogot decydujg o miejscu
udzielenia sakramentow i ich oprawie. Z tego wzgledu uroczystosci, takie jak
chrzest, komunia, $lub, majg czesto miejsce wtasnie w polskiej parafii. Zdarza
sie, ze urzadza sie je nawet w Polsce, co jest symptomem nowych czasoéw
oraz $wiadectwem coraz czestszego funkcjonowania ponad granicami. Na tego
rodzaju decyzje wplyw ma silny zwiazek z ojczyzng, z rodzina, ale i przy-
ziemne argumenty: kwestie finansowe i koloryt obyczajowy. Jak mowita jedna
z respondentek (B.K. 1990) ,.komuni¢ robitam w Polsce. Jest taka wiez, to sa
takie rzeczy, od ktorych nie potrafimy si¢ oderwac¢. Gdybym np. komunig¢ zrobita
tu, w Niemczech, to nie byloby to. W Polsce jest to wszystko uroczyste, takie

31 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegtowskim, przeprowadzony
w przez autorkg¢ w 2010 r.
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pickne”. Wyraznie dominujaca rolg¢ kobiet w wychowaniu nie tylko religijnym
dzieci, w ich edukacji, w tym w nauczaniu jezyka polskiego, dostrzegali takze
nauczyciele z polskiej szkoly przy ambasadzie w Berlinie. Zauwazali, ze posrod
dzieci uczeszczajacych do tej placowki, pochodzacych z matzenstw mieszanych,
zdecydowanie przewazaja te, ktorych matka jest Polka, a ojciec Niemcem badz
cudzoziemcem?32,

Jak pisat Janusz Marianski (2001: 102), w warunkach przemian spoteczno-
-kulturowych praktyki i zwyczaje religijne ulegaja spotecznemu przewartosciowa-
niu i kulturowej redefinicji. Przeksztalcajg si¢ zwyczaje i obrzedy bezposrednio
lub posrednio zwigzane z rytuatami religijnymi. Jedne z nich sa jeszcze pod-
trzymywane, inne kultywowane cze$ciowo, jeszcze inne ulegaja zapomnieniu.
Z takimi zmianami mamy do czynienia w Niemczech od lat 90., kiedy granice
sie¢ otworzyly i zaczgto dochodzi¢ do zmian politycznych, a w ich rezultacie —
do przemian spotecznych i kulturowych. Na to natozyly si¢ zachodzace zwykle
Ww sytuacji migracji procesy akulturacyjne.

Polska parafia pelni nadal wazng role w podtrzymywaniu rodzimej kultury
nie tylko ,,od $§wigta”. Na co dzien nadal prowadzi nauczanie jezyka polskiego.
Jak moéwit proboszez: ,,Okoto 150 dzieci mamy na lekcjach jezyka polskiego.
Jest tu specjalna osoba od tego. Lekcje sa od poniedziatku do pigtku™33. Z przy-
toczonej wypowiedzi wynika, ze liczba ta nie jest zbyt duza w stosunku do
catego §rodowiska Polakow mieszkajacych w miescie, jak i np. w poréwnaniu
z liczba dzieci uczestniczacych w katechezach (rocznie 500-600). Jednakze nale-
zy uwzgledni¢ to, iz Polacy w Berlinie majg do wyboru kilka innych instytucji
wyspecjalizowanych w nauczaniu jezyka polskiego, takich jak Polskie Towa-
rzystwo Szkolne ,,Os$wiata” czy Szkolny Punkt Konsultacyjny przy Ambasadzie
RP (oferuje mozliwos¢ ksztatcenia na poziomie szkoty podstawowej, gimnazjum
i liceum). Mtodziez moze roéwniez uczeszcza¢ do Polsko-Niemieckiej Szkoty
Europejskiej Kathrin-Heinroth-Grundschule oraz Polsko-Niemieckiej Szkoty
Europejskiej Robert-Jungk-Oberschule. Ponadto w Berlinie istnieje kilka pry-
watnych placowek, oferujacych kursy jezyka polskiego.

Zmnigjsza si¢ natomiast rola Kosciota jako gléwnej podpory psychicznej
migrantdw. Decyzje o wyjezdzie nie sg juz bowiem tak dramatyczne, jak nie-
gdys. W razie niepowodzenia migranci mogg powroci¢ do domu, nie obawiajac
sie, ze ponowny wjazd do Niemiec bedzie utrudniony. Polacy maja mozliwos¢
utrzymywania stalego kontaktu z bliskimi za pomocg nowoczesnych $rodkow

32 Wywiady z dyrektorem i nauczycielami w Polskiej Szkole przy Ambasadzie w Berlinie,
przeprowadzone przez autorke w 2010 r.

33 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegtowskim, przeprowadzony
w przez autorkg¢ w 2010 r.
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telekomunikacji. Z tego powodu rzadziej niz niegdy$ korzystaja ze wsparcia
duchownych.

Natomiast ksi¢za nadal stuzg wiernym innego rodzaju pomocg. Odwiedza-
ja chorych w szpitalach i domach starcow, organizuja spotkania i wycieczki,
katechezy przygotowawcze do chrztu $w., kursy przedmatzenskie, prowadza
poradnictwo rodzinne, prawne i socjalne, pomagaja wiezniom, odwiedzajac ich,
udzielajgc sakramentow, zaopatrujac w ksigzeczki, modlitewniki.

Zmienia si¢ takze rola placu przed kosciotem, ktora w duzej mierze przej-
muje Internet. Obecnie to za jego posrednictwem nawigzuje si¢ kontakty, szuka
pracy, mieszkania, zasiega porad, zdobywa informacje, czyta polska prase i lite-
raturg. Placu jednak catkowicie nie porzucono. Dla wielu ludzi jest to nadal
wazny punkt spotkan towarzyskich. To wlasnie dlatego nadal w bezposrednim
sasiedztwie kosciota w Berlinie funkcjonuje istniejgca od konca XX w. ksie-
garnia z polskimi ksigzkami, a kilka lat temu otwarto polska kawiarni¢ i sklep
z rodzimymi produktami. Na placu w dalszym ciggu manifestuje si¢ materialne
przejawy sukcesu odniesionego w Niemczech.

POLSKA PARAFIA JAKO INSTYTUCJA SLUZACA WSPOLPRACY
Z NIEMCAMI

Obecnie Polska Misja Katolicka w Berlinie ma status misji cum cura ani-
marum, czyli duszpasterstwa obejmujgcego katolikow-cudzoziemcow polskiej
narodowos$ci na terenie niemieckiej archidiecezji, w ktorym kierujacy dusz-
pasterstwem duchowny ma uprawnienia proboszcza wobec wiernych polskiej
narodowos$ci** (o statusie cum cura animarum Szulczynski 2000: 201). Glowna
siedzibg pozostaje Johannes Basilika przy Lilienthalstra3e 5, ale ksi¢za z Pol-
skiej Misji Katolickiej w niedziele odprawiaja takze msze w innych lokalnych
parafiach, w ktorych mieszka wielu migrantow z Polski. Nie znaczy to jednak,
ze duchowni, skupiajgc si¢ na dziatalnosci wsrod Polakow, zamykaja si¢ przed
Niemcami i innymi migrantami. Jak stwierdzatl proboszcz: ,to jest specyfika
naszej parafii. Wspodlnie z parafiami niemieckimi organizujemy procesje na Boze
Ciato. Jest ludnos$¢ polska, niemiecka, chorwacka, razem wychodzimy na ulice™35.

34 Innym rodzajem misji jest misja sine cura animarum, w ktorej kierujacemu duszpasterzowi
nie przystuguja uprawnienia proboszcza (Szulczynski 2000: 201).

35 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegtowskim, przeprowadzony
przez autorke w 2010 .
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W przypadku Berlina dobrze uktada si¢ wspdlpraca z niemieckimi hierar-
chami i okolicznymi parafiami3¢. Wedtlug polskiego proboszcza ,,jesli chodzi
o wspolprace kosciola z miejscowymi instytucjami, to nie ma najmniejszego
problemu. Parafie niemieckie wiedza, ze maja duzo Polakow [...] przed swigtami
bozonarodzeniowymi, czy Wielkiej Nocy pomagamy przy spowiadaniu. [...]
Mysle, ze takim piecknym gestem byta msza swigta za ofiary katastrofy lotniczej
w Smolensku, gdzie byly wszystkie najwyzsze wladze kosciota: ksigdz kardynat
ordynariusz, dwaj biskupi pomocniczy, nuncjusz papieski, cata rada biskupow,
rada diecezji, wszyscy byli obecni. Bardzo ciepte bylo, pieckne kazanie, skiero-
wane do Polakow, w katedrze, gtéwnym kosciele, gdzie moglismy odspiewac
Boze cos Polske, Jeszcze Polska nie zgingta™’. Rzeczywiscie, w wypowiedziach
respondentow trudno znalez¢ takie, ktore zaprzeczatyby pozytywnym relacjom
z niemieckimi duchownymi. Z przytoczonej wypowiedzi wytania si¢ natomiast
kolejna istotna rola polskiej parafii — reprezentanta Polski na obczyznie.

Parafia wpisuje si¢ zatem w zatozenia dokumentu podpisanego 17 wrzesnia
2001 r. przez kard. Jozefa Glempa ze strony polskiej i kard. Karla Lehmanna ze
strony niemieckiej pt. Wskazania dla duszpasterstwa polskojezycznego w Niem-
czech. Ustalono w nim, ze ma ono swojg postuga obejmowac zarowno Polakow
mieszkajacych w Niemczech ,,w pierwszym i w nastgpnych pokoleniach”, jak
rowniez wiernych innych narodowos$ci oraz grup etnicznych przebywajacych
na terenie Niemiec, ktorzy posluguja si¢ jezykiem polskim. W omawianym
dokumencie biskupi przyjeli jako punkt wyjscia zatozenie, iz nie ma w Kosciele
,obcych”. Podkreslili takze, ze duszpasterstwo polskojezyczne w Niemczech nie
powinno zastepowac duszpasterstwa parafialnego, ale jako jego integralna czes$c¢
winno je uzupetniaé. Zatem warto$ci kulturowo-religijne przywiezione z Polski
nie maja prowadzi¢ do atomizacji zycia wiernych, do tworzenia specyficznego
getta na terenie parafii niemieckiej. Z jednej strony rolg polskiego duszpasterstwa
jest zapobieganie utraty tozsamosci etnicznej migrantow, a z drugiej dazenie do
stworzenia klimatu wspotprzynaleznosci (Necel 2013: 239-240).

Te pozytywne aspekty dziatania polskiej parafii w Berlinie nie oznaczaja, ze
nie boryka si¢ ona z problemami. Dotycza one m.in. zmniejszenia liczby osob
ptacacych podatek koscielny, malejacej czestotliwosci uczestnictwa wiernych
w nabozenstwach (tylko okoto 11% z nich bierze udziat w niedzielnych mszach),
spadku liczby chrztow i udzielanych sakramentow. Wyzwaniem dla berlinskiej
parafii, tak jak dla wszystkich innych polskich osrodkoéw za granica, pozostaje

36 Cho¢ w przypadku Niemiec nie jest to regula (z rozmowy z ks. pral. Stanistawem Budy-
niem, rektorem Polskiej Misji Katolickiej, Internet).

37 Wywiad z proboszczem polskiej parafii w Berlinie ks. Niewegtowskim, przeprowadzony
przez autorke w 2010 .
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kwestia nadgzania za niezwykle szybko zmieniajacymi si¢ potrzebami migrantow,
takze w zakresie religijnosci. Wymienione kwestie nie maja jednak charakteru
lokalnego, ale bardziej uniwersalny, nie mozna zatem oczekiwac ich szybkiego
1 latwego rozwigzania na poziomie parafii. Na razie Kosciot w Berlinie omijaja
powazne problemy widoczne w innych cze$ciach Niemiec, takie jak np. proby
ograniczenia dotychczasowych funkcji narodowych, ograniczenia etatow dla
ksiezy obcokrajowcow, przejecia ich funkcji przez niemieckich duszpasterzy
znajacych jezyki imigrantdow, uszczuplenia budzetu na utrzymanie osrodkow
duszpasterskich, wstrzymania finans6w na cele np. szkolnictwa prowadzonego
przy misjach (Budyn 2009: 45). Nie oznacza to jednak, ze tego rodzaju zabiegi
nie pojawia si¢ w przysztosci.

PODSUMOWANIE

Parafi¢ etniczng cechuje przejawiana przez jej cztonkdéw §wiadomos¢ wspol-
nego pochodzenia etnicznego, jezyka i dziedzictwa kulturowego. Jak kazda inna
parafia terytorialna realizuje ona zaré6wno potrzeby religijne, jak i pozareligijne,
ponadto spetniajac szereg zadan wynikajacych z usytuowania za granica (Patka
2007: 34). W Niemczech, w tym w Berlinie, te funkcje starajg si¢ wprowadzac
w zycie salezjanie dzialajacy w strukturach Polskiej Misji Katolickiej. Ich dziatal-
no$¢ odegrata szczegdlng rolg pod koniec XX w. W latach 80. i 90. przybywajacy
do miasta polscy migranci, zar6wno motywowani politycznie, jak i ekonomicz-
nie, przesiedlency i przebywajacy nielegalnie ,,obowigzkowo” kierowali si¢ do
polskiej parafii. Dzigki dobrze zorganizowanej opiece religijno-duchowej oraz
wsparciu spoteczno-kulturalnemu, a nawet pomocy materialnej, stanowita ona
wazne centrum zycia etnicznego za granicg. Po wielu latach dziatalno$ci mozna
stwierdzi¢, ze przyczynita si¢ do zachowania kapitatu spoleczno-kulturowego,
ktory okazuje si¢ dzi$ niezwykle wazny w procesie transnacjonalizacji migrantow,
czyli ponownego ,,przerzucania mostow” do kraju, wypracowywania strategii
zycia ,,pomiedzy Polska a RFN”.

Mimo roéznych probleméw, zwigzanych chocby z laicyzacja, czy wzrastajaca
mobilno$cia, powodujaca zmniejszenie znaczenia tradycyjnych instytucji kon-
solidujacych Polakow, wiernych w polskiej parafii w Berlinie jest nadal wielu,
zwlaszcza w poroéwnaniu z innymi niemieckimi parafiami. Dla duzej grupy
migrantow nadal istotne sa odprawiane przez salezjanéw nabozenstwa, zwigzane
z polska tradycja i1 rodzimg specyfikg kulturowa. Polacy chetnie angazuja si¢
w dziatalno$¢ przykoscielnych organizacji, wspierajg Kosciot materialnie. Nawet
dla rzadziej praktykujacych, czy mniej religijnych oséb wazne jest poczucie,
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ze parafia istnieje i funkcjonuje w miescie, w ktorym mieszkaja. Doceniana
jest bowiem nie tylko jej dziatalno$¢ religijna, lecz takze spoteczna i kulturo-
wa. Duchowni dobrze wywiazuja si¢ z roli partnera w dialogu z miejscowym
duchowienstwem, w tym takze z najwyzszymi hierarchami. Te fakty pozwa-
laja z optymizmem patrze¢ na przyszto$¢ berlinskiej parafii. Jej atutem byla
zawsze wielofunkcyjnos¢. Lata nieprzerwanej dynamicznej dziatalno$ci $wiadcza
o tym, ze nawet jesli jedne funkcje stawaly si¢ mniej wazne, inne okazywaty
si¢ potrzebne. Nic nie wskazuje na to, by w najblizszych latach cokolwiek pod
tym wzgledem miato si¢ zmienic.
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